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شرخ التقیدق الَحا و 


4 
َ‫ 
ھچ 


القصیدںڈ المُماوذً 


مقدمة (العصیدة السم|ویة شرح العقیدة الطحاویة) المعرٌبة 
بقلم صاحب الإفادات: الشیخ المفتي رضاء ا حق/ حفظہ اللہ تعالی 
الأستاذ والمفتي بدار العلوم زکریاء جنوب إفریقیا 


بسم الله ال ر من الرحیم 

ا حمد لل رب العا مین والصلاة والسلام علی شرف ا لمرسلین: سیدنا محمد أفضل 
الأولین والآخرینء وإمام الغر للحجلین: المتحل بجوامع الکلمء ا لمزیٔن بمحاسن الشیم؛ 
التصف بأوصاف الکرمء وعلیى آلەء وصحبہہ؛ وأزواجەہ واتباعه السالکین علی الطریق 
الأََم؛ ا مادین سبیل الرشاد لی الام 

ما بعد: فقد حرّرنا شرح (العقیدة الطحاویة) السمی بب (العصیدة السماویة) باللغة 
الأردیة الرائجة فی ال مند وباکستانء وبنغله دیشء وآأفغانستان فی الأوساط العلمیة 
وا جامعات الدینیة وی لغة التدریس فی آکثر المدارس وا لجامعات بالبلاد الملذکورۃء وکذا 
نی بعض دول آوربا وأمریکا وإفریقیا. وفصٌلنا فیه الکلام على ا مسائل التي کثر فیھا القیل 
والقالء وناقش فیھا جھابذة الرجالء والفحول الأبطالء وأرباب الکمال من العلماء 
والمتکلمین. وبعد ما طبع تناوله الناس وهبٌ عليه من اللہ تعالی قٌبول القبول. وطبع أکثر 
من مرة می ا مند وباکستانء وصار ھذا الشرح أَْيسًا للرٌاغبینء وزادًا للطالبہن وسم ڑا 
للساھرینە ومتنزمًا للمتفرجین؛ وذلك لنا قدمنا فیه ما وجدنا من ا جواھر فی خزانة الککب 
العالیة للراغبین وطلاب الدینء وھیأنا حدائق ذا ہج لیتََزّہ الطلاب نی ریاضھا المونقة 
ویستمتعوا من حیاضھا ا مترعةء ویستفیدوا من غرر الفوائد ودرر الفرائد. 

ثم التمس منا بعض إخوانناء وکذلك خطر ببالنا ان یعرٌب هذا الشرحء وینتقل إلل 


العصيدةٌالمَماویة ٤‏ شرخ التقید قالَحا ول 
اللغة العربیة لغة القرآن الکریم وا حدیث النبوي ولغة الدینە لیقرأہ ضیوف الرسول صلی 
الله عليه وسلم الطلبة الکرام من إخواننا العرب الذین لا یفھمون اللغة الأاردیق آو لا 
جیدونہاء فعرضنا طلبنا علی الشیخ حمد عارف جیل القاسمي ا مبارکفوري أستاذ الأدب 
العربي بدار العلوم دیوبند ومساعد جلة (الداعي)ء فلبٌ٘ی طلبنا تلبیة من أُعماق القلب 
وترجم الکتاب ترجمةٌ حسنةً جمیلۃً سھلكً غیر معقدة بأسلوبِ رائعء کما عرب سیادته من قبل 
کتابنا (الدرة الفردة شرح قصیدةالبردة) - المطبوع من دار الکتب العلمیةء بیروت - وتلقی 
قبولّا حستً نی الأوساط العلمیة. 

وأضغنا فی التعریب بعض الفوائد والعبارات التي لا توجد نی الشرح الأردوي. 

ثم آرسلنا نسخة مترجمة للعربیة إلی خریج دار العلوم زکریا مولانا عبد الرمن 
القعقاعء والذي قام بعد قرائتھا بتقدیم اقتراحات قیمةء واجتھدنا وسعنا أن نأخذ بعین 
الاعتبار اقتراحات الأفاضل من العلم|ء. جزاھم الله خیرا. 

وأسأل اللہ تعا ی أن یکتب القبول بفضله وکرمه ھٰذا التعریب؛ وأصل الکتاب؛: إنه 
کریم وهابء ویجعلە ذخرّا لنا فی الآخرةء ووسیلةً للنجاۃء وخالصَّا لوجھه الکریمء إنه 
قریب رحیمء ویتجاوز عم| نسینا أو اأخطآنا. 

ونرجو من القراء الکرام أن لا ینسونا فی الدعوات الصاس حة. وصلى اللہ تعا ی علی خیر 
خلقه محمد وآلەء وصحب أجمعین۔ 

رضاء ا حق عفا اللہ عنه 
خادم الوفتاء والتدریس بدار العلوم زکریاء جنوب إفریقیا 


م۲۰۲٢ بیع الآخر ١٤٤٥ھ/ ۱۷ نوفیمبر‎ ١ 


القصیںڈ المَماوۓة : شرخ العَقیدقة الطحاويّة 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 

إِن أعلی ما کتبتہ الأقلامء ونکلم بہ ذوو الأحلامء مد لل المفضل ال نعام ا خالق 
البارئ ا مرید السمیع البصبر العلامء والصلاة والسلام غل سید اعلوراشت الآنام الذی 
بعث إلی الناس کافةً وھم فی ذلك الزمان نیامء وعلى آله وصحبە وأزواجه وأھل بیتە الکرام؛ 
ما دارت اللیالی والایامء وعلی آکابر أھل السنة والجماعة من الأعلام الذین کشفوا عن 
وجوہ عرائس ا مسائل المشکلة اللثامء ورتبوا لتصحیح عقائد المسلمین علم الکلام؛ 
وأآخرجوا الناس إپی النور من الظلامء لیثبتوا علی العقائد الحقة الأقدامء رمھم اللہ تعالی 
رمة نازلةً علی الدوام. 

اما بعدء فھذا شرح الرسالة الملشھورۃ وھي (العقیدة الطحاویة) التی صغغھا الإمام 
الطحاوي ذلك الإمام ا مام التيی سارت بە الرکبان إلل کل مکان؛ وتقبلھا الرحمن فھي 
تدرس في جمیع البلدانء ولا یستغنی عنھا کل مسلم بل کل إنسانء نسأل اللہ تعالی نی کل 
حین وآنء ان یتقبل ہذا الشرح بفضله وکرمہ وہجزینا بە ال جنانء ویثلج بە کل جَنان لیستفید 
منە الطلاب نی کل زمانء ویبقینا فی حفظ وآمانء وبحفظنا عن وساوس الشیطان. 


شرخ التقیدق الَحا و 


گے 
5 
نے 


القصیدںڈ المُماوذً 


إسناد رسالة العقیدة الطحاویة 

طلبنا من شیخنا العلامة فضیلة الشیخ محمد عوامة حفظہ الله تعا ی ان یکتب لنا إجازۃ 
بروایة العقیدة الطحاویةء فتکرم علینا الشیخ بکتابة الإجازة من المدینة ا لمنورة؛ ولکن 
تطرقت ید الضیاع إل ی ہذہ اللإاجازةۃ حین وصلت مکتبة الشیخ من ال لمدینة المنورة إلی 
إصطنبولء فلم|ا ھاجر الشیخ من ال لمدینة ا منورة إپی ترکیا التمسنا من جدید من الشیخ أن 
یکتب الإجازة لکل من المفتيی رضاء ا حق؛ والشیخ ہین اخَت والشیخ محمد عثیان 
البستوي فرفقًا بنا کتب الشیخ الإجازة من جدیدء و یسعدنا أن نعرض ھذہ الإجازة على 
القراءء ووثقنا النصائح التي قدمھا الشیخ بالمصادر نی الغامش: 

بسم اللہ ال رحمن الرحیم 

ا حمد للہ وکفی؛ وصلاة وسلاما علی عبادہ الذین اصطفی؛ وخاصة عل نبینا وسیدنا 
حمدًا النبی المجتبی: وعلی آله وصحبه ومن لسنته اتبع واقتفی. 

وبعد: فإن الإسناد اللتصل سنة من سنن الأئمة ا مھتدین؛ أعلى الله الکریم منارھم إلی 
یوم الدین. 

وقد التمس مني فضیلة العلامة الفقيه الفتي ا مربي الشیخ رضاء الحق -أُسعدنا اللہ 
جل جلالە برضاہ- الإجازۃء سلحسن ظن من بأخیه نی الله. 

وإِجابة لطلبه أقول: 

إنی أجیز فضیلتہ إجازةً عامةً بکل ما یصح عندہ أن لی بە إجازة أو روایق ومن ذلك 
مؤلفات الإمام أبي جعفر أحمد بن محمد الطحاوي (۳۲۱-۲۲۹ھ) رحمہ اللہ تعا ىء ومن 
مؤلفاتہ (العقیدة) التي جمع فیھا عقیدة الأئمة أبي حنیفة وأي یوسف؛ محمد رضي الله 
عھم. 

وأروي ھذہ (العقیدۃ) خاصة من طرق کثبرة إلی الإمام حمد عابد السندي؛ منھا: عن 
فضیلة الشیخ عبد ال رحمن الکتانیء عن آبیە الإمام محمد عبد الحي الکتانيء عن أبيە الإمام 


العصيدةٌالمَماویة ۷ شرخ التقیدِالَِحا و 
محمد عبد الکببر الکتانيء عن عبد الغني الدھلوي؛ عن محمد عابد السندي بسندہ الذي ي 
(حصر الشاردا :١‏ ۳۷۰ء قال: آرویہا عن عمي حمد حسین الأنصاري؛ عن أبي ا حجسن 
السندي؛ عن محمد حیاۃ السنديء عن حمد طاھر الکورانی؛ عن أبيە إبراھیم الکورانيء عن 
القشاشیء عن الرملء عن القاضي زکریا الأنصاريء عن عز الدین الفراتء عن حمود بن 
خلیفةء عن ال حافظ الدمیاطيء عن منصور بن سلیم اهمذانيء عن محمد القطیعيء عن 
عبدالله الکاتب؛ عن عبد الکریم السمعانی؛ عن أبي منصور السرخميی؛: عن محمد بن علی 
السرخسي؛ عن حمد الاأکفانیء عن أحمد بن حمد بن منصورہ عن الإمام الطحاوي؛ رمھم 
الله تعا لی۔ 

والمرجوّ من فضیلة الشیخ ألا ینسانی ووالدي ومشابخي والمسلمین عامة من دعواتہ 
الصا حةء نی أوقاته المبارکة الرابحة. 

وجزاہ الله خبرًا علی إحیاء نشرھاء وإشاعة منھجھاء فإنہا عقیدة السلف الصالح۔. 

وکتبه 
إصطنبول ٤/۱‏ حمد عوامة 


ضىغے ے--سا 
ہج ہے_ 2 


بسم الله ال رمن الرحیم 

ا حمد للہ رب العا مین الفتاح العلیمء والصلاة والسلام على سید الأنبیاء والمرسلین؛ 
وإمام ا مداۃ المھدیین؛ القائل:نضر اللہ اما سمع منا حدینّا فحفظہ حتی یبلغه غیرہاء وعىل 
آله الأبرار وأصحابه الأطھارء والعلماء العا مین الأخیار۔ 

وبعد: فقد رغب الأساتذة الفضلاء وا مشایخ النبلاء: فضیلة الشیخ شبیر أحمد 
الصالوجي؛ ونجلە الکریم الشیخ محمد شببر أحمد والاستاذ الشیخ برھان آل مان 
والأستاذ الشیخ محمد عثمان البستويء رغبوا - حفظھم الله - بالإجازۃ العامة. 

فاقول: أجیزھم- نفع اللہ بہم- إجازة عامة بکل ما یصح عندھم ان لی بە إجازۃ أو 
روایة وسبیل ذلك: النظر نی الفھارس والآئبات الملذکورۃ: اثبت الأمیر الکبیر) و(فھرس 
الفھارس) للسید عبد ا می الکتانی و(التحریر الوجیز) للکوثري؛ و(العناقید الغالیة) 
محمد عاشق إِھي البرنیء رجھم الله تعالی۔ 


العصيدةٌالمَماویة ۸ شرخ التقیدِالَِحا و 
مع لفت النظر إلی ما أوصی بە إخوانی طلاب العلم الشریف دائّ]: 

- إِن ھذا العلم وسیلة لا غایةء إنما الغایة العمل بە. 

- التثبت من کل ما نقوله ونکتب ونعلّمہہ لأن هذا العلم دین. 

چ ا حرص عل الدب والاشتغال بالعلمء دون فتور وانقطاعء إن شاء الله. 

- ا حرص عل کرامة العلمء ان لا نجعله مطیة لأمور الدنیا وأآھلھا. 

- الدعاء لی ولوالدئ ومشابخي وللمسلمین عامة. 

- ثم ا حرص الاکید على ثلاث دعوات: 

- دعاء نبوي کریم بعد صلاة الفجر:(اللھم إنی أسألك علّ نافعَاء ورزفًا طیّّاء وعملا 
متقتاہ '' 

- وف الرکعة الثالثة من صلاة الغربء بعد الفراغ من قراءة الفائحة قبل الرکوع: (ربنا 
لا تزغ قلوبنا بعد إذ ھدیتنا وهہب لنا من لدنك رمة إنك نت الوهاب) وکذلك کان 
یفعل سیدنا أبو بکر الصدیق رغي الله عنہ۔''' 

- والدعاء 8ی سجود بعض النوافل: (اللھم لك سجد سوادي؛ وبك آمن فژادي؛ اللھم 
ارزقني علم| ینفعنيء وعملا یرفعني۸ء کیا کان عليه سیدنا ابن عمر رضی الله عنھب۔''' 
وأسآل اللہ تعالی من فضلە الکریم أن یوفُقنا جميعًا ما بجبه ویرضاہء وخاصة لخدمة دینه 

وسنة نبيه صلى الله عليه وسلمء على آکمل وجه یرضیه سبحانه وتعالی. 
وآخر دعوانا أن ا حمد لل رب العال مین 


وکتبه 
إصطنبول ٴ٤‏ محمد عوامة 


)١(‏ سنن ابن ماج رقم:٥۹۲.‏ ومسند أحمدء رقم:٢٢٦٦۲.‏ واللصف لابن أي شیبق رقم:ہ۲۹۸۷۔. 

)١(‏ رواہ اللإمام مالك فی (الوطاءء رقم:٢٤.‏ وعنه الشافعي فی (مسندہا .۲٠۰/۱‏ والطحاوي نی (شرح مشکل 
الآثار) .۰٤/١۲‏ والبیھقي فی (شعب الإیم|ن) رقم:٣۸۳.‏ قال الشیخ شعیب الأرناووط نی تعلیقاته عل (شرح مشکل 
الآثار): إسنادہ صحیح۔ 

(۳) رواہ ابن أأبي شیبة نی (الملصنف) رقم:٤٤٤٥٦٥۔‏ 


شرخ التقیدق الَحا و 


۲ے 
5 
نے 


القصیدںڈ المُماوذً 


قصة تألیف شرح العقیدة الطحاویة 

عزمت العام ا ماضيی العودة من باکستان إلی جنوب افریقیة بعد قضاء اللإجازۃ 
فاأاخطأت نی معرفة موعد الطائرۃ؛ حیث کان موعدھا من دبي إ ی جوھانسبرغ الساعة 
ا حادیة عشرةء فظننته موعد الإقلاع من إسلام آباد إلی دبي؛ فلما دخلت مطار اإسلام آباد 
حسب ظني علمت أن باب الطائرة قد أغلقء وحاولت معرفة موعد الرحلة التالیة علی 
الخطوط ا حویة الاإماراتیة ٹی مکتبھا على ال مطار ولکن دون جدوی؛ فتوجھت إل ی مکان بعید 
من إسلام آباد حیث یقع مکتب ال خطوط الحویة الإماراتیة فحجزوا لی مقعدا بشق النفس 
نی الرحلة المغادرة فی الساعة الثانیة لیلا من نفس الیومء مع غرامة مالیة قدرھا مسة 
وثلاثون ألف روبیة باکستانیةء واستلموھا مني. 

وکان موعد الطائرۃ بعد ذلك ب(١٥)‏ أُو )٦١(‏ ساعة فاقتزح علی نجلی راشد ان 
أقضی هذہ الساعات مع الشیخ الحافظ إنعام الله- خطیب جامع أبي بکر؛ و خریج ا حامعة 
الإسلامیة- بدلا من العودة إلی البیت وذلك تفادیا من التوجه إی البیت والعودة إلی ا مطار. 

والشیخ إنعام یعمل خطیبا فی بعض ال جحوامع ومدرسا نی ا جامعة الحمدیة فی إسلام 
آباد ومسؤولا باحثا فی الملجلس الفکري الإسلامي/ باکستان. وسبق أن تتلمذ علی نی 
اعلامه بنوري تاون)ء فاتصلت بە فطار فرحاء و وفر لنا ما نحتاجء وأکد أنە سیصل إليه 
ظھراء فتوجھنا إلیەء وجلسنا معه بعد مقدمه- ہی مدارسات علمیة و غیرھا حتی الساعة 
الثانیة عشرة لیلاء وتطرق الحدیث إلی آني أعمل شرحا علی ابدء الامالی) باسم ابدر اللیالی) 
علَّا بأن (بدء الأمالی) رسالة منظومة قیمة فی علم الکلام. 

والشیخ إنعام اللہ رزقه اللہ تعا ی فطنة واجتھادا منذ أیام تحصیلە الدراسی؛ فکان حببا 
پل وعزیزا. فاقترح علی أن أعمل شرحا اُردیا مفصلا علی کتاب (العقیدة الطحاویةا؛ لأنہ 
من مقررات وفاق ال مدارس الباکستانیة. وأشار إلی أآنە لا یوجد لە شرح مفصل ف الأردیق 
فقلت لە: قد بذلت جھدا لا باُس به نی (بدر اللیالی) علىی (بدء الأمالی)ء ومن الصعوبة بمکان 
تفرواں اکسا لسانت 


العصيدةٌالمَماویة 2 شرخ التقیدقالحِحا ول 

ونحمد اللہ تعا ی علی ان تم نشر هذا الشرح نی جلدین نی اھند ثلاث مرات نی مدة 
قصیرةء وتلقاہ العلماء والطلبة بالقبولء وب أن معظم مسائل علم الکلام مشترکة بین کتب 
علم الکلامء فاستفدنا شرح المسائل من کتاب ابدر اللیالی) کم| نقوم بشرح نصوص (العقیدة 
الطحاویة) الخاصة أیضاء فلا نحتاج إپی کثبر من ال جھد والتعب نی ذلك. 

نظرثُ فی الشروح الأردیة عل العقیدة الطحاویة فتبینت أُن الشارحین بذلوا جھودا 
لا بس بہا فی شرحھاء وتقریبھا إلی الأذھانء وحل مغلقات نصوصھا. فاستفدنا من هذہ 
الشروحء و راعینا رغبة العلماء الکبار والطلاب ںی مزید من الشرح والبیان فنقدم مزیدا من 
التحقیقات. ولکن آین نحن وتحقیقاتنا؟ ولا نعدو ا حق لو قلنا: إنما نقدم للقارئ ما استفدنا 
من الشراح والمحققین. وھذا ما قمنا بەہ داعین اللہ تعا ی أُن یکتب لعملنا هذا القبول. 

وسمیت ھذا الشرح (العصیدة السم|ویة لضیوف العقیدة الطحاویة. وب| ان الإمام 
الطحاوي جاء نی رسالته بکلام مسجع:؛ فلو جاء اسم الکتاب غیر مسجع لنغص ذلك على 
القارئ. فراعینا فی تسمیة شرحنا ما یوافق وزن ال جحزءین من العقیدة الطحاویق وھو 
)(العصیدة السم|ویة لضیوف العقیدة الطحاویة). والعصیدة ھی حلوی تتخذ من الدقیق 
والسمن والسکر سواء کان حلوی السکر الآمر آو السکر الأبیض أو الشیرج. 

وبما أنه استِینَ نی المسائل الکلامیة عامةً وفی ھذا الشرح خاصةً بنصوص الکتاب 
والسنة کما سردنا أقوال السلف الصالحء وکولُ القرآن والسنة سماویین نازلین من السماء 
ولذیذین لذة ال حلوی أظھر من الشمس ف رابعة الٹھار فاخترت ھذا الاسم هٰذا الشرح؛ 
ولك ان توجز تسمیتہ فتقول: (العصیدة السم|ویة شرح العقیدة الطحاویةا. 

ویسمي بعض الناس رسالة الإمام الطحاوي بب اعقیدة الطحاوي) مما یوهم أُہا 
عقیدة الطحاوي رحمہ اللہ وحدہہ فی حین أُنہا عقیدة الإمام أبي حنیفة والإمام أي یوسف 
والإمام حمد وعقیدة أُھل السنة والماعة جیعا. فالأوی أُن نسمي ھذہ الرسالة ب (العقیدة 
الطحاویةاء أي العقیدة التيی نسبت إلی الإمام الطحاوي تآأَليفًا وتصنفًا. 

والعقیدة مشتقة من عقد القلب؛ أي الکلام القوي الراسخ نی القلبء کما تتأکد 
العقدة فیصعب حلھا وفصلھا. وحیث إِن ھذہ الرسالة جاءت فی علم الکلام وعلم العقائد 
فسماھا (العقیدة الطحاویة). وأیسر تعریف لعلم الکلام وعلم العقائدة: ١إثبات‏ العقائد 


العصید٤المَماونة‏ ۹ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
الدینیة با حجج النقلیة والعقلیة مع رد الشبھات الدنیةا. 

وشارکني فی تألیف ھذا الشرح جنا لی جنب الشیخٌ محمد عثمان البستوي القاسمی- 
مدیر مکتبة دارالعلوم زکریاء وأحد آساتذتہات لقد وفقه اللہ تعا ی للعمل والاجتھاد لیل 
نہارء وأدرجنا ا حواشی والتعلیقات التي عملھا آخونا الشیخ فھیمآحد طلاب 
التخصص - على کتاب ابدر اللیالی) أدرجناھا فی ھوامش ھذا الشرح. 

فالرجاء من القراء آلا یملوا نظرا إلل ضخامة هذا الشرح؛ فإن غمم فیه من درر العلم 
ولالیه ما نظمناہ نی هذا التالیف. وسینفتح علیھم بإذن اللہ تعا ی أبواب جدیدة ھٰذا الفن 
ونواحيه. ولقد استھدف السلفیون بعض مسائل علم الکلام استھدافاء و یدخروا جھدا 
فی الرد على الأشاعرة وا ماتریدیة ما استوجب إطالة الکلام فی الشرح نظرا إی ضرورة 
الإجابة عن آقوا مم وتحقیقاتہم والرد علیھاء داعین اللہ تعالی أن یکتب لە القبول عندہء و 
بجعله صدقة جاریة لمشابخنا ووالدینا وللمدرسة کذلك. 

وعمل الشاہ عبد العزیز ترجمة لمعانی القرآن الکریم إلی الاردیة وسماھا (اموضح 
القرآن) ثم کان یتمثل بالشعر الفارسی التي: 

روز قیامت ہر سے پاخولیٹ دارد نام ہچ من نیز حاضرمی خوم تضی رق رآن ور بفل 
(کذا نی مقدمة التفسیر العثمانی لشیخ ا ند مولانا محمود حسن الدیوبندي رحمہ اللہ تعالیل) 

(اللعنی: یوم القیام حین بحضر الناس ومعھم صحف أعماھم؛ آحضر أنا وقد تأبطت 
تفسیر القرآن الکریم). 

ولنا ان نتمثل بالشعر بتعدیل بسیط: 

روز قیامت ہ کے ور وست داردنامء چا ما نیز حاضر می شو یم شرب عقیرہ زنک 

(المعنی: یوم القیام حین بحضر الناس وبأیدیہم صحف أعماہھم ونحضر کذلك وقد 
تأبطت شرح العقیدة). 

ربنا تقبل منا إنك اأنت السمیع العلیم. 

رضاء الحق عفا الله عنه 
خادم الإفتاء والتدریس 


بدارالعلوم زکریاء لینیشیاء جنوب إفریقیة 
/٦‏ شوال ۹١٤٣ھ ٣‏ یونیو ۲۰۱۸م 


القصیںڈ المَماوتَة ۲ شرخ العقیدقة الطحاون 


کلمة الشکر 

نظرنا فی شروح غیر واحد من أھل العلم على العقیدة الطحاویة نی ا ند و باکستان 
حین عزمنا علی عمل شرح على الطحاویة بطلب من الشیخ إنعام اللہ -خریج الحامعة 
الإسلامیة بنوري تاون/ کراتشی؛ والمسؤول الباحث فی المجلس الفکري الإسلامي/ 
باکستانء وخطیب جامع أٍي بکر؛ والمدرس با جحامعة الملحمودیة نی إسلام آباد. 

والذي کان یقلقنا کثیرا أن الشروح الأردیة ا متوفرة إذا کانت تشرح العقیدة الطحاویة 
علىی المنھج الذي بخطر ببالنا فإننا فی غنی عن تسوید مزید الصفحات: وتحمیل الطابع فی 
باکستان وا مند مزیدا من الأعباء لنشرھا وطبعھا من غیر حاجة إلیھا. فجزی اللہ الشراح 
کلھم؛ فقد یسروا فھم الرسالة بنقلھا معانی نصوعھا إلی الأردیة وشرحھا شرحا وافیا 
مشفوعا بالأدلة. 

ورغم توافر ھذہ الشروح عملنا شرحا على منھجنا وأسلوبنا نی حاولة لادراج اسمنا 
فی قائمة آسماء الراغبین فی شراء یوسف عليه السلام کم یقول الثل الأردي. وحاولنا - 
بجانب شرح النصوص- تحقیق مسائل کثیرۃ وم ندخر جھدا فی کشف اللثام عن ا مسائل 
اللتداولة بین العلماء والطلبة وشرحھا نی ضوء کتب علم الکلام وغیرہ من العلوم. کما زبّنَا 
ناصیة الشرح نی معظم المسائل بالإحالات الکثیرة. 

وسیدرك القارئ بالنظر فی فھرس موضوعات الکتاب مدی قرحنا ال آقي فی مسائل 
کانت فی حاجة إ ی التحقیق والدراسة. وأصبحت قضیة صفات اللہ ا متشابہات قضیة شائکة 
لغلو بعض السلفیین. فقتلنا هذہ اللسألة بحثا ودراسة فی ضوء کتابات ا متقدمین وا لمتأخرین 
نی حیاد تامء ولخصناھا تلخیصا. 

وحاول بعض أُھل السنة الازدراء بمعاویة رضي اللہ عنہ علاوۃ علی الشیعة ني 
مشاجرات الصحابة ففصلنا هذہ المسألة بعض التفصیل. 

ندعو الله تعا ی ان یتقبل منا جھد ا مقل هذاء وکتب لە القبول فی الأوساط العلمیة ولا 


العصیدڈالمماولة ۳ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
أعدو الحق لو قلت: م کن لاأستطیع القیام بہذا العمل کم ینبغي لولا مساعدة تامة من قبل 
الأخ الفاضل/ حمد عثمان البستوي القاسمي بتوثیق المسائل بالمصادر. 
ویجتل شرح أي العز علی العقیدة الطحاویة منزلة الصحیفة المقدسة عند السلفیین: 
وکثبر من موادہ مستقی من کتب ا حافظ ابن تیمیة وا حافظ ابن القیم؛ کما سبراہ القراء فی 
ھذا الشرح أیضا. 
ولا یفوتنا أن نقدم باقة الشکر والامتنان إلی القائمین علىی جامعة دار العلوم زکریا 
وخاصة إلی مدیرها الشیخ شبیر أحمد ؛ فانه لایفتا بْرَعُبِ من حین لآخر فی عمل التحقیق 
والدراسة ویشجعنا عليهء وب| أن الشیخ بدورہ بحمل مذاقا علمیا سامیاء فینشرح صدرہ 
بمثل هذہ الأعمال العلمیة. ندعو الله تعا ی ان یمن عليه بالصحة الکاملةء وکتب امعتنا 
بجانب مدارس أھل ا حق الآخری البقاء غضة طریة. اللھم اجعل بساتین العلم والعمل 
ھذہ تستمر فی إیتاء الأزھار والثمار للخلق کلھم. یقول الشاعر الفارسيی: 
جن ول ہی رسے گا اور بتراروں ٹبلییں 
ابق ایق بولیاں سب بو لکر اڈ ہیں گی 
(المعنی: سیستمر هذا البستان على ما هو عليهہ ستْغَتّي آلاف البلابل عليه وتغادرہ). 


رضاء ا حق عفا الله عنه 
خادم اللإفتاء والتدریس 
بدارالعلوم زکریاء لینیشیاء جنوب إفریقیا 
٤‏ / الحرم ا حرام ١١٤٤ھ ٢٢‏ سبتمبر ۲۰۱۸م 


شرخ التقیدةالَحا ول 
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القصیںڈ المُماوذً 


بقلم الشیخ شبیر أحمد السالوجی حفظہ اللہ تعا لی ورعاہ 
ستاذ ا حدیث ومدیر دارالعلوم زکریاء جنوب إفریقیا 


بسم الله ال رحمن الرحیم 

لا یسع أحدا إنکار أ میة العقائدء فإنہا مدار النجاۃ أبد الآبدین؛ وا أن العقائد من 
الأمداف الأساسیة القرآنیةء فصّل اللہ تعا ی نی کتابه التوحید والرسالة والبعث بعد لوت 
وغبرھا من العقائدة مرات کثبرۃ وبا میة قصوی. 

قد عمل علماؤنا کتبا کثیرة حول ھذا الموضوع الام الخطیر من العقائد آوجزوا أو 
فصلوا فیھا عقائد أھل السنة والجماعة. ولقی کتاب (العقیدة الطحاویة) من بین هذہ الکتب 
قبولا م یلقه غیرہ من الکتب؛ إذ لا خلاف نی آسس العقائد وأصول مسائلھاء وإِنا ا خلاف 
فی فروعھا وجزئیاتہاء وخاصةً الخلاف بین الأشاعرۃ والماتریدیة لفظي نی معظم الأحیان 
وآما مافیه خلاف معنوي بین الفریقین فلم یرد فیه نص وتصریح. 

وحیث جاء هذا الکتاب ختصرا وجامعاء فعمل العلماء فی کل طبقة وعھد عليه 
شروحا عدةء ونقل الکتاب إپی لغات تختلفة فتجد عليه عشرات الشروح فی اللغة العربیة 
والأردیة وغبر ما من اللغات. 

وکانت ا حاجة ماسة إلی توضیح ا مسائل العقدیة الواردة فی الکتاب بکل بسط 
وتفصیل للناس؛ وإنم| اشتدت ا حاجة إليه لان طبقة أھل العلم نفسھا لا تقراً الباحث 
اللازمة ا خاصة بعقائدھا بصفة عامةء فضلا عن الرد علی أدلة وعقائد أھل الباطل وکشف 
شبھاتہم؛ فکثبر منا بجھل عقائد أُھل السنة والجمماعة. 

جزی اللہ شیخنا حضرۃ الاستاذ الفتی رضاء ا حق حفظه اللہ ورعاہ الذي عمل 
شرحا قیم| ومفصلا علىی (العقیدة الطحاویةاء وللشیخ شغف وولە عظیم بہذا الفن شأن 


۰ ۰ ۰ وی ۰ ٭+َ٘“ 3 7 
غیرہ من الفنون. وسبق آن درّس هذہ ا مادۃ سنوات وسنوات. ففصّل ما اجمل فيهء واستدل 


العصید٤‏ الکماوکٌة 8 شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
علی ما احتاج إلی الاستدلال کیا حاول شرع ما یتعلق بہذا اللوضوع من المسائلء ول يَقُنُ 
الرد علی عقائد الفرق الضالة وشبھاتہا ی القدیم وا حدیث. 

وما بیجب شرحہ ھنا أننا فی غنی عن سرد فروع العقائد وجزئیاتہا علی عامة الناس؛ 
فان کثیرا منھا ما یفوق فھمَھم وتصورّھم وخاصة مسآألة صفات الباري؛ فإنہا علی غایة من 
الصعوبة والعسرء فکم أُن ذات اللہ تعا ی وراء الوراء كذلك صفاته سبحانه وراء الوراء و 
إنکارھا أو قیاسھا علی صفات ا مخلوق ضلال مبین. وعليه اختار المتقدمون نی هذا الباب 
التفویض دون غیرہہء وأما المدأخرون فقد حملھم تأویلات سفھاء الأحلام الباطلة إلی تأویلھا 
تأویلا یلیق بجلاله وعظمتہ سبحانهہ وذلك حفاظا عى عقائد عامة الناس. 

وأما مشاجرات الصحابة رضي الله عنھم فقضیة بلغت من الدقة وا خطورۃ کل مبلغ؛ 
فتجد الفرق الباطلة والزائغة کلھا و بعضھا مدت لسانہا بالسوء إلی الصحابة رضي الله 
عنھم بناء علی روایات الکذابین أو الروافض الباطلة وخاصة استھدف التاریخ کل من 
سخرہ اللہ تعا ی لخدمة الإسلام وقھر أعداء الدین. 

یا للاأسف! بحاول البعض إیقاع الناس من البدایة فی فروع العقائد وجزئیاتہا الملعقدة 
المائلة عن موقف أُھل السنة والجماعة فلا بد حینئذ أن یشرح أھہل السنة والماعة موقفھم 
ورأیہم. 

وقد درسنا عقائد السلفیین بکل إنصاف وحیاد نی هذا الکتاب عند الحاجة إليه و 
خاصة شرح العقیدة الطحاویة الشھیر بقلم أحد العلماء الأحناف المزعومین وھو ابن أي 
العز. وشرحه هذا یتضمن کثبرا ما یعارض الاشاعرۃ وا ماتریدیة. وحاول الکتاب نی ستار 
من (ابن أبي العز) وأَثرًا للغایة بکل من العلامة ابن تیمیة وا حافظ ابن القیمء حاول الکتاب 
عرض تفرداتم| المناوثة ما عليه أھل السنة وا جحماعة کانہا ما اأجمع عليه اھل السنة والجحماعة. 

وبم| أن ذلك صادف ھوی السلفیین ورضاھمء فقام غبر واحد من العلماء السلفیین 
بالتعلیق علی ھذا الشرح وتحشیته وشرحہ و نشرہ باللغة العربیة وغبرھا من اللغات عشرات 
ارات وم یدخر جھدا فی إخراجھ. واغتر بعض علماء الأحناف بکلمة (ا حنفي) اللاحقة 
لاسم ابن أي العز فلخصوا شرحہ وترجموہہ؛ واعتبروا ما ورد فی الکتاب ما تفرد بە العلامة 
ابن تیمیة مذھبا أجمع عليه أھل السنة والجماعة فی حین أُن ابن أبي العز ساق کلام العلامة ابن 


العصید٤الگماولٌة‏ 0 شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
تیمیة وا حافظ ابن القیم فی نحو (۱۸۰) موضعا. وحاصل القول أن الصیت الذي ناله 
الکتاب یرجع إلی ما فیه من نصوص العلامة ابن تیمیة. ومما یبعث علی العجب أن ابن أي 
العز لم یسم أحدا منھم| نی شرحه کلە. 

ام أحد علماء السلفیة بجمع مصادر شرح ابن أي العز الحنفي وتوصل إلی أن 
المؤلف ساق نصوص العلامة ابن تیمیة والحافظ ابن القیم فی(۱۷۸)موضعا. (مصادر ابن أبي العز 
نی شرح العقیدة الطحاویة. إعداد: الدکتور عبدالعزیز بن محمد بن علی آل عبد اللطیف). 

ونبه الأستاذ نی مقدمة کتابہ علی شرح ابن أبي العز على الأخطاء الواردة فيە وتعقبه فی 
عدة مواضع تعقبات علمیة. 

ہذاء وثمة مباحث آخری کثیرة یکتفي فیھا الناس با سمعوہ من غیرھمء ویعتمدون 
غل الروایات التارییة وس وَقوہا. ومتھا قضیة مشاجرات الصحایة: و رہ الأىتاذٌ قٌ 
الکتاب حیث ورد ذکر الصحابة- علىی الطعون الموجهھة إلی ھذہ الطائفة الطاھرةۃ من 
الصحابة رضي الله عنھم ر٥ٌا‏ کافیا شافیا مشفوعًا بالأدلة والبراھینء مما یشکل معلّا فی 
الطریق لکل من ابتغی طریق الحق من غیر عصبیة وهہوی. 

وعلاوۃ علی ذلك یتضمن ھذا الشرح کثبرا من اللڈلی والیواقیتء بیجدھا القارئ نی 
ثنایا الکتاب. وأدعو اللہ تعا ی أن بیجعل مذا الکتاب سحضرۃ الاستاذ المفتيی/ رضاء ا حق 
حفظه الله وہرتبہ الشیخ محمد عثمان سلمہ اللہ تعا ی منجاۃً ٹی الآخرۃ وذخرًا فیھا؛ فقد بذل 
جھودا مضنیة نی إعداد ما لا غنی لآھل العلم عنہء بارك اللہ تعا ی فی عمر الشیخ و علمه 
وعملهء وأدام علینا ظله الوارث فی صحة وعافیة طویلاء وکتب ل امعتنا وغیرھا من 
ا جامعات التوفیق للاأعمال العلمیة أکثر فاکثر. وجعله منجاۃ نی الآخرة لکل من لە صلة 
بتالیفه. 

شہبر أحمد السالوجی عفا الله عنه 


۳ جادی الأوی ١٤٣٤١‏ ھعفبرایر ۲۰۱۹م 


العصیدڈٔالمَمانَة ۷ شرخ التقیدةالطَحاون 


بسم اللہ ال رمن الرحیم 
تصدیر 
بقلم فضیلة الشیخ محمد سجّْاد الججابی/ حفظہ اللہ تعالی 
خادم الحدیث النبؤ بدارالعلوم نرشك بمدینة مردانء باکستان 
ا حمد للہ القدیم بلا بدایة الباقي بلا نہایةہ النیٌ عن کل ما سواہہ اکر عن الأمثال 
والأشباہء الواحدِ فی الذات والصفات والأفعالء الع بکل بکل واجب وجائز وغالِء امریدِ 
حمیع الکائنات؛ القادر علی جم المکنات: الذی حَجب العقول عن إدراك ذاتہ و علیىل 
وجودہ بِمَصنُوعاتہ وصفاتہ وجَل عن شُبَه التعطیل وشوائب التفٌص ویماتہہ وتعالیٰ عن 
اللثیل والنظبرط انس یتوہ مت َو ألتَییغ ار 4 (الشوری: ١١)ء‏ والصلاة والسلام علی أآفضل 
الأبیاء والمرسلین سیّدنا حمدِ الویّدِ باللعجزات الباھرات؛ وعلى آله الکرامء وأصحابه 
اليظامء والتابعین غم بإحسانِ علی الدوام. 
أُما بعدُ: فقد قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: الا تزال طائفةٔ من أمتي ظاھرین علی 
احق؛ لا یضرھم من خذھم حتی یأتيی مر الله وھم كذلك).(صحیح مسلم رقم:۱۷۰). 
ورُوي عنہ صل اللہ عليه وسلم أَبضّا: ۃیجمل ھذا العلم من کل خلف عُدوله ینفون 
عنه تحریف الغالینء وانتحال ا لمبطلینء وتآویل الحاھلین) .(شرح مشکل الآثار رقم:؛۳۸۸)۔ 
ویصدق ا حدیثان تمامّا علی الطائفة النصورة أھل السّة والحاعة وم ا مراد بالسواد 
الأعظم فی قولہ صل اللہ عليه وسلم: ١إ‏ أئُتي لا تجتمع علی ضلالة فإذا رأیتم اختلافًا 
فعلیکم بالسواد الأعظم).(سٹن ابن ماجە رقم: ۳۹۰۰)۔ 
وورد عن عبد الله بن عمر رضيی الله عنھبا: أنَ رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم قال: ١إنَ‏ 
الله لا بجمع أمّتي -آو قال-: أَمَةَ محمد صل اللہ عليه وسلم على ضلالة ویڈ الله مع ا ماع 


العصید٤المَماونة‏ 72 شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
ومن شَذٌ شٌّذٌ إل النارۂ۔''' وقد تکاثرت طژُقُ ہذہ الروایة حتی بلغث مَبْلمٌ التواترعند 

ونی الحدیثین إرشاد الأمّة لی اتباع ما عليه أکثر أھل الإیمان متی وقع الاختلاف. ولا 
شكٌ ان اکثر أھل الڑیمان وجھور أَثَة ا مدایة هم الأشاعرة واماتریدیّة اُتباع اللذاھب الأربعة 
الف 

قال الإمام عبد القاھر البغدادیٔ -رحه اللہ : افأّما الفرقة الثالثة والسبعون فھي أھل 
السنّة والجماعة من فریقي الرأي وا حدیث...ء ولیس بینھم فیا اختلفوا فیه منھا تضلیل ولا 
تفسیقّء وھم الفرقة الناجیة...ء ودخل فی ھذہ ا حملة جھوژ الأئّة وسواڈھا الأعظم من 
أصحاب مالك والشافعيٌٍ وأبي حنیفة والاوزاعيٌ والثوریٌٔ وأھل الظواھر)۔(الفرق بین الفرف؛ 
ص۱۹). 

وقال الإمام ا حكّة المتکلُم الفقیه الأصولٌ تقیُ الدین السُبْکیُ -رحمہ الله-: (التکلُمون 
طلبوہ -آ٘ي العلمٌ الاإظٔيٌ- بالعقل والنقل معًاء وافترقوا ثلاث ورّقء اإحدا ہما: غلب علیھا 
جانب العقلء وہم ا لمعتزلة. والثانیة: غلب علیھا جانب النقلء وھم اَدَوبَةُ. والثالثة: ما 
غلب علیھا أحدہماء بل بقي الأمران مَرَعَِین عندھم علیى حدّ سواء وهم الأشعریّة... 
والفرقة الاأشعريّة ہم ا لمتوسٌ٘طون فی ذلك؛ وھم الغالبون من الشافعیّة وا الکیٰة والحنفیَّة 
وفضلاء اذ حنابلة وسائرالناس).(السیف الصقیل للامام السبکي؛ ص ۷۰). 

وقال الإمام تقیُ الدین عبذُ الباقی البعلی ا حنبلُ -رحمہ اللہ-: (طوآئف أھل السنّة ثلائة: 
اُشاعرة وحنابلة وماتریدیٰة.(العین والأثر نی عقائد أھل الأثر ص٥٥).‏ 

وقال الإمام السَفارِینی ا حنبلُ -رحمہ الل-: ١أعل‏ السّة والماعة ثلاث وَرق: الَريَة 
وإماثھم أحمد بن حنبل -رضي اللہ عنه- والاأشعريّةء وإماثثھم ابو الحسن الاشعرئ -رحمہ الله- 
وا ماتریدیّة وإمامُھم أبو منصور ا ماتریدیٔ4.(لوامم الأنوارالبھ٦ہ‏ ۴/۱)۔ وفی هذا الباب تُقول کثبر٤ًٗ‏ 
شرواعوا عفر لال 

وقد يَلْحَظ الطَيْم على کلام الأئمَة آئہم بعبُون عن أھل السنَّة حینًا بأئہم الأشاعرة؛ 


)١(‏ آبلغ طرفہ پلی التواترعدید من المحدثینء منھم: شیخ شیوخنا اناوت دا الصدیق المُمار ی-رحمہ الله- نی 
کتابیہ: (الابتھاج نی تخریج أحادیث المنھاج) واتخریج أحادیث اللمع). 


التصیدڈالمَماويَة ۹ شرخ الحَقیدة الطَحاونَة 
وحینًا بأئہم الأشاعرة وا ماتریدیّة وحینا بأتہم أھل الحدیث والأشاعرۃ وا ماتریدیّة وحینًا آخر 
بأئہم الصوفیّة وأھل الأئر والأشاعرۃ. وھذا نی الواقع تنزّع عبارۃِ لا أکثر کما قال الشاعر: 
شا اتتا قش تع راس 

لأنٌ الاختلاف بین ھذہ المدارس الک اختلافُ طرائق لاحقائلق دفروع لاأصول. 
رمیا فیا امت ام ان راغ اکنل مل شارت تک سن نوابیھان 
اللنھج العامٌ والقواعد الکلیّة الیل ثم تختلف نی بعض الناھج التفصیلیّة أوئی ترجیح 
قولِ علىی آخر نی المسائل الاجتھادیَة الظيّ ما یرجع إلی اختلافِ لفظیُ تارة وإل اختلافِ 
حقیقیٌ أخری۔ إلا آئه لاییني عليه تضلیلٗ ولاتبدیعٌ۔ 
فترات زمتّة بین الأشاعرة وا ماتریدیّة: 

وھذا الاختلاف- نی داخل أھل السنة- یرجع إ لی مراحل ختلفة فی أزمنة متفرقِ حیث 
فطل اسب ائل لمت رعا فو لن 0غا ظرت الات اھ کا رہ کدےفارٹ 
سن و رر وت 


اک 39 


الزمنی استقراثیٌ أغلبیٌ لیس عقلّا 


-١‏ مرحلة التکوین: 

وھذہ المرحلة لکل واحدِ منھما علىی حدۃ من غبر تعرّض أحدہما لآخر إیجابّا أو سلبّاء 
وقد یرجع ذلك إلی عدم معرفة اأحدما بالآخر أصلا. وکانت هذہ المرحلة فی القرن الرابع 
والنصف الأول من القرن ا خامس(٣٣٠.٠.٠٠٤٥٥‏ للھجرۃ) تقرببًا 
٢‏ مرحلة التباین: 

ونی هذہ المرحلة ظھر نقلُ ا ماتریدیّة مذھب الأشعربَة فی کتبھم بوصفه مذھبًا غَالفًا 
تصريا أوتلميحًاء مع نقدہ أو ت یر تعقبہ فی مواضعٌء بل قد یُورد أحیانًا نی مقابلة ذکر أھل السنة 
والجماعة وکلّه لیس من مدارس أھل السنة!! کما قد پُری أحاتًا نی کتاب (أصول الدین) 
لاامام آوالشں البصوی (ت:٤۹٥)ء‏ وَكَتب الإمام ا حلیل أي اق 20ن سر ات 
(ت:۸۸١٣)‏ الثلائة من (تبصرةالأدلّةَ والتمھید فی قواعدالتوحید وبحر الکلاماء ر سے 


الَصید٤المَماويَة ٢‏ شرح التقیدة الحاونَة 
الإمام البِجُل نور الدین الصابونعٌ -رحمہ الله- (ت:۸۰٤)‏ الثلاثة من (الکفایة من ادایق 
والبدایة فی أصول الدین؛ والمنتقی من عصمةالأنبیاء) وغیرھم من أَثمَّة ا ماتریدیّةالذین صنّوا 
نی تلك البرْهة من الزمن. 


اُسباب الاختلاف بہن الأشاعرۃ وا ماتریدیّة: 

رلالك ارات صن اس گندالاتا لام ای رکمڈالاترا تخل 
السادات الاشعريّة نی تلك ا حقبة من أطراف شدیدة الِداء مم إلی غیر ذلك مما یستحق دراسة 
8999۳ 

ولکن مم يَلَبّثْ ھذا الأمر أن تلاشیء وتجاوزہ الفریقان سریعَاء کیا سیأتي فی الرحلة 
التالیة۔ وکانت ھذہ المرحلة فی النصف الثانی من القرن ا حامس؛ وف القرن السادس 
)٠٦۰٦...٤٤٤(‏ تقریبًا. 


۳- مرحلة التفاهم: 

ضا2 ک ا رفالاعل 27لاور اک اس کے لقع ال رات 
فصار أحدہما ینقل مذھب الآخر بوصفه رأیّا من آراء مذھب أھل السنّة وقد يبع بالنقد 
راع لغ فا لاف کیا ری کی کب الامام العلامة آپ الرکات 
ای رح الله۔ (ت:۷۱۰) من اعمدة العقائدا وشرحه (الاعتماد فی الاعتقاداء وکانت 
ھذہ المرحلة نی القرن السابع (۰ ۷۰۰۰۰.٦۰‏ للھجرة). 
-٤‏ مرحلة الْرح: 

وفیھا ازداد التواق بل التداشُل نی ا مذھبینء وکثر اختیار بعض أتباع أحدہما لبعض 
آراء للذھب الآخرہ أو شرحہ لکتاب من کم أو وفايه عنہہ حتی کاد یفقّد کل واحدِ منھما 
طاقہ لام ند لاف الاخ راس تفہ ا لسن ارت الات ال افغافر 


)١(‏ وقد ظھر فی العصر القریب کتاب (الفکر الکلامیُ ا ماتریدی فی القرن السادس اهٰجرئ) للشیخ عابد أحمد 
الکردي طبع من دار الریاحینء ولازال ا مجال واسعًا بعڈ. 


القصید٤المَماونة‏ 2 شرخ التقیدق اللَح اون 
٠٠٠٠...۷۰٠(‏ للھجرة) أو بالعموم من القرن الثامن إلی یومنا تعمیّا (۷۰۰...الیوم). 

وفیھا نظم الإمام التاج السٌّبكيٌ (ت:۷۷۷ھ) منظومة ُونَّةٌ فی السائل التي اختلف فیھا 
الذھہبانء مبّّا گا غیر مؤٹّرة فی کونما یکا من أھل السنة والجاعة وصلّف التاج السِْکی 
نقُسه -وهو أشعریٔ الذھب- کتابہ (السیف المشھور فی شرح عقیدة أي منصورا شٌرَح فیه 
عقیدة منسوبةً من حیث تصنیقُھا إلل الإمام ا اتٔریديٌ. وَشٌرٌح المحقّق الٹانی امام النمتارَان 
(ت ۷۹۲) ۔ولە اختیاراتٌ من ال ملذھبین: وإن کان أقرب إی الأشعريّة ۔متنَ العقائد النسفیّة 
للإمام أبي حفص النسفيٌ(ت۷۴۳۷)؛ وھو متنٌ مشھور نی مذھب اماتریدیّة. وشَُرٌح الع بن 
جماعة (ت:۸۱۹,ھ) نی درج ا معالی -وهو أشعریٔ- منظومةً ابدء الأمالی) نی عقائد اماثریدیّةَ 
1افر لہ اط سار تھا 


۰- مرحلة إیضاح المسائل الاختلافّة: 

وھذہ الرحلة لیست مستقلّق بل هي مندرجة ضمنّ المرحلة التي قبلھاء حیث کاد 
المذھبان پل کل واحدٍ منھما طابعَہ ا خاصّ -کما سلف- فاحتیج إلی بیان مسائل الاختلاف 
الواقعة بینھما. وکان ذلك فی القرن العاشر وا لحادي عشر(۰۰...۹۰۰٠۱‏ للھجرۃ) تقریبًا. ''' 
عدہُ لملسائل ا خلافیّۃ بین الأشاعرۃ وا ماتریدیّة والکتب الؤْلَفة فیھا: 

وقد صلّف العلماء لإیضاح مسائل ا خلاف بحوثاً مُقْرَدقٌ منھم: الشیخ العلامة الفشر 
عبد الرحیم شیخ رَادّہ (ت٤٤۹ھ)ء‏ ولە انظم الفرائد وجمع الفوائد نی بیان اللسائل التي وقع 
الاختلاف فیھا بین ا ماتریدیّة والاشعريّة نی العقائداء بحث فیہ عن أربعین مسألةً خلافَةً 
-تقریبًا- بینھماء وکذا الشیخ العلامَة ا َعَلَك (ك11۷۹7ھا: رلکاب االَوَمة الیگ نے 
بین الأشاعرة وا ماتریدیّةاء والعلامة شیخ الإسلام ابن کمال باشاء ولە: امسآئل الاختلاف بین 
الأشاعرة وا ماتریدیٌةاء بحث فیه عن اثنتی عشرة مسآألةہ وص رٌحہ العلامةُ الحقّق الشیخ سعید 


۶۶ 


فودۃ حفظہ الله تعا ی۔ 


)١(‏ انظر: مقدمة الشیخ العلامة الاکتورمزہ بکري لکتاب اعقود العقائد فی فنون الفوائد) للعلامة الکبیر ابن أي 
بکر البخاريٌ للعروف باإمام زادہ (ت٥۷٣ھ)‏ المنشور من دار الفتح؛ الأردن. مع تغییر وزیادات. 


العصیدةٌالمَماویَة ۲ شرخ التقیدقالحِحا ول 

ولكنٌ القول المحفّق هو ما قال العلّامة کمال الدین أحمد البیاضیُ -رحمہ الله- (من علماء 
القرن الحادي عشر)ء وآیّدہ الإمام الکوثری أَیضّا- إِنّ الاختلاف بینھما نی خسین مسألة. 
حیث ذکرہ البیاضيُ فی اإشارات ا مرام) من ٣٥‏ إلی ٢٥‏ صفحة قائلّا فی الآخبر: افھذہ خسون 
مسألةً خلافّةً نی التفاریع الکلامیّذ ذھب إلیھا ہُھور ا حنفیّة ا ماتریدیّ وخالفھم فیھا جمھوژ 
الأشاعرة)۔(انظر: إشارات الرام ص٣ہء‏ ط: زمزم). وبالحملةآََه متی أطلقت کلمة (أھل السنَةا یکون 
المراد بہا ھم الأشاعرة وا ماتریدیّة. 


نع قد بُقال: وأین ھم أھل السنّة قبل أي الحسن الاشعريٌ وأبي منصور اماتریدئ 
إمامي أھل السنة وا لجماعة قاطبةً؟ فا لجواب أَن القصود من الاشعريّة وا ماتریدیّة ئا منھجٌ نی 
الدفاع وا ےجفاظ على عقائد السلف ونفي ما دَاحَُلھا من زَیْغْ وبدع؛ وھذا غیر متصوٗر بوجود 
وف ۱ف سا ارت 2ال فی وک ٹیر تہ ا( فچر سرن 
متکاثرون ومتناصرونء وإنم| هو متصوّر مع یسیر غلبة مل السنَة لعوارض سیاسبّة أو 
مصلحيّةٍ دنیوبّ أو غیبوبةء وبُعْدٍِ عن نہج السواد وغلبة أھل الباطل.وکان هذا جلیّا بعد 
القرون الثلاثة الفاضلة وھو لا یعنی ابدّا عدمَ ظھور بذدّع وضلالاتِ فبھاء بل إُ رؤوس 
لغوعین لاک الف ق اساسلا سرت سرقی مسا مھ از راہ رکنیا کٹ 
کلمٹھا دَعَتٍ الحاجةُ للرڈٌ علیھا بلغتھا۔ 


الفرق بین ا متابعة والموافقة: 

وھنا بجب التمییز بین ا متابعة والموافقة فالاأشاعرة وا ماتریدیّة بعد أبي الحسن الاأشعرئ 
وأي منصور ا اتریدئ إلی الیوم متابعون هما ومناضلون عن طریقھماء وقبل ھذین الإمامین 
ا جلیلین موافقون هماء ففرقی بین ا موافقة والتابعة۔''' 

قال الإمام ابن السٌّبکی: اقال الشیخ الإمام -یعني والدّہ تقیٌ الدین- ما بحکیهە لنا: 


٤ناشیشلا انظر مقال: (المذاهب الأربعة ھم اأأھل السنَة والحماعة) للشیخ انس الشرفاويٌء ا منشور ضمن امؤقر‎ )١( 
للھجرة. الناشر: دار النور امن الأردن۔‎ ٣٤٤۷ عام‎ 


القصید٤المَماٴونة‏ . شرخ التقیدة اللَح اون 
اولقد وقفت لبعض المعتزلة على کتاب سّاہ (طبقات المعتزلة) وافتتح بذکر عبد الله بن منصور 
-رضي اللہ عنه- ظنّا منہ آئّه -برأہ اللہ- منھم علی عقیدتہم). قال: وہذا نہایة فی التعصٌب؛ فلا 
یسب إلی ا مرء من مشی على مِنواله. 

قلثُ آنا للشیخ الإمام: ولو تم ھذا لحم ... لکان للشاعرۃ ان یعدُوا با بکر وعمرَ 
-رضي الله عنھما- نی ہُلتھم؛ لأئہم عن عقیدتما وعقیدة غیرہما من الصحابة غیما یدُعون 
یناضلونء وإِیّاھا ینصرونء وعلىی جماھا بحمون. فتبسٌمء وقال: (ا٘تباع المرء من دان بمذھبەاء 
وقال بقوله علی سبیل ا لتابعة والاقتفاء الذي ہو أخصّ من ا موافقةہ فبین ا متابعة والموافقة بون 
عظٔیم. (طبقات الشافعِّة الکبری ۳/ .)۳٣٣‏ 

كت ا ر0 کسساو اس ر اسر لات الاپھرافرھضنا 
أیضا؛ إذ لا تقلید فی الأصولء وإنُا هم مّبعون ما نی منھج دفاعھم| عن أھل السنّة ولذلك 
قال الإمام ا حافظ ابن عساکر: اولسنا ننتسب بمذھبنا فی التوحید إليه -یعني الأشعریٌ- علی 
معنی آنَا نقلّدہ فیەء ونعتمد علیہ ولکتًا نوافقہ على ما صار إليه من التوحید لقیام الأَدلةَ علی 
صحّتہ؛ لا مجرّد التقلیدہ وإِنا ینتسب متا من انتسب إلی مذھبہ؛ لیتمیّز عن المبتدعة الذین لا 
معرلرہ مج اضاف ۷ افدلتر تی کالہ ا رھ اھر یھ ات 
وغیرھم ررسازر الظطرات لاعت اصجات القالات اقاب ا النحرعل لان الأشعریٗ هو 
الذي انتدب للرد علیھم حتی قمعھم؛ وأظھر لمن م یعرف البدع بِدَعَھمء ولسنا نری الأئمَة 
الأربعة نی أصول الدین ختلفینء بل نراھم فی القول بتوحید اللہ وتنزہہ نی ذاته مؤتلفین 
وعلى نفي التشبیه عن القدیم -سبحانه وتعالی- مجتمعین: والأشعریٌ -رحمہ الله - نی الأصول 
على منھاجھم أجمعین: فیا علی من انتسب إليہ علىی ہذا الوجه كُناحء ولایٔرجی لمن تبرٌّاً من 
عقیدتہ الصحیحة فلاخ فإن عدَدثہم القول بالتنزیه وترك التشبیه أشعریّة...ء فالموحّدون 
بأسرھم أَشعریة. (انظر:تبیین کذب المفتريء ص٣٣٦۳).‏ 

بقول سجَّاد فا اللہ غد: اوماٴ نز الإماغ ابن:عغنناکر من الڈُور وَالفّر ق حيٌ 
الأشعریٔة هو عین الکلام نی ا ماتریدیّة؛ إذ کلا ما علی نہج مستقیم وطریقِ سا یم غیرسقیم. 

وہذا التفصیل من الکبار انقشع الغباژ من الهبَه الکثیرۃ الوامیة التيی ُود من جانب 
اُھل البدعة الأشرار!!. 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ٤‏ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
قثیل الشرع والعقل بالمحسوس: 

والحق, ان أھل السنّة قدأعطَرٌا ا لق حقّهہ والقوسّ بارئّہہ فأعملوا الشرع؛ ول یہملوا 
العقل حظّه فاستعملوہ أَیضٌاء واعتمدوا فی عقیدتہم على الکتاب والسّة وفھموا ما فیھا با 
یقتضیه قواعد العقل السلیمء وقالوا: الشریعة کالشمس: والعقل کالعین: ولايتمُ الإبصار إِلا 
ہوک تھے امھ التھ راف عو ایس کات اقرت تْرالسن 
دون الشرعء ولا بنصوص الشرع ظاھرًا دون استعمال العقل السلیم؛ فَإنَ اللہ حَاطب بکتابہ 
العقلاَ وقد أوضح منهھجّھم؛ واشتھر بالدفاع عن وجھة نظرهم اتی نیدی 
درعیافالے 

وفی هذا الصدد یقول حجّة الإسلام الإمام الغزالٌ -رمہ اللہ تعالی- (ت٥٥٠ھ)‏ فی 
کتابه النافع النفیس االاقتصاد نی الاعتقادا: افمثال العقل البصر السلیم عن الآفات 
والأدواء ومثال القرآن الشمسُ ا لنتشرالضیاء فأخلِن بأن یکون طالب الاھتداء المستضفي 
بأحدہما عن الآخر نی غمار الأغبیاء فا لمعرِرض عن العقل اکتفاء بنور القرآنء مثالہ: النعرٌض 
لنور الشمس مغیضٌا للأجفان فلا فرق بینە وبین العُمیان؛ فالعقل مع الشرع نوڑ علىی نورں 
والملاجظ بالعین العوراء لأحدہما علی الخصوص متدلّ بَحَبْل غرور_''' 

وقد خدم متکلُموا أأھل السنة الدينَ ا ن علىی أحسن طریق؛ وذلك بالمناظرۃ مع أعل 
البدعة تارف وتصنیف الکتب أخری؛ وقد اشتھر منذ القدم کثبڑ من الکتب والرسائل ا مباركة 
والمتون القیٔمة. 


الکلام حول المتن اللشروح: 
ومن هذہ ا لمتون نی هذا الفنٌ متن صغیر الحجم کببر النفع عظیم القدرالذي یصدق عليه 
اتل السائر: اربم| یوجد نی الاأنہار ما لا پوجد نی البحارا. وھو متن الإمام اللحدّث الفقيه 


)١(‏ انظر: الاقتصاد مادٍمام الغزاٌِ (ص٦۹۷-۹)‏ بتحقیق العلّامة ُنس الشرفاوي. وبین تلازم العقل والشرع الإمام 
الغزالٌ نفسه بأمثلة ماتعة نی امعارج القدس)ء والإمام الشاہ ولی اللہ فی (حجة اللہ البالغةاء والإمام أشرف علي 
التھانوي نی کتبە العدیدةء منھا: (الإسلام والعقلانیّة) و(الانتبامات المفیدة عن الاشتبامات ال حدیدة). 


الَصیدڈ المَماَوتة ٢‏ شرخ التقیدة الَحاونَة 
اللجتھد أي جعفر أجمد بن سلامة الطحاوي ۔-رحه الله تعالی- (۳۲۱-۲۳۹ ھ) السمی باسم 
(العقیدة الطحاويٌة) الذي اشتھر نی ربوع العلم -لا کاشتھار الشمس ف رابعة الٹھارے وصار 
کَتَارِ عل عَلَم نی فَیَای وصحاری للحائرین فی غیاھب الشکوك وظلمات الأوھام . 

ولبرکة ہذا ا متن ا تین شٌرّحَه کثڑٌ من المحققین ا لمتکلمین من أھل السنةء ولازالت 
ا حاجة ماصّة لشرح بعض ا لمواضع باعتبار نشوء الفُتن ا ماکرة الحدیدۃءوالآفکار الزائفة 
الضعیفة التی لابدٌ أن تقد نقَدًا علمبًا ٹامًا من یل علاءتا الحققین ضِمنَ عضو عبارات 


شروحھم هٰذا ا لمتن. 


فتصدٌی هذا اللقصد العظیم الیمون العلّامة الحقّق؛ الفقيه الحدّث: الشیخ الفضال 
الکریم الخلالء العَلَم الُفْدہ مولانا وبالفضل أولانا الفتي رِضاء الحق الذي بیدیه أوضح الله 
براھین ا حقی -حفظہ اللہ ورعاہوتولاہ فی مور دنیاہ وآخراہء وشکر مَسُعَاہ وجعل الجنَة 
مثواہ- فقد شرح ہذا ا متن ا متین باسم (العصیدة السم|ویّة شرح العقیدة الطحاويّة) فبالغ فی 
الفحص: وأعرق فی البحث: وأمعن نی التنقیب؛ واستقصی فی التنقیر؛ وتقصٌی نی التفتیش: 
حتّی تطلبِ دِخلتّہہ وتعرٌف کمبرہہ فنظر فی أعطافہ وأثناءہ ومطاویه. وله جولاٹ وصولات 
نی بعض مباحث ہذا الشرحء وفی النقد علی أُھل البدّع. وفل فَلَياء وتقَضَ ما نی داخله. 
وشرُه هذا فریڈ فی العقیدة والکلامء مبسوط العبارة مُھب التوضیح؛ مستوعبّ لأطراف 
الفنٌّ جامعٌ لشتیت الفوائد ومنثور اللسائل. وقد استوعب أصولّ ہذا العلمء وأحاط 
بفروعه: وم یدع آبدةإِلَّا قیّدما ولاشاردة إِلَا ردّھا إليه۔ 

والشیخ العلّامة ابنْ بَجْدَة فی بعض مطالبہ وأبو غُذْوِہ نی بعض مباحثہ. کیف لا! وھو 
من أول الشرف وا حسب وا لمجد وا جلالة والفضل والتقی والصلاح والکمال والعلم 
والأدب والفقه والکلام والشعر. 

وفی الواقعء إِنّ مولّفه البارع نبراس العلم الساطع؛ وِعَلَم العلیاء الشاسع؛ وکوکبھم 
اللامعء والذي یرجع إليه فی الشکلات ویُستصبح بضوئہ فی العضلات: وِثُمَذٌ إليه الرحالء 
والذي عندہ فَصْل الخطاب: ومَفْصَل الصُواب: وِمَتْعب السّداد ومَقاطع الحق. 


الَصید٤‏ المَماوتٌة 5 شرخ العقیدةالطحا ول 

تل الشعرَ فھو شاعرٌ متفٹنء متصرف نی فنون 
الشعرء صحیح السَبِك مَنْذ مُتُد اللَْظء دقیئ الکرہ ولطیفُ التخیّل فیەہ وقد طٔبع دیواله باسم 
اقرار دِل). 

فندعو اللہ تعا ىی ان بجعل ھذا الشرح هادیّا 0" وعَلا للمَتحبرین ومّد 
للرًایىخین, ومَرَجِعًَا للمحققین؛ ومَصدرا للمتعلَمین الواصلینء ومَوردا للشاربین وكرِيقا 
0+۳7" وندعو الله ان یرفع قُذرہی وأدام وجودّہ زااقعائن ق التحقیق شھودہ ات 
سا الاو نا ل مَقام الإحسان داو ات الغاا 
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وھذاآخر ما فصدلّه نی ذا التصدیرہ مع تفرقی اخال: وتفنّك ت البالء ووقوعي لی زمان 
أضحتِ امم فیە متقاصرةٌ والمهّلة متناصرةٌ یکتفون بالخضاب عن الشبابء ویستغتون 
بر آنی الکزاب عن الڑئ:بالئراب وضل الله عال :عل عّد وآلہ:وسلم راحمد لعل 
التمام والکمالء وحسبي وکفی وإليه المرجع وا مال. 

وکتبه: 
الفقیر فی فنون الفضلاءء والحقیر فی عیون النبلاء: 
عيَدَسکاد الحجاي 
خادم الحدیث النبویٔ الشریف بدارالعلوم نرشك بمدینة مردانء باکستان 
تحریرًا نی سَلُخ رجب المرجب ٤٤٤‏ اللھجرةۃ 


القصیںڈ المَماوتَة ۷ شرخ العقیدقة الطحاون 


ترجمة موجزۃ للٍمام الطحاوي ‏ رمہ اللہ تعالی 

اسمه ونسیە: 

ہو أبو جعفر أ مد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد الملك الأزدي ال حجري 
المصري الطحاوي. 

والأآزد قبیلة یمنیة شھیرة والحجر بطن منھاء وا ی الأزد ھذہ نسب الإمام الطحاوي 
فیدعی ( الأزدیي ا حجري)۔. 

دخلت مصر فی ا حکم الإسلامي فھاجر آباؤہ إلل مصر واستوطنوھاء فسمي 
(مصریا). واطحا) قریة 8ی صعید مصر؛ حیث ولد الاإمام الطحاوي؛ فیدعی(الطحاوي). 
(الجواھر اللضیة ۲/ ۳۲۰. لسان ال میزان )۲۷٢ /۱١‏ 

وا یکن الإمام الطحاوی من سکان اطحا) ہی الواقع؛ بل من سکان (طحطوط) قریة 
صغیرة بجوارھاء وکان لا یعجبه النسبة إلیھاء فکان ینسب إل ی (طحا) ویدعی (الطحاوي). 
(معانی الأخبار فی شرح آسامی رجال معانی الآثار للعینی ۳۹۰/۴) وا حیزة بلدة متامة للقاهھرۃ. 
مولدہ: 

تحقیق الأقوال الملختلفة نی مولدہ: 

ولد فی ۱۱/ ربیع الأول لیلاء واختلفوا فی سنة مولدہ علی أقوال: 

-١‏ ۲۲۹ھ. -٢‏ ۲۳۷ھ. ۳۔۲۳۸ھ. -٤‏ ۲۳۹ھ والقول الآخیر هو الراجح. 
القول الأول: ۲۲۹ھ : 

قال ابن نقطة لی التقیبد (ص١۱۷):‏ ولد بی ۲۲۹ھ. وقال عبد القادر القرثی فی 
ا جواھر اللضیئة (۲۷۳/۱))ء وحکی ابن کثبر فی البدایة والنھایة (۱۱/ )۱۷١‏ عن السمعانی 
مولدہ عام ٢٢۲ھ.‏ وحکی السمعانی فی الأنساب /٤(‏ ۷۳ء و۹/٥٥)‏ عن ابن یونس مولدہ 
عام ۲۳۹ھ.. وقال ابن کثبر أیضا: ‏ تونی الطحاوي عن ۸۲ عاماء ولا یتأتی ذلك إلا إذا کان 


العصید٤المَماٴونة‏ ۸ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
مولدہ عام ۹٥۲ھ؛‏ فإنہم کادوا یتفقون على أن موته کان عام ٣۳۲ف‏ إِلا ابن ندیم الذي 
ذھب إلی أنە تونی عام ۲٣۳۲ھ.‏ 

وجاء فی بعض الکتب الأردیة فی ترجمة الإمام الطحاوي: صحح السمعانی قول من 
قال: ولد عام ۹٢٢۲ھ‏ وذکر نی مقدمة أمانی الأحبار (۲۹)ء ووفیات الأعیان(۷۲/۱) عن 
السمعانی آنه ولد عام ۲۲۹ھ وصححہ. وجمع اُحد آساتذة جامعة مظاھر علوم / سھارن 
فور اللحترمین وھو الشیخ اسعد اللہ رم اللہ وفاۃ الإمام الطحاوي ومولدہ وعمرہ نی بیت 
اُردي وھو قوله: 

ما وی کی ول اور لد اور زان عم ٭ مم مصنی سے مھ سے اور حھر سے 
۳٢‏ ۹ ۹۲۰ 

(أی: یستخرج تاریخ وفاة الطحاوي ومولدہ وعمرہ من قوهٰم: احمد مصطفی؛ 
مصطفی؛ ومحمد) حسب حروف الأبجد). 

وما أعجب بعض آبیات الشیخ آسعد الله العلمیة قال الإمام مالك نی فاقد 
الطھورین: لا یژؤدي ولا یقضیء وقال الإمام الشافعي: یؤدي ویقضی. وقال الإمام احمد بن 
حنبل: ایؤدي فقط. وقال الإمام أأبوحنیفة: یقضی فقط. فجمع الشیخ أسعد اللہ هذہ الاراء 
والمذاهب الفقھیة فی بیت أردي؛ وھو قوله: 

الک ہیں غاضی ہیں اص میں اور م ہے ظہ ت شر ںہو حم 
(الدر المنضود ۱۷۹/۱) 

(مالك وشافعي؛ وأحمد ونحن: لا لاء نعم نعم؛ نعم لاء ولا نعم) 

وقال العینی فی مقدمة نخب الأفکار: وقال أبو سعید بن یونس: قال لی الطحاوي 
رحمهہ اللہ: ولدت سنة تسع وعشرین؛ وکذا قاله السمعانيء وصححه).(نخب الأفکار ١/٦۷ء‏ تحقیق: 
السید أرشد المدنیء ط: دار الیسر). 

وقال ابن یونس لی تاریخ مصر: اولد سنة تسع وثلاثین ومئتین). (تاریخ مصر لابن یونس 
١۱ء‏ ط: دار الکتب العلمیة ببروت) 

وٰ یقل ابن یونس: اقال لی الطحاوي). 

واکتفی العلامة السمعانی نی الأنساب بذکر عام مولدہ (۲۳۹ھ)ء تعلیقا علی نسبتہ: 
ا حجري والطحاوي کلیھے۔. وٰٰ یصحح فقال: (ولد سنة تسع وثلاثین ومثئتین) .(الأنساب 


الَصیدڈ المَماوکٌة ۹ شرخ التَقيدةٍالطحاونَة 
للسمعانی ۱۷۹/۲ء و٤‏ / ٥ء‏ ط: دار الکتب العلمیة ببروت)) واٰ یذکر قول من قال: ۹٥ھ‏ 
القول الثانی: ۲۳۷ھ : 

قال السیوطي نی طبقات ا حفاظ(۱/ ۳۳۹): ولد عام ۲۳۷ھ.. وقال الذھبي نی تذکرۃ 
ا حفاظ(۳/ ۲۱): عن ابن یونس فی عام ۷ ھ فی حین جاء نی تاریخ ابن یونس: ۲۳۹ف 
وحکی الذھبي نی تاریخ الإسلام )٥٣۹/۷(‏ عن ابن یونس: ۲۳۹ھ. وقال نی سیر أعلام 
النبلاء /۱١(‏ ۲۷)ء ونی العبر فی خبر من غبر:عام ۲۳۹ھ. فعلم أنه تسرب ا خطاأً نی حکایة 
التاریخ فی تذکرة ا حفاظ. وقال السیوطي فی حسن المحاضرۃة: عام ۹ھ . وقال الذھبی 
ی العبر: تونی الطحاوي عن عمر یبلغ (۸۲) عاما. فدل على أنه تسرب ال خطاً إلی التاریخ فیم| 
حکاہ ۴ طبقات اللحفاظ وتذکرة الحفاظ. وقال ابن تخري برديی فی النجوم الزاھرة 
/٣(‏ ٢٤۲)ء‏ وآبو الفلاح فی شذرات الذھب :)٠۰١/٤١(‏ توني الطحاوي عن عمر یبلغ (۸۲) 
عاما۔ 
القول الثالث: ۲۳۸ھ : 

قال الشبرازي نی طبقات الفقھاء (۱/ ٤٤۱)ء‏ وابن خلکان نی وفیات الأعیان 
(ء) وابن الوردي فی تاریخ ابن الوردي :)۲٥٦٢/١(‏ عام ۲۳۸ھ. 
القول الرابع: ۹ ھهھہ: 

قال ابن یونس الصدفی فی تاریخ مصر(۱/ ۲۲): عام ۳۹٣۲ھ‏ وابن یونس هذا حفید 
یونس بن عبد الأعلی الصدفی (ت:٢٦۲ھ)‏ شیخ الإمام الطحاوي. یؤخذ بقوله فی الأعلام 
اللصریة. واختار هذا القول -علاوۃ علىی ابن یونس - عدد من أُھل العلم منھم: ابن ماکولا 
8ی الإکمال (۸۰/۳)ء وابن عساکر فی تاریخ دمشق (٥/۷٦۳)ء‏ والسمعانی نی الأنساب 
(۲/ ۱۷۹۸) والذمبي فی العر فی خبر من غبر )١١/۲(‏ وابن حجر فی لسان المیزان 
(١/۲۷)ء‏ والزرکلی نی الأعلام (۱/٦۲۰)ء‏ والیاقوت ا حموي فی معجم البلدان )۲٢ /٤(‏ 
وابن ا حوزي ٔ المنتظم (۳۸۱/۱۳) والسیوطي فی حسن المحاضرة (۱/ ٥٥۳)ء‏ وابن 
تغري نی النجوم الزاھرة (۳/ ۲۳۹)ء ویبدو ان هذا القول هو الراجح. والل أعلم. 


ال لقصیدڈا لمَماوة ٣‏ شرخ| لَقیںق الطحا وید 


توئی یوم ا لخمیس غرة ذي القعدة عن عمر (۸۲) عامَّا علىی المشھور۔(تاریخ ابن یونس 
(١‏ ط: دار الکتب العلمیة بیروت. تاریخ دمشق لابن عساکر )۳٦۷ /٥‏ 


وقال ابن ندیم: عام ۳۲۲ھ ء وھذا غیر صحیح. 

ودفن فی قرافة مصر۔ (وفیات الأعیان ۷۱/۱) 
اأسرته: 

کان والدہ حمد بن سلامة صاحب علم وفضل: سمع الطحاوي من والدہ الأحادیث 
(الجخواھر لملضیة١/٢١۱)ء‏ تونی والدہ عام ٤٣‏ ھہ (وفیات الأعیان 0۱) اما أمة فکانت اُخت 
الإمام المزن وصاحبة علم وفقه. عذھا السیوطي فی (حسن المحاضرۃ)(۱/ ۳۹۹) من فقھاء 

وأما خاله الإمام المزنی إسماعیل بن بجیی فمن تلامذة اللإمام الشافعي؛ وأما آبوہ من 
الرضاعة: عیسی بن إبراھیم ا مثرودي الغافقي فثقة ثبت. وأخذ الإمام الطحاوي من أبیەه من 
الر ضاعة.(تہذیب التیذیب )٥۰٠۰/۸‏ 

ونجلە أبو ا حسن علی بن أحمد صاحب علم وتقوی مثل أبيەء أخذ العلم وروی عنه 
الأحادیثء ذکرہ القرشی فی الحواھر اللضیئة(:/ ٥۰+)ء‏ وأما حفیدہ أبو عل الحسین بن على بن 
مد فذکرہ السمعانی نی الأنساب(۹/٥٤٤).‏ 

کان عھد الاإمام الطحاوي (۲۳۹-۳۲۱) الذھبي ملیئا بالشخصیات البارزۃة فشھد 
کلا من اأُصحاب الصحاح الستة: اللإمام البخاريی (المتونی عام٢٥٥ھ)‏ واللإمام مسلم 
(ت: ٢٦۲ھ)‏ والإمام الترمذيی (ت: ۲۷۹) واللإمام النسائی (ت:۳۰۳ھ) والإمام ابن 
ماحه رت ۳ھ) علاوة علیل عھد اللإمام الدارمی (ت: ٢٠۲ھ)‏ والإمام ابن خزیمة 
١ھ)‏ وغبرھم. 
النسائی والإمام ابن ماجەء فممن روی عن ھارون بن سعید الایلی: کل من الإمام مسلم و 


القصيدة المَماونَة ۲۱ شرح العقیں ة الطحاونَة 
ُبودود والنسائي وابن ماجە والإمام الطحاوي. (تہذیب الکمال۹۱-۹۰/۳۰) 

سرد الشیخ یوسف الکاندھلوي نی ١‏ آمانی الأحبارا آسماء ستة ثلائین شیخا شارك 
الإمام الطحاوي فی الروایة عنھم بعض أصحاب الصحاح الستة و معظمھم۔(مقدمة آىان 
الأحبار فی شرح معانی الاآثار, ص٤٠ )٥٥-‏ 

وروی عنه النسائي أَيضاء قال أبو جعفر: کتب ھذا الحدیث ١إذا‏ تبایع الرجلان فکل 
واحد منھم با خیار ما م یتفرقا...) عني أبو عبد ال رمن یعني: النسائي). (شرح مشکل الآثار 
۳٣.۔.‏ ط: الرسالة) 

وکانت المذاهب الفقھیة الثلائة: ا مالکی والشافعي وا لحنفي سائدۃ فی مصر. 

فمن فقھاء ا الکیة: عبد ال رحمن بن القاسم (ت:۱۹۱ھ)ء وعبد الله بن وھب 
(ت:۱۹۷ھ)ء وإسحاق بن فرات التجبي (ت:٢٠٥ھ)ء‏ والأشھب بن عبد العزیز 
العامري (ت:٢٠٠ھ)ء‏ کان ھؤلاء من فقھاء ا مالکیة اللعدودین نی الأئمة الملجتھدین۔(تاریغ 
مصر لابن یونس. والأعلام للزرکلی) 

وأما فقھاء الشافعیةء فقد ورد الإمام الشافعي نفسه مصر عام ۹۰٢ف‏ وقام بنشر 
العلم بہا حتی وفاته عام ٢٢٢ھ‏ وہہا لف کتبه: الم والرسالة والسننء وغبرھا. ثم نشط 
کثیر من تلامذتہ فی نشر العلم فی مصر أمثال: یوسف بن بجی البویطی(ت:۲۳۲)ء وأبو 
حفص حرملة بن جیی التجیبي (ت:٢٢۲)ء‏ وآبو إبراھیم بن اسماعیل بن بجیی الزن 
(ت:٢٦۲)‏ وآبو محمد الربیع بن سلیمان الؤذن (ت:٢۲۷ھ)ء‏ وغیرھم من فقھاء الشافعیةق 
فاشتھر الملذھب الشافعي ئی مصر ۔(تاریخ مصر لابن یونس. والأعلام للزرکلِ) 

ومن فقھاء ا حنفیة ولی أبو عبد الرمن حمد بن مسروق الکندي القضاء نی مصر منذ 
عام ۷ھ حتی عام ۰٤۱۸ھ‏ (تاریخ مصر لابن یونس )۲۲٢٢۷ /٢‏ 

وأبو عبد اللہ عبد ال رحمن بن عبد الله العمري ولی القضاء منذ عام ۱۸۰ھ حتی عام 
٥۵۶ھ.‏ (تاریخ مصر لابن یونس ۱۲۳/۲) 

و وی إبراھیم بن ا حراح بن الصبیح قضاء مصر منذ عام ٢٠٥ھ‏ حتی عام ٢١۲ھ.‏ 
(تاریخ مصر لابن یونس ۷/۲) 

و ولی بکار بن قتیبة قضاء مصر عام ٦ھ‏ وتوئی عام ٥ھ.‏ وھو من القضاة و 
کبار الملحدثین والفقھاء أیام طلب الإمام الطحاوي العلم. واستفاد منە الإمام الطحاوي 


الكصید٤المَماوتة‏ . شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 
کثرا.١‏ وروی عنە فاکش وبە انتفع وتخرج). (الجمواعر الضیة )۱٥۸/۱‏ 

و ولی قضاء مصر بعد بکار بن قتیبة ابو جعفر أحمد بن أبي عمران بن موسی وھو من 
مشایخ اللإمام الطحاوي. (الجواھر اللضیة ۱۲۷/۱( 
آسباب تحول الإمام الطحاوی من المذھب الشافعي إلی اللذھب ا حنفي 
أیام تحصیلە الدراسی: 
اللملذهب ا حنفی: الأولیان منھا صحیحةء والثلاث الأآخبرۃ باطلة. 

الأولی: قال الطحاوی: کان أول من کتبثٌ عنه العلم الزنیٗ وَأخذْثُ بقول 
وأَخذْتٌ بقولہ وکان یتفقه علی مذھب الکوفیین؛ وترکت قولی الاقل وام سر از راو 
۱٦۔‏ تاریخ دمشق لابن عساکر .۳٦۹ /٥‏ سیر أعلام النبلاء .۲۹/۱١‏ معجم البلدان للحموي .)۲٢ / ٤‏ 

حکاھا ابن عساکر بإسنادہ عن الاإمام الطحاوي. 

الثانیة: قال أحمد بن محمد الشروطي: قلت للطحاوي: م خالفتَ خالّك واخترت 
مذھبّ أيي حنیفة؟ قال: الأنی کنت ری خالی یدیم النظر فی کتب أبي حنیفةء فلذلك انتقلت 
إليه).(الارشاد نی معرفة علیاء الحدیث للخلیلی .٦٤٤/١‏ طبقات الفسرین لأحمد بن حمد الأدنه ويء ص٦٦.‏ الطبقات 
السنیةء ص۱۳۷. مرآة ال جحنان ۲/ )۲١٢‏ 

ذکرھا أبو یعلی ا خلیل بإسنادہ. 

الثالثة: حکی إبرامیم بن علىی أبو إسحاق الشبرازيی(ت:٤۷٦٣ھ)‏ بدون إسناد: کان 
شافعیا یقراً علی ا مزنیء فقال لە یوما: واللہ لا جاء منك شیء. فغضب من ذلكء وانتقل إلی 
ابن أبي عمران. فلما صنف ختصرہ قال: رحم الله أبا إبراھیمء لو کان حیا لکفر عن یمینە. 
(تاریخ الإسلام للذھبي .٦۶۴۹/۷‏ تذکرۃ ا حفاظ للذھبي .۲١/٣‏ سیر أعلام النبلاء ۲۹/۱۰. طبقات المفسرین للداوودي 
١٦۔‏ تاریخ ابن الوردي .۲٥٢/١‏ مرآة ال جنان ۲۱۱/۲. الوائی بالوفیات ۸/۸ وفیه: واللہ لا جاء منك خیر) 


یقول الکوثری: لا تصح ھذہ الروایة؛ فإنه قال: والل لا جاء؛ بصیغة ال مفی؛ وا حخلف 
بصیغة المضی لغو. فکیف بجھل الإمام الطحاوي ھذہ المسأَلة الواضحة. (ا حاوي نی سیرۃ الإمام أي 


جعفر الطحاوي؛ ص١٣)‏ 


الکصید٤ً‏ المَماوتَة ٣‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 

الرابعة: قال الإمام القدوري :)۳٦٣-٣٢۸(‏ قال ا مز ذات یوم: والش لا أفلحت. 
فغضب الطحاويء وانتقل منه وتفقه علی مذھب الاحناف؛ وصار من آئمة الفقه ا حنفي. 
فکان إذا شرح مسآألة عویصة أو ذکرھا یقول: رحم اللہ با إبراهیمء لوکان حیا ورآنی لکفر 
عن یمینە. (معجم السفر لأبي طاھر السٌلفيء ص١٦٠‏ ا جواھر للضیة )۷٦/١‏ 

وھذہ الروایة هي الآخری وردت فیه کلمة ا حلف بصیغة ا ماضيیء ثم إِن الاإمام 
القدوري ولد بعد وفاۃ الإمام الطحاوي ب٤٦‏ )عاماء فاللإسناد منقطع. 

الخامسة: ناقش الإمام الطحاوي الإمام الزقّ ذات یوم فی مسألةء فقال المزی: واللہف 
لا تفلح أبداء فغضب الطحاوي وانتقل إلی أبي جعفر بن أبي عمرانء وأخذ بقول أي حنیفة 
وبرع فیه. فمر بقبر المزنيء فقال: یا أبا إبراهیمء لو کنت حیا لکفرت عن یمینك. 

ذکرہ ابن عساکر ب ابلغني). 

کما ورد نی الروایات الثلاث الآخیرة أن الإمام الطحاوي انتقل من الإمام المزنی إلی 
مد بن أبي عمرانء نی حین تونی الإمام المزنی عام ٢٦٢ھ‏ ول یقدم أحمد بن أبي عمران إلی 
مصر إلا بعد عام ۷۰٢ف‏ فھذہ القصص الثلاث الآخیرۃ غیر صحیحة. 
شیوخ الاْمام الطحاوي: 

ذکرالشیخ یوسف الکاندھلوي فی مقدمة أمانی الأحبار تراجم (۸۸) شیخا من 
شیوخ وجرحھم وتعدیلھم؛ ممن اُخذ عنھم فی معانی الآثار ومشکل الآثار. 

ٹم ذکر )۲٢(‏ شیخا روی عنھم فی مشکل الآثار ثم ذکر (۲۳) شیخا روی عنھم 
الإمام الطحاوي نی غیر معانی الآثار ومشکل الآثار. 

فبلغ عدد مشایخھم الڈذین ورد ذکرھم فی مقدمة أمانی الأحبار (۲۷۲)شیخا. 

یو سی جس 

مارون بن سعید الیلیء روی عنه الإمام مسلمء وأبو داودء والنسائي وابن ماجه 
أیضا۔ 

الربیع بن سلیمان ال حیزيء روی عن الإمام أبو داود والإمام النسائي أیضا. 

الإمام المزنی خال الإمام الطحاوي؛ آکثر من سماع الأحادیث منە. 


القصید٤ً‏ المَماوتَة 7 شرخ العقیں ة الطحاونَة 

یونس بن عبد الأعلی الصدنی؛ روی عنه الإمام مسلمء والإمام النسائي؛ والإمام ابن 
ماجه أیضا۔ 

ہو حمد الریبع بن سلیم|ن اللؤذن من تلامذة الإمام الشافعي وراویة کتبە. 

وعلاوۃ على ھؤلاء له شیوخ کثیرون یستحقون الذکر. 
تلامذة الإمام الطحاوي 

یتجاوز عدد تلامدة الإمام الطحاوي وأصحابه ا لئات؛ وذکر الشیخ یوسف 
الکاندھلوي رحمہ الله نی أمانی الأحبار )٥٤(‏ منھم. 

ومن أٗشھرھم ما یلی: 

ا حافظ أبو القاسم سلیمان بن مد الطبرانيء صاحب ا لمعجم الکبیر والعجم الصغیر 
والمعجم الأوسط وغبرھا. 

ا حافظ آبو سعید عبد ال رحمن بن أحمد بن یونس المصري؛ صاحب تاریخ مصر. 

ا حافظ أبو بکر حمد بن إبراھیم اللقريء راویة شرح معانی الآثار. 

ا حافظ عبد الله بن عدیي ا جرجانيیء صاحب (الکامل فی ضعفاءالرجال). 

الحافظ محمد بن مظفر البغدادي؛ الذي جمع مسند الإمام الأعظمء وھو شیخ 
الدارقطنيء وکان الدارقطني يُعظُم ابن اش ویجله؛ ولا یستند بحضر تھه. (تاریخ الإسلام للذمبي 
۲۰۱۵۵۸۵)( 
ثناء آئمة ا جرح والتعدیل علی الإمام الطحاوي: 

7ھ (کان ثقةً ثبنَّاء فقیهًا عاقلاً لم ملف مثله).(تاریخ مصر لابن یونس: ص١/٢۲)‏ 

ذکر قول ابن یونس ھذا کل من ابن عساکرہ والعلامة ا حافظ الذھهبي وا حافظ ابن 
حجرہ والسیوطي وغیرہم فی مصنفاتہم. 

قال العلامة السمعانی: (کان إِمامَّا ثقة ثقةً ٹتًا فقَیھًا عاٰاء م خلف مثله) .(الأساب ۲/۹ء) 

وقال العلامة ابن ا حوزيی: (وکان تبتّا فهےّا فقھًا عاقا۵ً).(لظم نی تاریخ الملوك والأمم 
۱۳۴ )“)۲ 


وقال ابن کشر: (ھو أحد الثقات الأئبات: وا حفاظ الحھابذة) .(البدایة والنھایة (۱۷١/۱١‏ 


القصیدڈالکماوتة ٣‏ شرخ التقیدة الطح اون 

وقال العلامة الذھبي: ٴالإمام العلامق ال حافظ الکبیرں محدث الدیار المصریة 
وفقیھھاء ... من نظر فی توالیف ھذا الإمام علم حله من العلمء وسعة معارفہ).(سیر أعلام 
النبلاء )۲۷/۱١‏ 

وقال الإمام الذهبي نی تاریخ الإسلام: (الملحدث الحافظ أحد الأعلام). ثم حکی 
الذھبي قول ابن یونس. 

وقال صلاح الدین الصفدي: (کان ثقةً نبیلاً ثبتّا فقیهًا عاقلاً م یتخلف بعدہ مثلہ٥.‏ 
(الوانی بالوفیات۸/۸. ومثله نی تاج التراجمء ص١۰٠.‏ وطبقات المفسرین للاأدنه ويیء ص۰۹. والحواھر المضیة )۱١۲١/١‏ 

وقال ابن عبد البر:(کان الطحاوي من أعلم الناس بسیر الکوفیین وأخبارھم وفقھھم 
مع مشارکتە نی جمیع مذاھب الفقھاء).(لسان الیزان )٦٦٦/١‏ 

وقال یوسف بن تغری بردي: (الفقيه ا حنفي اللحدّث الحافظ أحد الأعلام وشیخ 
الإسلامء... کان إمام عصرہ بلا مدافعة فی الفقه والحدیث واختلاف العلماء والاأحکام 
واللغة والنحوء وصْف الصلّفات ال حسان).(النجوم الزاھرۃ فی ملوك مصر والقارۃ ۳/ )۲٢٥٢‏ 

وقال العلامة العیني: (إمام عظیم ثبت ثقة حجة کالبخاري ومسلم؛ وغیرما من 
أصحاب الصحاح والسنن یدل علی ذلك اتساع روایته ومشارکتە إیاهمء بل هو أثبت منھم 
نی استنباط الأحکام من القرآن والسنة وأقعد منھم نی الفقەء یصدق ذلك من ینظر فی 
کلامه وکلامھم؛ ویدل علی ذلك أَيضا تصانیفه المفیدة). (مقدمۃ نخب الأفکار ۷۸/۱) 


-١‏ طعن الإمام البیبھقي نی الإمام الطحاوي والرد عليه: 

قال الإمام البيھقي نی نہایة مقدمة معرفة السنن والآثار: (وحین شرعت نف ھذا 
الکتاب بعث إِلٌ بعض إخوانی من أھل العلم با حدیث بکتاب لأبي جعفر الطحاوي رجنا 
الله وإِیاہ وشکا فیم| کتب إٌٍِ ما رأی من تضعیف أخبار صحیحة عند أھل العلم با حدیث 
حین خالفھا رآيه وتصحیح أخبار ضعیفة عندھم حین وافقھا رآیه؛ وسألني أن جیب عما 
احتج بە فیے| حکم بە من التصحیح والتعلیل نی الأخبار. فاستخرت اللہ تعا ی نی النظر فیه 
وإضافة ا جواب عنه إلی ما خرجته نی هذا الکتاب؛ ففي کلام الشافعيی رم الله علىی ما احتج 


الَصید٤‏ المَماوتّة اس شرح العقیں ة الطحاونَة 
به و ردہ من الأخبار جواب عن آکثر ما تکلف ھذا الشیخ من تسویة الأخبار على مذہبه 
وتضعیف ما لا حیلة لە فیه ہما لا یضعف بەہ والاحتجاج ہما هو ضعیفٗ عند عیرہ). (مقدمۃ 
معرفة السنن والاآثار للمصنف )٦٣٢٢٠-۲۱۹ /١‏ 

ساق حاجي خلیفة نص الإمام الببھقي ھذاء ثم حکی عن قوام الدین الأمیر کاتب 
الإتقانی قول:(ھذا لعمري تحامل ظاھر من ھذا الإمام فی شأن ھذا الاأستاذ الذي اعتمدہ 
أکابر ا لشایخ٢.(کشف‏ الظنون ۱۷۷۰۸/۲) 

وساق العلامة عبد القادر القرشی کلام الإمام البیبھقي فقال: (وحین شرعتٗ فی کتابي 
هذا جاءني شخص من أصحابي بکتاب لابي جعفر الطحاوي فکم من حدیث ضعیف فیه 
صححہ لآجل رای وکم من حدیث فیه صحیح ضعفہ لآجل رأیه). (الجواھر الضیة ٠۷۰ /٤‏ 
بتحقیق:عبد الفتاح حمد ا حلو) 

ثم قال العلامة عبد القادر القرشی: (وحاشا لل ان الطحاوي رحمہ اللہ تعا ی یقع فی 
ھذاء فھذا الکتاب الذی أشار إليه هو الکتاب ال معروف بمعانی الآثار). 

ثم ذکر العلامة القرشی تخریجە على شرح معانی الآثار وھوالمعروف بب (الحاوي نف 
بیان آثارالطحاوي)ء وقال: (والل مم آر فی ھذا الکتاب شیا ما ذکرہ البيھقي عن الطحاوي. 
وقد اعتنی شیخنا قاضی القضاة علاء الدین ووضع کتابًا عظمّا نفيسًا علی السنن الکہبر لە؛ 
وبین فيه انواعا مما ارتکبھا من ذلك النوع الذي رمی بە الببھقيی للطحاويء فیذکر حدینًا 
ملذھبہ وسندہ ضعیف فیوثقہ ویذکر حدینً علىی مذھبنا وفیه ذلك الرجل الذی وثقه 
فیضعّفه ویقع هذا فی کثبر من المواضعء وبین ھذین العملین مقدار ورقتین آو ثلائة وھذا 
کتابہ موجود بأیدي اقغابٰ قح قفا یھنا ئابلر شا اتی سمھارا سو الا 
محمد الحلو) 

وکتاب شیخه الذي آشار إليه العلامة القرشی اسمہ الکامل: (الجوھر النقي علی 
السنن الکبری للبیھقيا. وقیل: اسم (ا جوهھر النقتی 8ی الرد علی البيھقي)ء وصاحبهہ هو 
علاء الدین علی بن عثمان ماردینيی والملعروف ب (ابن الترکمایاء وطبع الکتاب مع السنن 
الکبری فی حیدرآباد. 
۲- طعن العلامة ابن تیمیة ٹی الإإمام الطحاوي والرد عليه: 


آخرج الإمام الطحاوي فی شرح مشکل الاآثارحدیث رد الشمس؛ وعدہ من أشراط 


القصیدڈالمَماولٌة ۷ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
الساعة وحکی عن آحمد بن صالح أنە کان یقول: الا ینبغي لمن کان سبیلە العلم التخلف 
عن حفظ حدیث أسماء الذي رواہ لنا عنہ؛ لأنه من أَجَل علامات النبوۃ4.(شرح مشکل الآثار 
۳"( 

قال العلامة ابن تیمیة بعد ان ساق کلام الإمام الطحاوي ھذا: (والطحاوي لیست 
عادته نقد الحدیث کنقد أھل العلم؛ وهٰذا روی فی (شرح معانی الآثار؛ الأحادیث المختلفة 
وإنما یرجح ما یرجحه منھا فی الغالب من جھ۲ة القیاس الذي رآہ حجة ویکون آکٹرھا 
جروحًا من جھة الإسناد لا یثبت؛ ولا یتعرض لذلك؛ فإنه م تکن معرفته بالإٴسناد کمعرفة 
اُھل العلم بەہ وإن کان کثبر ا حدیث فقیھًا الا .(متھاج السنة النبویة۱۹۰/۸) 

وإنما طعن العلامة ابن تیمیة نی الإمام الطحاوي لآنه روی حدیث رد الشمس في 
شرح مشکل الآثارء وم یضعفه. 
حدیث رد الشمس: وتحقیق نسبة تصحیحہ إی الإمام الطحاوي: 

عزاغیر واحد من أھل العلم تصحیح حدیث رد الشمس إلی الإمام الطحاوي؛ مع أنه 
لم یصححہ آو بحسنەہ أو یثبتہ فی شرح مشکل الآثارء وروی القاضی عیاض عن الإمام 
الطحاوي حدیث آسماء ھذاء ثم قال: (قال (أي الطحاي): وھذان احدیثان ثابتانء و رواتم| 
ثقات). (الشفاء /١‏ ۸٦١۰ء‏ الفصل الثانی عشر نی انشقاق القمر) 

وقال الإمام القرطبيء والشیخ عبد الله بن حمد الصدیق الغماري:(قال الطحاوي: 
وھذان ا لحدیثان ثابتانء ورواتم| ثقات).(تفسبر القرطبی ۱۹۸/۱۰. الأحادیث ال نتقاۃ نی فضائل سیدنا رسول 
فقو امھیتحفاعات قٌمممسمس۸ کا 

وقال الإمام السیوطي: ٢‏ قلتٌ أخرجہ ابن مندہ وابن شاہین من حدیث آسماء بنت 
عمیس؛ وابن مردویە من حدیث أَيي ھریرةء وإسنادہما حسن؛ ومن صححہ الطحاوي 
والقاضی عیاض. وادعی ابن ا حجوزي أنە موضوع فأخطاء کم بینتہ فی ختصر الموضوعات 
وئی التعقہات). (الدرر الننٹرۃ فی الأحادیث المشتھرۃ اللطبوع مع الفتاوي ا حدیثیة لابن حجر اغیتميء ص۲۳۷) 

وقال العلامة الالوسی فی روح المعانی:(وصححہ الطحاوي والقاضی عیاض). (رں 
العاء ص:٢۳)ء‏ فعزا القاضی عیاض التصحیح إلی الإمام الطحاوي وم یصححہ أو یضعفه 
ھو۔ 


العصید٤المماولٌة‏ ۸ شرخ التَقیدةٍالطْحاونة 

روی الإمام الطحاوي حدیث رد الشمس عن آسماء بنت عمیس بإسنادین: 

-١‏ حدثنا أبو أمیة قال: حدثنا عبید الله بن موسی العبسي؛ء قال: حدثنا الفضیل بن 
مرزوقء عن إبراھیم بن الحسن عن فاطمة بنت الحسینء عن آسماء ابنة عمیس قالت: کان 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم یوحی إليه ورأسە فی حجر علی فلم یصل العصر حتی غربت 
الشمس؛ فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (صلیت یا علی؟) قال: لاء فقال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: (اللھم إنه کان فی طاعتك وطاعة رسولك فاردد عليه الشمس)ء قالت 
أسماء: فرأیتھا غربت: ثم رأیتھا طلعت بعد ما غربت. 

8ی هذا الإسناد فضیل بن مرزوق ختلف فيه؛ وثقه الثوري وابن عیینة وابن معین. وی 
روایة عن ابن معین: (صالح الحدیث إلا آنه شدید التشیع)ء وضعفه النسائي؛ وقال ابن 
حبان:(کان بخطئ على الثقات ویروي عن عطیة الملوضوعات٢).‏ (ہذیب التھذیب ۲۹۸/۸) 

وقال ا حافظ بن حجر نی عبید اللہ بن موسی العبسی: ثقة کان یتشیع. وقال ابن سعد: 
کان ثقة صدوقاء وکان یتشیع ویروي أحادیث فی التشیع منکرۃء وضعف بذلك عند کثبر 
من الناس. وقال یعقوب بن سفیان: شیعيی وإن قال قائل رافضی ٰ نکر عليه).(تقریب التھذیب. 
تہذیب التھذیب )٢۰٥/۷‏ 

۲- حدثنا على بن عبد ال رحمن بن حمد بن ا لمغیرۃ قال: حدثنا أحمد بن صالحء قال: 


حدثنا ابن أي فديكء قال: حدثني محمد بن موسی عن عون بن محمد عن آمه آم جعفر 


عن أآسماء ابنة عمیس؛ بە. 
وی إسنادہ حمد بن موسی الفطري قال فیه ا حافظ ابن حجریي تقریب التھذیب: 
(صدوق رمِي بالتشیع). 


وعون بن حمد ذکرہ البخاري فی التاریخ الکبیر؛ وابن أي حاتم فی ال جرح والتعدیل 
من غیر جرح أو تعدیلء وذکرہ ابن حبان نی الثقات. 

وأما ام عون فقال ا حافظ ابن حجر فیھا:(مقبولة) وقال الشیخ شعیب الأرناؤوط 
معلقا عليه :)بل جھولة ا حالء فقد تفرد بالروایة عنھا اثنانء وم یوثقھا أحد).(قریر تقریب 
التھذیب )٤٤٤/٤‏ 

وحسّن زین الدین العراقي إسناد حدیث آسماء فی (طرح التثریب) (۷/ .)۲٤٢‏ 


القصیدڈالمَماوکة ۹ شرح العقیں ة الطحاونَة 

وروي عن جابر رضي اللہ عنە نی رد الشمس: حدثنا علی بن سعید قال: نا مد بن 
عبد ال رحمن بن المفضل ا حرانی قال: نا الولید بن عبد الواحد التمیمي قال: نا معقل بن عبید 
الله عن أي الزبیرں عن جابر: (أن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم أمر الشمس فتأخرت 
ساعة من نہار).(امعجم الأوسط للطبرانی )٥٥٤٤‏ 

وأٗبو الزبیر محمد بن مسلم صدوق. اتقریب التھذیب) 

ومعقل بن عبید الله صدوق حسن ا حدیث .(تحریر تقریب التھذیب) 

والولید بن عبد الواحد التمیمي ذکرہ ابن حبان نی الثقاتء وم نعثر علل ترجمة للولید. 

وقال الخطیب فی تاریخ بغداد )٥٠٤ /٥(‏ : (وما علمت من حاله إلا خیرا). 

وحسن ا هیثمي فی مجمع الزوائد )۲۹٦/۸(‏ إسنادء وصححہ العجلوني فی کشف 
اجخفاء (۱/٤٦)۔‏ 

وآخرج العلامة ابن تیمیة فی منھاج السنة (۹/ ۱۹۲-۱۹۰) عن أي ھریرۃ وأي سعید 
الخدري أحادیث تخص رد الشمس وھي ضعیفة جدا أو موضوعة. 

واختلف أھل العلم فی حدیث رد الشمس علیى أقوال: فمنھم من قال: موضوع؛ 
ومنھم ضعفه ومنھم حسنەء وصححہ البعض. وقال الشیخ عبد الفتاح أبو غدة نی التعلیق 
علی (المصنوع): قال ابن ا مدیني والإمام مد بن حنبلء وابن ا <حوزي؛ وابن تیمیة والإمام 
الذهبي؛ وابن القیم وابن کثبر وغبرھم: ضعیف أو موضوع. وقال أحمد بن صالح 
الصري؛ والإمام الطحاويء وآبو القاسم العامري؛ والحاکم النیسابوري؛ والبیھقي؛ 
والقاضی عیاض والعلامة اهیثميء وابن عراقء وابن حجرہ والقسطلاء والزرقانی 
والسیوطي وحمد بن یوسف الصالسحي؛ والسخاوي: واللا علی القاري؛ والعجلویِ و 
الکوثري؛ وغبرھم: حدیث رد الشمس صحیح أو ثابت. 

للاستزادة منە راجع: (المصنوع فی معرفة الملوضوع) ص ۲٦۷-٦٦٢٢‏ تعلیقات عبد 
الفتاح أبي غدة. 

وحمل اللا علی القاري رد الشمس على أُنہا کادت تغرب؛ فتوقفت بدعائہ صل الله 
عليه وسلم قال: (والملعنی أُنہا کادت أن تخرب فحبسھا). (مرقاۃ المفاتیحء باب قسمة الغنائم) 

اما قول ابن تیمیة فی الإمام الطحاوي: افإنه م تکن معرفته بالإسناد کمعرفة أھل 
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العلم بە) بناء علی إیرادہ حدیث رد الشمس فی شرح مشکل الآثار وعدہ من دلائل النبوة 
فھذا القول خلاف الواقعء فقلما مخلو کتابہ معانی الآثارء ومشکل الآثار من بحث الإسناد 
وجرح الرجال وتوثیقھم. وحکی ا حافظ ابن حجر فی تہذیب التھذیب وغیرہ من الکتب 
عن اللإمام الطحاوي ا حرح والتعدیلء وسرد بعض تفاصیله الشیخ یوسف الکاندھلويی 
رحمه الله نی مقدمة (أمانی الأحبارا ص .٦۸‏ 

وضعف بعض حفاظ الحدیث يغ کتبھم بعض الأحادیث الصحیحةق وصحح 
بعضھم الضعاف والمناکیرں وم بحرمھم موقفھم هذا الإمامة والبراعة فی فن ا حدیث. ومن 
عادة العلامة ابن تیمیة غیر العلمیة أنه حول خطاً جزئیا من عالم من العلماء کلیڈء وینسبه إليه 
ویطعن فيه. 
بعض اخطاء ابن تیمیة: 

وإنما سرد الإمام الطحاوي حدیث رد الشمس فی شرح مشکل الآثار وم یصححہ 
فھب آنہ أخطاأً نی موضع واحدہ فإنہ لا بخدش إمامتہ نی ا حدیث: فھذا ابن تیمیة مسلّم لە 
الإمامة عند اتباعهء رغم آنه اأخطاً اخطاءَ منھا: 

-١‏ ذکر العلامة ابن تیمیة فی غیر واحد من کتبە حدیث: (من قرأً القرآن فأعربہ فله 
بکل حرف عشر حسنات) دون تعلیق عليه. (العبودیگ ص١٠٠.‏ الفتاوی الکبری .۲٠٦/٢‏ بیان تلبیس 
ا حمھمیة ۸/ .۳٤٤‏ مجموع الفتاوی ۳/ ٤٠٤٤‏ و /٠۰‏ ۲۳۲ و۷١/٤٢٦)‏ 

وقال نی الفتاوی الکبری فی موضع آخر (ہ/٣۳۳)‏ نی ھذا ا حدیث: (رواہ الترمذي 
وقال: حدیث حسن غریب)ء ولیس ما أآخرجہ نی سنن الترمذي. 

وآخرج الطبرانی فی اللعجم الأوسط (برقم:٤۷۰۷):‏ حدیث عبد الله بن مسعود ھذا 
عن نہشل ء عن الضحاك ونہشل متروك. قال الطیالسی وابن راهویه: کذاب. وقال أبو 
سعید النقاش: روی عن الضحاأك ال موضوعات. (ہذیب التھذیب )٦۷٤ /٠۰‏ 

وروي ھذا ال حدیث عن عمرہ وأي ھریرة؛ وابن عباس؛ وعبد اللہ بن عمر وعائشة 
بألفاظ ختلفة وجمع الشیخ الألبانی هذہ الطرق فی (السلسلة الضعیفةا(ہ/ ۳۷۰ ۱۰/١٣۱۹ء‏ 
۰. وحکم علیھا بالوضعء وذکر ابن تیمیة ھذا ا حدیث لی کتبه من غیر تعلیق. 


القصیدڈالمَماونة 5 شرخ التقیدة اللَحاونٌة 

-٢‏ قال ابن تیمیة فی سورة الفاتحة: إنہا اأُعطیت من کنز تحت العرش:؛ وعزاہ نی بعض 
الکتب إی صحیح البخاري؛ عن ابن عباس ول یرد ذکر إعطاء سورة الفائحة من کنز تحت 
العرش فی شيء من کتب ا حدیث. قال العلامة ابن تیمیة فی جموع الفتاوی: (أم الکتاب 
التي مم ینزل فی التوراۃ ولا فی الإنجیل ولا فی الزبور ولا فی الفرقان مثلھاء والتي اأعطیھا نبینا 
صلى اللہ عليه وسلم من کنز تحت العرش التي لا تجزئ صلاة إِلا بہا).(٥/۰۹)‏ 

وقال نی موضع آخر: وفی بعض الأحادیث: (إن فائحة الکتاب أعطیھا من کَنْز تحت 
العرش۴.(جموع الفتاوی .١/١٤‏ قاعدة جلیلة فی توحید الله ص٥٠)‏ 

وقال فی موضع آخر من جموع الفتاوی: وروی البخاري فی صحبحه عن ابن عباس 
ان النبي صل اللہ عليه وسلم قال: ( اأعطیت فائحة الکتاب وخواتیم سورة البقرۃ من کنز 
تحت العرش).(جموع الفتاوی .٦۹۰/۱۲‏ ومثلە نی (۱٣٥٤/١١‏ 

وم نجد فی شيیء من کتب الحدیث إعطاء سورة الفاتحة من کنز تحت العرش. نعم ورد 
فی کتب الأحادیث إعطاء آخر آیات سورۃ البقرة وحدھا من کنز تحت العرش؛ فعن حذیفة 
قال: کان النبي صل الله عليه وسلم یقول: (اأعطیت ھذہ الآّیات من آخر البقرة من کنز تحت 
العرشء لم یعطھا نبي قبلی). (سند آحمد رقم:٢٢۲۳۲ء‏ وإسنادہ صحیح) 

۳- أخرج العلامة ابن تیمیة فی بخص خبر القرون حدیث: اخیر القرون قریء ثم 
الذین یلو نہم). (الفتاوی الکبری ۳۷/۳. مجموع الفتاوی .۳۲۱/٢٢‏ منھاج السنة )۲٢٢/٦‏ 

وورد هذا الحدیث نی کتب کثیرۃ بلفظ: (خیر القرون قرنی الذي بعثت فيەء ثم الذین 
یلونہمء ثم الذین یلونہم). (أمراض القلوب وشفاؤھاء ص۷۳۔. شرح العقیدة الأصفھانیف ص۱۸۰. جموع الفتاوی 
۷۷/۱۰۰۳ التحفة العراقیق ص۷۳۴) 

مع أنه م یثبت عند الملحدثینء فقد جاء فی صحیح البخاري: اخیرکم قریء ثم الذین 
یلونہمء ثم الذین یلونہم).(رقم:٢٢٦۲)ء‏ وفی البخاري فی موضع آخر:(خیر أمتي قرِء ثم 
الذین یلونہمء ثم الذین یلونہم).(رقم:٣٣٦٥)‏ و(خیر الناس قریء ثم الذین یلونہم؛ ثم 
الذین یلونہم).(رقم: .)٥٦٣٢‏ 

وئی صحیح مسلم بلفظ:(سئل رسول اللہ صل الله عليه وسلم: أي الناس خیر؟ قال: 
قرنیيء ثم الذین یلونہم؛ ثم الذین یلونہم).(رقم:٣٢٥۲)ء‏ و(خبر الناس قرف). 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ 5 شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
(رقم:٢٢٥۲)‏ و(إن خب رکم قرنی).(رقم:٥٥٢٥۲).‏ 

وی العجم الکبیر للطبرانی بلفظ: (خیر القرن قرنی).(٤۲/ .)٤٠٠٥/ ٥٠٢‏ 

ونی العجم الأوسط: (خیر قرن القرن الذي آنا فه4.(رقم:٥ .)٥٣٤‏ 

وقال شیخنا عبد الفتاح آبو غدة فی (الأجوبة الفاضلة): (هذا اللفظ أي ١خیر‏ القرون 
قر“م اأجدہ نی الصحیحین وغبر ما مما رجعت إليه من المصادر ا حدیثیة).(الأجوبة الفاضله عن 
الأسئلة العشرۃ الکاملق ص۲۷) 

فلم بجد أھل العلم هذا ا حدیث بلفظ:١خیر‏ القرون قرنی!إلا ان یکون رواہ ابن تیمیة 
بالمعنی. 

وقال الشیخ محمود رشاد سام فی تعلیقهہ علی منھاج السنة: (یذکر ابن تیمیة هذا 
ا حدیث بہذا اللفظ الذي یبدا بعبارۃ: (وخیر القرون قرنی...). أو (خبر القرون القرن...) نی 
کثبر من کتبه. وقد بحثت عن ھلہ الروایة بہذہ الأألفاظ طویلا فلم أجدھا). (تعلیق منھاج السنة 
۷۲ تحقیق: حمد رشاد سال) 

وطلب المفتي مرغوب أحمد ا لحفید ۔أحد العلماء للعاصرین- من جمیع دور الافتاء ان 
یثبتوا ا حدیث بلفظ: اخیر القروناء فأشار جمیعھم عن عدم علمھم بہ. کیا نی مرغوب 
الفتاوی(۱/ .)٣٥١٥‏ 

-٤‏ ذکر العلامة ابن تیمیة نی غیر واحد من کتبه حدیث: قال النبي صل اللہ عليه 
وسلم لابن عباس: اوالذي نفسي بیدہ لا یدخلون الجنة حتی بحبوکم من أُجلی).(حقوق آل 
البیتء ص۸. مجموع الفتاوی ۸/۴٠٠؛‏ و۸٢/ )٥٤٤‏ 

وأوردہ نی بعض الکتب بلفظ: (والذي نفسی بیدہ لا یدخلون ال جحنة حتی بحبونکم لله 
ولقرابتيی). (أمراض القلوب وشفاؤھاء ص۷٦.‏ رأس ا لحسینء ص٠۲۰.‏ مجموع الفتاوی ٦٦/١٠٦‏ و۷٢/٤۷٦.‏ منٹھاج 
السنة ۷/ ۱۰۲. التحفة العراقیة ص۷٦)‏ 

ولاپوجد حدیث فی کتب ا حدیث بہذا اللفظء ورواہ الترمذي فی سننه وغژہ بلفظ: 
(والذي نی بیدہ لا یدخل قلب رجل الإیمان حتی یحبکم للہ ولرسوله). (سنن الترمذيء 
رقم:۳۷۰۸. مسند أحمد رقم:٦۱۷۰۱.‏ وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح) 

-٥‏ قال العلامة ابن تیمیة فیم| خص جھاد القسطنطنیة: وی صحیح البخاري؛ 
وغیرہ عن آم حرامء عن النبي صل اللہ عليه وسلم أنە قال: (اأول جیش یغزو القسطنطنیة 


العصید٤المَماونة ٣‏ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
مغفور ‏ حم). (ال جواب الصحیح من بدل دین اللسیح )۱۱۷/٦‏ 

وقال نی بعض کتبە: (وقد روی البخاري نی صحیحه عن عبد الله بن عمر ان النبيی 
صل اللہ عليه وسلم قال: (أول جیش یغزو القسطنطینیة مغفور لە۲. (لمسائل والأجوبک ص۸۰. 
جموع الفتاوی ٥٢٤/٣‏ و؛/ ٥۷٥ء‏ و؛/ ٤۸٦‏ و۱۸/٢٥٥۔‏ منھاج السنة ٠٤٤/٤‏ و؛ / )١۷۷‏ 

ول یرو ابن عمر ھذا ا حدیث: وإنما رواہ البخاري نی (صحیحہ) عن أم حرام 
بلفظ:(اأول جیش من أمتي یغزون البحر قد أوجبوا)ء قالت أم حرام: قلت: یا رسول الله أُنا 
فیھم؟ قال: ( انت فیھماء ثم قال النبي صلی الله عليه وسلم: (اأول جیش من أمتي یغزون 
مدینة قیصر مغفور غھم)ء فقلت: أنا فیھم یا رسول الله؟ قال: ١لا).‏ (صحیح البخاري؛ رقم:٢۲۹۲)‏ 

ول نجد ھذا الحدیث نی کتب ا حدیث باللفظ الذي ذکرہ ابن تیمیة. 

-٦‏ آورد العلامة ابن تیمیة قول الإمام مالك فی| بخص الاستواء علىی العرش فی غیر 
واحد من کتبه بلفظ: (الاستواء معلوم؛ والکیف مجھول).(الفتاوی الکبری .٦٦۸/٦‏ الفتوی ا حمویق 
سس اوات کی اہ اف ر۷ حید قرف ال الال 70 ارع سرت اتترل ص6 
مجموع الفتاوی ۲٥/٣‏ وفی غیرھا من کتبہ نی عدة مواضع) 

وم یثبت عن الإمام مالك لفظ: (والکیف جھول).نعم روي عن مالك: (وکیف عنه 
مرفوع).(الأسماء والصفات للبیھقي: ص۲۷۹)ء وروي عنە: (والکیف غیر معقول).(الآسماء والصفات 
للببھقی؛ ص۳۷۹) 

وأما اللفظ الذي أوردہ ابن تیمیة فی کتبه فلم یروہ إلا وہب بن منبه وقال الذهبي 
عنه نی (العلوا: موضوع. قال: (أحمد بن محمد بن غالب الباہلی کذاب... وھذا أحسبه من 
وضع غلام الخلیل: وھو کلام رکیك) .(العلو رقم:٣؛٣٥)‏ 

وغلام الخلیل: هو أحمد بن حمد بن غالب البغداديء روی عن الثقات بأحادیث 
واھیة موضوعة. (الضعفاء لأي نعیم؛ ص٦٠)‏ 

۷ قال العلامة ابن تیمیة ردّا علی قول ابن حزم فی امراتب الإجماع) (ص :)٦۷‏ 
(وأنہ تعالی م یزل وحدہ ولا شیء غیرہ معهہ ثم خلق الاأشیاء کلھا کما شاءاء قال ردّا عليه: 
(ومعلوم ان هذہ العبارة لیست فی کتاب اللہ ولا تنسب إپىی رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلم:...وروي ھذا ا حدیث فی البخاري بثلاثة ألفاظ: روي: (کان اللہ ولا ثیء قبلهاء 
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وڑويی: (و لا شیء غيرہا وڑويی: (ولٴ شیء معه).(نقد مراتب الإجماعء لابن تیمیق ص٤‏ ٣٠ء‏ ط: دار ابن 
حزمء بیرت) 
البخاري ولا غیرہ من کتب الحدیث: قال حسن أحمد إسبراس فی التعلیق عليه:(وم یکن 
شیء معها فلم أجدہ فی صحیح البخاريء بل ولا فی شیء من کتب السنةء وإن کان شیخ 
الإسلام ابن تیمیة وغیرہ کالذھبي وابن کثیر وابن القیم عزوا هذا اللفظ للبخاریء إلا أُن 
الحافظ ابن حجر یقول لی (فتح الباری) /٦(‏ ۲۸۹۸): (ونی روایة غبر البخاريی: (وغ یکن 
شیء معہ)4. اھ فقد یکون اختلاف نسخ الصحیح هو السبب نی مذا الاختلاف. إلا آنی 
استبعد ذلك؛ إذ لو کان البخاري رواہ فعلا بہذا اللفظ لوجدناہ عند غیرہ ممن أخرج 
ا حدیث من کتب السنةء وھم کثیر فلما م نجد ھذا اللفظ عند أحد منھم غلب على الظن أنه 
وھم؛ واللہ اأعلم بالصواب). (حاشیة نقد مراتب الإجاعء ص٣٠٥)‏ 

روي هذا ا حدیث عن عمران بن ا حصین بإسنادین: 

.١‏ بإسناد عبد ال رحمن بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن مسعود ال مسعودي (ثقة). 

وری ھذا ا حدیث عن المسعودي سبعة: 
بن فارس (ثْقة)۔ ھژؤلاء الٹلائة رووا عن المسعودي قبل الاختلاط. -٤‏ روح بن عبادة 
(ثقة) :- ابو داود الطیالی (ثقة حافظ)ء -٦‏ یزید بن ھارون (ئقة متقن حافظ) وھؤلاء 
رووا عن الملسعودي بعد الاختلاط؛ ۷- عبد اللہ بن یزید المقرئ (ثقة فاضل). اتفقوا جمیعا 
علی اکان الله وم یکن شیء غیرہ) مع ان بعضھم رواہ عن المسعودي قبل الاختلاط وبعضھم 
بعد الاختلاط. 

۲ سلیمان بن مھران الأعمش الکونی (ثقة ثبت). 

وروی ھذا ا حدیث عن الأعمش تسعة: مسة منھم: -١‏ حفص بن غیاث (ثقة 
فقيهہ)ء ۲- أبو عبیدة عبد الملك بن معن (ثقة)؛ 7 ابو بکر بن عیاش(ثقة رما یغلط)ء -٤‏ 
حمد بن عبید (ثقة). -٥‏ أبو إسحاق إبراھیم بن محمد الفزاري (ثقة حافظ) بلفظ (کان اللہ 


و یکن شيیء غیرہا. 
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ورواہ اثنان منھم: -١‏ أبو مزة حمد بن میمون السکري (ثقة فاضل)ء ۲- شیبان بن 
عبد ال رحمن النحوي (ثْة) بلفظ: (کان الله وم یکن شيٍء قبله". 

ورواہ أبومعاویة حمد خازم ( ثقة) عن الأعمش بلفظ: ۷کان الله قبل کل شیء). 

ورواہ ابو عوانة الوضاح بن عبد الله الیشکری عن الأعمش(ثقة ث ثت) بلفظ: (کان 
الله عز وجل لا شریك لە٥.‏ 

حاصل القول ان هذا الحدیث بلفظ: اکان اللہ وم یکن شيء غیرہا راجح. فقد رواہ 
عن المسعودي سبعة وعن الأعمش خسة بلفظ: اکان اللہ وم یکن شيیء غیرہ6. وأما ما رواہ 
و معاویة بلفظ: ١کان‏ اللہ قبل کل شيء)ء وما رواہ آبوعوانة بلفظ: اکان اللہ وم یکن شيء 
غیرہاء فیوافق الروایة الأولی: اکان الله وم یکن شيیء غیرہا. 

فعلم أن حدیث أي مزة وشیبان بلفظ: اکان الله وم یکن شيء قبلهاروایة بالمعنیء 
وأصله بلفظ ١کان‏ الله وم یکن شيء غیرہا؛ فقد اتفق على الروایة بہذا اللفظ الرواة کلھم إلا 
اثنین منھمء وکلھم ثقات. 

للاستزادة منە راجع: رسالة احدیث کان اللہ وم یکن شيء غیرہ روایة ودرایة 
وعقیدة) للدکتور/ صلاح الدین بن أحمد الأدلبي. 
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بن أبي عاصم فقال:(حدثنا ابن فضیل عن اللیث عن مجامد: لع أن بَتَعَكَك رَبُلک مَقَاما 

محَمُودِا پ4 قال: یقعدہ معه علی العرش۴۔(وانظر: بیان تبیس ا ھمیة ٥٠٥/٢‏ و ۳/ .٣١٢/ ٦و ۳۷٣‏ وجموع 


الفتاوی ٤‏ / ٣۳۷۰ء‏ وہ/ )١١۹‏ 
وم یتکلم ابن تیمیة علی إسناد ا حدیث أو متنه رغم ضعف الإسناد ونکارة ا متن؛ بل 
قال مؤیدا ھذا ا حدیث: احدیث قعود الرسول صلی الہ عليه وسلم علی العرش ثابت عن 
جاهد وغیرہہ وکان السلف والأئمة یروونە ولا ینکرونەء ویتلقونه بالقبول).(درء تعارض العقل 

والنقل /٥‏ ۲۳۷) 
قال العلامة ابن تیمیة: تلقاہ السلف والأئمة بالقبولء کانوا یروونه دون النکیر عليه. 
مع آنە م یروہ اأحد غبر مجاھد بن جبر (ت:١٤۰٠ھ)‏ وأُبو جعفر محمد بن مصعب(ت 
۸ھ). وف إسناد جاهدِ اللیثٌ ؛ بن أي سلیم ختلطء قال ا حافظ ابن حجر: (صدوق 


العصیدڈالمماولٌة ٦‏ شرخ التَقیدقةٍالطْحاوئة 
اختلط جدّا وم یتمیز حدیثہ فترك).(تقریب التھذیب) 

وفی روایة محمد بن مصعب: أبو عبد اللہ الخفاف, لم نعثر لە علی ترجمة نی کتب التاریخ 
والتراجم. وآخرج ھاتین الروایتین آبوبکر بن ا خلال فی السنة (رقم: ۲۸۷ ۲۹۱). 

وقال العلامة الکوثري: اوالاإقعاد معه علی العرش یروی عن مجاھد بطریق ضعیفة. 
وتفسیر اللقام اللحمود بالشفاعة متواتر تواترا معنویّاء وأنی ما ینسب إلی مجاھد من ذاك؟ وقد 
صرح غیر واحد من الأئمة ببطلان ما یروی عن جاہد. ویری بعض النصاری رفع عیسی 
عليه السلام واقعادہ فی جنب أبی وھذا هو مصدر ھذا التحریف).(حاشیة السیف الصقیلء ص٥٠٤)‏ 

والصحیح ان حدیث إقعاد النبي صلی الله عليه وسلم علی العرش جاء من قبل أھل 
الکتاپئدع اق انت رفا رس الکتر ی00 274077: بت شافئظد الافئن 
معي نی عرشی؛ کما غلبت أنا أيضُا وجلسٹ مع أي فی عرشہ4. 

ونی سفر المزامیر(١/١۱۱):‏ (قال الربٔ لربي: اجلس عن یمیني حتی أضع أعداءك 

وفی رسالة بولس الرسول إلی العبرانیین (۱۲/ :)٠۰‏ (وأما هذا فبعدما قذُم عن الخطایا 
ذيعا َال لی ان الایااع سی اق 

ونی إنجیل مرقس :)۱٦/١۹(‏ اثم أن الرب بعدما کلمھم ارتفع إلی السماء وجلس 
عن یمین الله٢.‏ 

علم من نص الإنجیل السابق أن العقیدة التيی جاء ذکرھا ف| رواہ جاهد وحمد بن 
مصعب آأججذّت من الإسرائیلیات: واللہ أعلم. 

۹- قال العلامة ابن تیمیة: قد سلم أئمة الصحابة والتابعون وأتباعھم بالبعض أو 
الحزء من الأجزاء فی ذات اللہ تعا یء وأباحوا إطلاق البعض عليهء قال: (إن کان الإنکار لأنه 
لا یقال فی صفات اللہ لفظ البعض؛ فھذا اللفظ قد نطق بە أئمة الصحابة والتابعین وتابعیھم 
ذاکرین وآثرین)۔. 

ثم استدل العلامة ابن تیمیة علىی جواز إطلاق البعض ل تعال ی با روي عن ابن 
عباس؛ فقال: قال أبو القاسم الطبرانی فی کتاب السنة: حدثنا حفص بن عمرو حدثنا عمرو 
بن عثمان الکلابي حدثنا موسی بن آعین عن الأوزاعي عن مجیی بن أبي کثیر عن عکرمة عن 


العصیدةٌالمَماویَة 3 شرخ التقیدقالحِحا ول 
ابن عباس قال: (إذا أراد اللہ ان بخوف عبادہ أبدی عن بعضه للأرض فعند ذلك 
تزلزلت).(الفتاوی الکبری )٥٥٠٤/٦‏ 

وھذا الأثر -علىی ضعف إسنادہ- مم یصرح عن الذات فی قولە : اعن بعضه). وم یؤٹر 
ذلك عن غیر ابن عباس وعکرمة ثم یقول العلامة ابن تیمیة: قد أطلق أئمة الصحابة 
والتابعون وتابعوھم (البعض) على اللہ تعا ی. 

وتاییدا لقوله حکی العلامة ابن تیمیة عن القاضيی أبي یعلی:أآما قوله:آہدی عن بعضه) 
فھو علىی ظاھرہ؛ وأنہ راجع إپی الذات؛ إِذ لیس فی حمله علی ظاھرہ ما بحیل صفاته ولا 
خرجھا عم| تستحق).(التغاوی الکبری )٥١٤/٦‏ 

وآأثر ابن عباس الذي استدل بە العلامة ابن تیمیة فی إسنادہ عمرو بن عثان الکلابيء 
قال فيە أبو حاتم الرازي: یتکلمون فيه کان شیخًا أعمی بالرقة بحدث الناس من حفظه 
بأاحادیث منکرة لا یصیبونه).(ا جرح والتعدیل (۲١۹/٦‏ 

وقال النسائي والأزدي: متروك ا حدیث. (ہذیب التھذیب ۷۰/۸) 

۰ وأورد العلامة ابن تیمیة فی مشامة ا لخلوق ا حخالق أثرین عن ابن عباس: 

-١‏ قال ابن عباس (عن السماء والأرض فی ید الله عز وجل): ( یقبض الله علیھم| فا 
تری طرفا ما بیدہ). 

-٢‏ ون لفظ عنە: (ما السموات السبع والأرضون السبع وما فیھن وما بینھن نی ید 
الرحمن إلا کخردلة فی ید أحدکم). وہذہ الآثار معروفة فی کتب ا لحدیث). (ہجموع الفتاوی 
.٦‏ الرسالة العرشیةء ص۱۸. جموع الرسائل والمسائل ٤‏ / ۱۱۷) 

قال العلامة ابن تیمیة: (ھذہ الآثار مشھورۃة نی کتب ال حدیث)ء وم نجد للاثر الأول 
إسنادا. وجاء فی تفسبر مقاتل بن سلیم|ن (ت:١٠٥٥ھ)‏ بغیر إسناد بلفظ: (یقبض علیىی 
الأرض والسموات جمیعا فیا یری طرفھم| من قبضتہا. قال وکیعء والنسائي وسفیان بن 
عیینة فی مقاتل بن سلیمان: کذاب. وقال ا جوزجای: دجال. 

والأثر الثانی جاء نی (السنة) (رقم:۱۰۹۰) لعبد اللہ بن آحمدہ ونی إسنادہ عمر بن 
مالك النکری؛ قال ابن عدی: منکر ا حدیث: سارق ا حدیث: وقال أبو یعل: ضعیف. 
(الضفعاء والتروکین لابن ا جوزی ۲/ ۲۴۱) 


العصیدالمَماويّة ۸ شرخ التقید قالطحاونّ 

-١‏ استدل العلامة ابن تیمیة علی أن لله صوتا بمرسل لا إسناد لەء فقال: (قال أُمد: 
وحدیث الزهھري قال: ما سمع موسی کلام ربە قال: یا رب ھذا الکلام الذي سمعتهہ هو 
کلامكث؟ قال: نعم یا موسی هو کلامي؛ وإنما کلمتك بقوة عشرۃ آلاف لسانء ولی قوۃ 
الأآلسن کلھاء وأنا أقوی من ذلك؛ وإنما کلمتك علىی قدر ما تطیق بذلكء ولو کلمتك باکثر 
من ذلك لمتٌء قال: فلمیا رجع موسی إلی قومہہ قالوا: صف لنا کلام ربكء فقال: سبحان 
الله! وہل استطیع أن أصفه لکم؛ قالوا: فشبە قال: أسمعتم الصواعق التي تقبل نی أحلى 
حلاوۃ سمعتموھا فكأنه مثله).(الفتاوی الکبری )٥٥٠٤/٥‏ 

قال العلامة ابن تیمیة بعد ان ساق ا حدیث: (ھو صریح فی أنه کلمه بصوت) ۔(الفتاری 
الکيبری )٥٤٤ /٦‏ 

ول یذکر العلامة ابن تیمیة إسنادا ھٰذا ا حدیثء فالظاھر أنه حدیث صحیح؛ وقد 
أخذہ العلامة ابن تیمیة من کتاب (الرد علی ا جحھمیة والزنادقة) اللنسوب إلی الإمام أحمد بن 
حنبل. و راوي هذا الکتاب عن عبد الله بن أحمد هو ا لخضر بن ا مٹنی مجھول: قال ابن رجب 
الحنبلی:(والخضر جھول تفرد عن عبد اللہ بروایة المناکیر التی لایتابع علیھا). (القراعد لابن رجب 
ال حنبلی(م:۷۹۰)ء ص )٣٢٢۰‏ 

وقال الذھبي فی سیر أعلام النبلاء عن ھذا الکتاب: ١‏ لا یصح عزوہ إلی الإمام ا مد 
فقال:2... وکتاب الرد على الزنادقة... موضوع على الإمام). (سیرأعلام البلاء١۱/ )٥۳۰‏ 

وروی الإمام الببھقي مرسل الزھري هذا ختصرا نی (الاسماء والصفات)ء فقال: عن 
الزمريە عن أبي بکر بن عبد ال رحمن بن ا حارث: عن جریر بن جابر الخثعميء عن کعب؛ 
قال: إن الله عز وجل ما کلم موسی کلمہ بالألسنة کلھا سوی کلامهء قال لە موسی: أي رب 
هذا کلامكث؟ قال: لاء لو کلمتك بکلامي لم تستقم لە. قال: أي رب فھل من خلقك شیء 
یشبه کلامك؟ قال: لاء وأشد خلقي شبھا بکلامي أشد ما تسمعون من ھذہ الصواعق). 
(الاأسماء والصفات ۲/ ۳۲ء ط: مکتبة السوادي؛ جدة) 

وفی إسنادہ:جریر بن جابر الخثعميء جھول. ویتبین ان هذہ الروایة من الإسرائیلیات. 

یا للعجب؛ کیف یثبت العلامة ابن تیمیة الصوت لکلام اللہ تعالی بہذہ الروایة 
الاسرائیلیة الضعیفة. 


الَصیدڈ المَماوکٌة ۹ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

۲- ذکر العلامة ابن تیمیة ی کتابہ اقاعدة جلیلة فی التوسل والوسیلة)ء وی 
افتاواہ) الدعاءَ بعد الأذانء ونقل فیه لفظ ٦والدرجة‏ الرفیعةاء واإنك لا تخلف الیعادا. 
وأحال إ لی صحیح البخاري؛ وإلیکم نص العلامة ابن تیمیة قال: 

اونی صحیح البخاري عن جابر عن النبي صل اللہ عليه وسلم أنە قال: (من قال حین 
سمع النداء: اللھم رب ھذہ الدعوۃ التامة والصلاة القائمة آت حمدا الوسیلة والفضیلة 
والدرجة الرفیعة وابعثہ مقاما حمودا الذي وعدته إِنك لا تخلف ا لیعاد. حلت لە شفاعتي 
یوم القیامة).(قاعدۃ جلیلة فی التوسل والوسیلة ص73ء ط: مکتبة الفرقانء عجمان. ومجموع الفتاوی 192/1ء ط: جمع 
ا مك فھدء السعودیة)۔ 

وتبعه تلمیذہ ا حافظ ابن القیم ی کتابه احادي الآرواح إلی بلاد الأفراح)ء فذکرہ 
بلفظ (والدرجة الرفیعة)ء وأحال إلی الصحیحین. (۱/ ۸۱ء ط: مکبة الد القاھرۃ. 

قلنا: لم یثبت لفظ اوالدرجة الرفیعةاء بل مي مدرجةہ أما أصل الدعاء فأخرجہ 
البخاري )١٦٦٤٦(‏ و(۹٤۷۱٦)ء‏ وأمد )۱٣١١١(‏ و(۸۱۷٣۱)ء‏ وعبد الرزاق (۱۹۱۱)ء وأبو 
داود (۲۲۹)ء والرمذی (۲۱۱)؛ والنسائيی )٦۸۰(‏ وف (الکری) (۹۷۹۱)ء وابن ماجه 
(۷۲۲))ء وابن خزیمة (٤٢٥)ء‏ وابن حبان (۸۹٦۱)ء‏ والطبرانی فی (الأوسط) )۱۹١(‏ ون 
(مسند الشامیین) (۲۹۷۲) وی (الدعاء) (٤٥)ء‏ وابن السی 8ی (عمل الیوم واللیلة) 
(۹۰)ء کلھم عن جابر مرفوعًا: من قال حین یسمع النداء: اللھم رب هذہ الدعوۃ التامة 
والصلاة القائمة آت حمدا الوسیلة والفضیلة وابعثه مقاما حمودا الذي وعدته. حلت لە 
شفاعتي یوم القیامةا. 

وأخرجه الطبرانی نی (الدعاء) )٣٣٤(‏ عن أنس؛ وعن أِي الدرداء أَیضا .)٦٣٤(‏ 

ولا توجد هذہ الزیاۃ نی أحد من الکتب ا مذکورۃ إلا فی (عمل الیوم واللیلة) الطبوعة 
من دائرة الملعارفء ا مٰند سنة ۸٣٥۱۳ھ.‏ 

ومن نص على کونہا مدرجة السخاوي نی (المقاصد٢‏ (۱/ ۲۲۲))ء والدمیريی من 
الشافعیة وا خطاب نی (مواہب ا حلیل شرح ختصر ال خلیل) (٢/٤۰٠۱)ء‏ والشیخ ظفر أحمد 
العثمانی ی (إعلاء السنن) (۲/ ۱۲۸). 

ونقل عن الأئمة کونہا مدرجة: الشیخ علی القاري نی (المرقاۃ٥ /٢(‏ ٢٦۱)ء‏ وابن 


العصيدةٌالمَماویة ٠‏ شرخ التقیدقالحِحا ول 
عابدین نی (رد المحتار) (۱/ ۳۹۸) والشیخ خلیل أحمد السھارنفوري نی (بذل المجھودا 
.)۹٤١/٤:(‏ 

وقد عثرنا علی ثلاث نسخ من (عمل الیوم واللیلة) لابن السنيی: 

الأولی: نسخة طبعت بدائرۃ اللعارف العث|نیةء حیدر آباد الدکن: ا ٰند. 

والثانیة: نسخة طبعت من نور محمد تجارتی کتب خانہ آرام باغء کراتشی؛ باکستان. 

والثالثة: نسخة طبعت بتحقیق الشیخ الدکتور عبد ال رحمن کوثر بن المفتی محمد عاشق 
هي من شرکة دار الأرقم؛ بیروت. 

فذکرت ھذہ الزیاۃ نی الأوی؛ دون الأآخریین. 

والشیخ عبد ال رمن کوثر قد استفاد من مس نسخ فی تحقیق الکتاب وقارن بیٹھا. 
ونصّ علىی ذلك فی مقدمتہ قاثلاً: (وکانت عندي نسخة خطوطة حصلت بمساعي سیدي 
الوالد من مکتبة المولوي خدا بخش [وفی الأصل: خدا] الواقعة فی بیته (بہار) ا مند فرغ 
کاتبھا مرزا محمد البھاري من کتاہتھا نی الثانی والعشرین من حرم ا حرام سنة ۱۲۹۰١ف‏ 
ونستخان طبعتا بدائرۃ ال ملعارف العژ|نیة فی حیدر آباد الدکن( ا حند) إحدا ما طبعت نی سنة 
٥ھ‏ والآخری نی سنة ۸٥۱۳ف‏ ونسخة طبعت بدار المعرفة ببیروت فی سنة ۱۳۸۹ھ 
وعلیھا تعلیقات یسیرة للشیخ عبد القادر عطا ونسخة نشرت من مکتبة التراث الإسلاميی 
بجوار إدارة الأزھر- وم یذکر الناشر تاریخ الإشاعة- وعلیھا حواش یسیرۃ للشیخ عبد الله 
حجاجء لکنھا زائدة علی حواشيی الشیخ عبد القادر عطا). 

ومع ھذاء م یثبت الدکتور هذہ الزیادة فی نسختہہ فالغالب أن هذہ الزیادة مدرجة. 
والل أعلم. 

وأما قولہ: ١إنك‏ لا تخلف الیعاد) فلا یوجد فی (اصحیح البخاري)ء إِنما ذکرہ الببھقيی 
نی (الدعوات) (رقم:۹٥)ء‏ وھي شاذة. 


۳- طعن ا لحافظ ابن حجر فی الوإمام الطحاوي: 
حکی ا حافظ ابن حجر نی لسان ا میزان عن اکتاب الصلة) لمسلمة بن قاسم الأندلسی 
قول أي بکر بن معاویة بن الأآحمر القرشی فقال: اقال مسلمة: وقال لی أبو بکر حمد بن 


القصیدڈ المَم اوت 5 شرخ التقیدة الطَحاونَة 
معاویة بن الأحمر القرشی: دخلت مصر قبل الثلاث مئة وأمل مصر یرمون الطحاوي بأمر 
عظیم فظیع).(لسان امیزان (۲۷۰/١‏ 

ویقول الحافظ ابن حجر فی شرح ہذا الأمر القبیح الفظیع: إنہ بخص القضاء أو کا 
قال البعض: کان لأآجل الفتوی أصدرھا الطحاوي فی العلاقة اللحرمة بین الأمیر أبي ا جیش 
ما قیل: أنہ آفتی بہ با ا جیش من آمر الخصّیان).(لسان الیزان (۲۷٢/١‏ 

وقال مثله ابن ندیم نی (الفھرست) بغیر دلیلء فقال: (ویقال: إنە تعَمّل لأحمد بن 
طولون کتابًا نی نکاح ملك الیمین یرخص لە فی نکاح ا خدم: والله اأعلم). (الفھرست لابن ندیم, 
ص۷٦٥۲)‏ 

قپل ا حافظ ابن حجر قول مسلمة بن قاسم -ولا أساس لە- نی الطحاوي رغم علمه 
بتوثیق أئمة ا حرح والتعدیل الإمام الطحاوي وتثبیتھم إیاہ وثنائھم عليهء ثم شرحه من عند 
نفسہہ فی حین أن ال حافظ ابن حجر نفسه قال فی لسان ا میزان: مسلمة ضعیف. ولکن رد 
ا حافظ ابن حجر علىی مسلمة بن قاسم هذا رڈّا شدیدا حین اتہم- مسلمة بن قاسم- الإمام 
البخاري بأنه کان یقول بخلق القرآنء فأنکر عليه علماء خراسانء ففر الإمام البخاري؛ 
واختفی؛ ومات. 

واتہمه ثانیّا بأن الإمام البخاري أُخذ کتاب شیخه علی ا مدیني: کتاب العللء من ابنە 
برشوۃہ وبلغ ذلك علی بن المدیني فمات حزنا عليهء فتوجہ الإمام البخاري إلی خراسان؛ و 

ساق ال حافظ ابن جحر ھاتین التھمتین اللتین إِتمُمَ ہما مسلمة بن قاسم نی کتابہ 
ااتہذیب التھذیب) و رد علیھ ردٌا لاذعا. 

(وقال مسلمة نی الصلة: کان (البخاري) ثقة جلیل القدر عاا با حدیث وکان یقول 
بخلق القرآنء فأنکر ذلك عليه علماء خراسانء فھرب ومات وھو مستخف... وقال 
مسلمة: وألف علی بن ا مدیني کتاب العلل وکان ضنینا بە فغاب یوما نی بعض ضیاعه فجاء 
البخاریي إلی بعض بنيه ورغبه با مال علىی أن یری الکتاب یومًا واحدًا فأأعطاہ لەء فدفعہ إلی 
النساخ فکتبوہ لە وردہ إليهہ فلم|ا حضر علىی تکلم بشیء فأجابہ البخاري بنص کلام مرارًا 


العصید٤المماولٌة‏ 7 شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
ففھم القضیه واغتم لذلك فلم یزل مغمومًا حتی مات بعد یسیر. واستغنی البخاري عنه 
بذلك الکتاب وخرج إپی خراسان ووضع کتابہ الصحیح؛ فعظم شأنه وعلا ذکرہ).(مذیب 
التھذیب )٠٥-٥٤٥/ ٥‏ 

اتہم مسلمة بن قاسم الإمام الطحاوي تہمة مبھمةء فقبلھا ا حافظ ابن حجرء و زادھا 
شرخًا وبیانًا من عندہ ء ثم اتہم مسلمة بن قاسم نفسه الإمام البخاريء فرد الحافظ ابن حجر 
تہمته ردا شدیداء وموقف ال حافظ ھذا بعد شیء عن العدلء ودلیل صریح على التحامل علیى 
الإمام الطحاوي الذي لە الإمامة فی الحدیث. 

عمل العلامة السخاوي رحمہ اللہ -تلمیذ ا حافظ ابن حجر- ترجمة لشیخه ابن حجر 
فی ثلائة مجلدات؛ ساھا (الحواھر الکامنةاء وغضب غضبا شدیدا علی تعسفات الحافظ 
هذہ وعلق السخاوي على کتاب شیخه ا حافظ ابن حجر ا لمعروف ب (الدرر الکامنةا. 
وجاءت بعض تعلیقات العلامة السخاوي علىی ھامش النسخة المطبوعة من (الدرر الکامنة) 
فی دائرۃ اللعارف العث|نیة/ حیدرآباد. وذکر ا حافظ ابن حجر فی (۱۸/۳) ترجمة عبد الله بن 
مد الزرندي ا حنفيء قال حققہ فی ا حاشیة: ای ھامش(ا) بخط السخاوي: بحرر مذھبه فان 
الزرندیة بیت حنفیةء و اللؤلف (ابن حجر) نی الغالب لا یصرح بالحنفیة ما م تلح لە نكتة'. 

وساق حقق (الدرر الکامنة) 8ی حاشیة ۱/ ٤‏ کلام العلامة السخاوی: ا(سماہ نی 
إنباء الغمر: العلاء بن أحمد بن حمد بن أحمدہ و فضائله جمة؛ ولکنە حنفي فاقتصر على 
بعضھا علی عادتہ نی ا حنفیة رحمہ اللہ٢.‏ ثم ساق العلامةً السخاوي فضائل کثیرة للعلاء بن 
مد عن ناصر الدین حمد بن عبد اللہ القیسی تلمیذ أأحمد بن حمد. (راجع: تعلیق الدرر الکامنة نی 
أعیان ا ئة الثامنة ۱/ ٣٦۳٥ء‏ ط: دائرۃ المعارف العثمانیة حیدرآباد دکن) 

قال العلامة محمد أنور شاہ الکشمبري: القد أأضر ا حافظ ابن حجر رجال ا حنفیة ما م 
یضرھم غغبرہ).(مقدمة أنوار الباري ۲/ ۱۷ء )٣۸‏ 

وقال الشیخ أحمد رضا البجنوري نی مقدمة أنوار الباري: القد اضطر العلامة 
السخاوي -تلمیذ ا حافظ ابن حجر- فی تعلیقاتہ علی االدرر الکامنةا إلی الاعتراف بأن 
ا حافظ ابن حجر لا یذکر أحدًا من علماء الأحناف إِلا انتقص منەء وھذہ العصبیة الشدیدة 
هي التي دفعتہ إلی التغاضی عن الإمام الطحاوي فلم یذکرہ فی ترجمة مشایخە الأجلة ولا فی 


القصید٤ً‏ المَماوتَة 5 شرخ التقیدة الطحاونَة 
ترجمة تلامذتہ وأصحابه الکبار وأما إذا جاء علىی ذکر منکلم فيه منھم فإنه یلتزم ذکر 
الطحاوي؛ وذلك للحط من مکانة الطحاوي مع نزول مکانتھم).(مقدمة آنوار الباريی٢/‏ ۸) 

وذکر العلامة الکوثري فی (الحاوي نی سیرة الإمام أي جعفر الطحاوي) (ص )٠٣‏ 
طعون الآخرین فيه ورد علیھاء فلیرجع إليه. 
مؤلفات الإمام الطحاوي: 

عدد العلامة العیني فی مقدمة (نخب الأفکارا (٢۲)مؤلفا‏ امام الطحاوي؛ وآما 
الشیخ یوسف الکاندھلوي فقد بلغ بہا نی مقدمة (آمانی الأحبارا إلی (٣۳)مؤلفا.‏ 

ومن أُشھر تصانیفه: 

.١‏ شرح معانی الاآثار: ذکر فیه الطحاوي أقوال الإمام الاأعظم وأصحابه مع ال جیحات. 
وھذا الکتاب من ضمن المقررات الدراسیة مع الصحاح الستة نی معظم ال مدارس. 
وعمل عليه غیر واحد شروحا. 

٦۲‏ شرح مشکل الآثار: ان الطحاوي حاول نی کتابه ھذا رفع التعارض بین الأحادیث 
امتضادةۃ ظاھراء بالإضافة إلی استنباط الأحکام من الأحادیث. طبعتہ مؤسسة 
الرسالۃ/ ببروت فی )۱١(‏ جلدا بتحقیق الشیخ شعیب الأرناؤوط. 

۳ احکام القرآن: فی أربعة مجلدات. نشر مرکز البحوث الإسلامیة/ إصطنبول الجحزء 
الأول وا جزء الثانی منە بتحقیق الدکتور/ سعد الدین أونال. 

.٤‏ اختلاف العلماء: اختصرہ أبو بکر ا حصاص الرازيی (ت:۳۷۰)ء ونشرته دارالبشائر 
الإسلامیة/ بیروت نی مسة مجلدات بتحقیق الدکتور/ عبد الله نذیر أحمد. ولاعلم لنا 
بمخطوط أصل الکتاب أو النسخة المطبوعة لە. 

. العقیدة الطحاویة ذکر الإمام الطحاوي نی ھذہ الرسالة عقائد أھل السنة والحاعة 
پاسلوت وجیز سھل. ورسالته هذہ تلقاھا المدارس الاإسلامیة الفکریة کلھا. قال تاج 
الدین السبکي نی امعید النعم): (وھؤلاء ا لحنفیةء والشافعیةء وا الکیةء وفضلاء 
ا حنابلة فی العقائد ید واحدة کلھم علىی رأي أھل السنة والمماعة یدینون اللہ تعالی 
بطریق شیخ السنة أبي الحسن الأشعري رحمہ اللہ ... وبا جحملة عقیدۃ الأشعري هي ما 


العصیدڈالمماولٌة 7 شرخ التَقیدةٍالطْحاولة 

تضمنته عقیدة أي جعفر الطحاوي التي تلقاھا علماء المذاھب بالقبول ورضوھا 

عقیدة). (معید النعم ومبید اللقم للسبکيی؛ ص۷۰). 

ورسالته ھذہ ضمن ا مناھج الدراسیة الإسلامیة کلھا۔ وعمل غیر واحد شروحا 
علیھاء من أشھرھا ما یلی: 
تعریف ببعض الشروح الشھیرة علىی العقیدة الطحاویة والتعلیق علی 
بعضھا: 

٭ شرح العقیدة الطحاویةء للقاضی إسماعیل بن إبراھیم بن علی الشیبانیي(م: ٦٢٦ھ).‏ 

وھوشرح ختصرنی (٤٦)صفحة:‏ نشرتە دارالکتب العلمیة/ ببروت. وفی نہایة الشرح 
متن العقیدة الطحاویة وخس رسائل وجیزۃ للعلامة الألبانی. 

٭ شرح العقیدة الطحاویة لشجاع الدین ھبة الله بن آحمد بن معلى الترکستانی الحنفي 
ا ماتریدي (م:۷۳۳ھ). وو شرح وجیز فی (۲۰۸)صفحات: نشرته دار النور/ عمان بتحقیق 
جاد الله بسام صالح الشافعي؛ وعليه زیادات مفیدة من المحقق. 

٭ القلائد فی شرح العقائدء للعلامة قاضی القصاة جمال الدین حمود بن أحمد بن 
مسعود القونوي ا حنفيء اللعروف بابن السُراج (م:۷۷۱ھ). شرح العلامة القونوي هذا نی 
)١٦٦٦(‏ صفحةة نشرتهہ شرکة دار المشاریع/ بیروت بتحقیق الدکتورة/ ابتسام إبراھیم 
بیضون۔ 

وکتاب العلامة القونويی هذا من خیر الشروح على (العقیدة الطحاویةاء وفیه بعض 
الروایات الضعیفة والمنقوضة الأساس؛ بجانب بعض السائل ا مخالفة ا عليه أھل السنة 
والجحماعة فمثلا ساق فی ص ٦١٤‏ حدیث امن أمتي من یسقط فی النار کالمطر. مم نجدہ فی 
شیء من کتب ال حدیث. 

وساق فی ص ٦٣٤٤‏ حدیثا موضوعاء وھو: اسیأتی علی جھنم یوم تصفق الریح آبواہا 
ولیس بہا أحد+. ثم ول المؤلف ھذا ا حدیث بأن النار تبقی صحراء حین خرج أھلھا 
العصاۃ إ ی الحنة. ولا یبقی فیھا أحد. 

وقال فی ص :٥٠٠-٠٠٤‏ یرفع عذاب القبر کل جمعة وئی رمضان عن الکافر. و یبتلی 


القصيدةٌالمَماوئۃ ٥‏ شرخ العقیدةالطحاولّة 
الؤمن العاصی بضغطة القبرہ ویعذب إلی ال جحمعة القادمة. 

ساق اللا علی القاري فی اشرح الفقه الأکبر) نص العلامة القونوي ھذا ثم قال: 
(باطل).(منح الروض الآزھر فی شرح الفقہ الأکب ص٢۲۹)‏ 

وعد فی صفحة )٦٣٢٤(‏ إبلیس من ا ملائكة. واعتبر ھاروت وماروت عصاة. وقال: لو 
أما ا مللائکة فکل من وجد منە الکفر فھو من أُھل النارء وعليه العقاب کإبلیس؛ وکل من 
وجد منە المعاصيی لا الکفر فعليه العقاب؛ دلیله قصة ھاروت وماروت). 


ے‫ 
قح و سہوے ‏ ے 


فی حین یقول اللہ تعالی: متسو اَم أَمَطرَیَتعاونَ مَالقِمَرونَ ب4 (السریم: ٠‏ 

وقال فی ص(۸٢٥):‏ (وأما ا جن فخْلقوا من الریح) ویعارضه النص القرآی: ٭وَِحَلقَ 
أَانَدِننَایج مَنفَار کہ (لرمی:٠‏ 

٭ شرح عقیدة الإمام الطحاوي؛ للعلامة آپی حفص سراج الدین عمر بن إسحاق 
الغزنوي الھندي ا حنفي(م:۷۷۳ھ). وہو شرح ختصر خلیط با لمتن؛ فی (۲۰۸) صفحة 
نشرتە دار الکرز/ القاھرة بتحقیق الشیخ حازم الکیلانیء والدکتور/ محمد عبد القادر 
النتصار۔ 

٭ شرح عقیدة أھل السنة والحماعةء لأکمل الدین محمد بن حمد البابرتی (م:۷۸۲ھ). 
وھو شرح وجیز فی )۱٥۷(‏ صفحةة نشرته وزارۃ الأوقاف والشؤون الإسلامیة/ الکویت 
بتحقیق الدکتور/ عارف آیتکن. 

٭ شر العقیدة الطحاویةء لعلی بن علی بن حمد بن أبي العز الدمشقي (م:۷۹۲ھ) 

طبع هذا الشرح مرات کثبرۃ بتحقیق وتعلیق وتخریج عدد من أھل العلم. 

فنشرتہ مؤسسة الرسالۃ / بیروت بتحقیق وتعلیق وتخریج الدکتور/ عبد اللہ بن 
عبدالمحسن الترکي؛ والشیخ شعیب الأرناؤوط. 

وقام بنشرہ الکتب الإسلامي/ بیروت بتحقیق عدد من أھل العلم وتخریج الشیخ 
ناف الات الالباق: 

ونشرتە وزارة الشؤون الاسلامیة والأوقاف والدعوۃ والرشاد بالمملکة العربیة 
السعودیة بتحقیق أحمد محمد شاکر باسم (شرح العقیدة الطحاویة نی العقیدة السلفیة). 


القصیدڈالکماوتة ٦‏ شرخ التقیدة الطح اون 

ورتب خالد فوزي عبد ا حمید مزة شرح ابن أيي العز هذا من جدیدء وجمع المسائل 
التبی وردت فی غیر مکان مما بخص القدر وغیرہ جمعھا فی مکان واحد وفق ترتیب حدیث 
جبرئیلء ونشرتە دار التربیة والتراث بمکة ال مکرمة. 

ونبھنا نی مقدمة ھذا الشرح وفی الشرح نفسه على ال مسائل التي تفرد بہا ابن تیمیة 

وغبرہء وحاول ابن أبي العز إیرادھا على أُنہا ما اتفق عليه اُھل السنة والماعة. 

کان الشیخ محمد أنور بدخشانی حفظہ الله من زملائي نی الدرس فی ال جحامعة الإسلامیة 
آکورہ ختك/ باکستانء ثم تزاملنا فی الدراسة فی ال جحامعة الإسلامیة/ بنوري تاون/ کراتشی: 
باکستانء قد رزقه اللہ تعا ی کفاءة عالیة وقدرۃ فائقة.قام بتلخیص عدد من الکتب الدراسیة 
ونال القبول والشعبیة. عمل تلخیصا لشرح ابن أبي العز إلا أنە ید فی الصفات ومسائل 
أآخری عقائد السلفیین تبعا لابن أي العز؛ و رد على الأشاعرۃ وا ماتریدیة والأحناف. ارجع 
إلی ص ۹۱-۹۰ من کتابه. 

تعقب الإمامٌ الطحاوي فی بعض الامکنة فعلق فی ص ٥٤١‏ علىی نص الإمام 

الطحاوي: ابعد أن لقوا اللہ عارفین) فقال: اما قاله الإمام الطحاوي من أُن المعرفة کافیة من 
عقائد ا جھمیةہ مع أن الإمام الطحاوي صرح نی مکان آخر بن الإیمان و التصدیق بالقلب 
والإقرار باللسانء فیجب أُن نفھم کلام ھذا فی ضوء نصوصۂہ الآخری إلا أُن الشیخ 
البدخشانی قال: إذا قلنا بأن جرد المعرفة کافیة کان إبلیس من ا لمؤمنین. واعتبر أھل التفویض 
فی ص(٢٠٥۲)‏ من قوم فرعون وأتباعہ. 

وتجرآنا علی خالفة زمیلنا لمحترم نی بعض امواضع من شرحه من غیر إیذاءِ له. 

٭ شرح العقیدة الطحاویةء للعلامة الفقيه اللحقق عبد الغني ا میدانی ا حنفي الدمشقي 
(م:۱۲۹۸ھ)ء ھذا الشرح الوجیز مزیج با لمتنء فی ۱٥۸‏ صفحة نشرہ مکتبة زمزم 
للطباعة/ کراتشی بتحقیق محمد مطیع ا حافظ محمد ریاض ا الح. 

چ‫ شرح عقیدۃ الطحاوي؛ لحکیم الإاسلام القاری محمد طیب/ رئیس ا حامعة 
الاسلامیة دار العلوم دیوبند؛ امند (م:١٤٤۱ھ).‏ جمع الشیخ الملقرئ حمد طیب رئیس 
جامعة دارالعلوم/ دیوبند سابفا الآّیات والأحادیث ا خاصة بالعقائد التي جاء ذکرھا فی 
العقیدة الطحاویة بإبجاز؛ والکتاب فی )۱٥۸(‏ صفحة نشرته مکتبة کلستان کتاب کھں 


القصید٤ٌ‏ المَماوتَة ك۷ شرخ التقیدة الطح اون 
بد ؤیَنك, 

٭ التعلیقات السَیيّة علی متن العقیدة الطحاویةء للشیخ أحمد جابر جُبران اللکي الیمنيی 
الشافعيی (م:١٤٤۱ھ)‏ شرح اللؤلف ني الکتاب بعض الکلمات العویصةء وأورد ضمن 
الشرح بعض الفوائد والتنبیھات بجانب بعض اللطائف. والکتاب فی (۳۲۰) صفحة 
نشرتە دار المٹھاج بجدة. 

٭ إظھار العقیدة السّنْة بشرح العقیدة الطحاویة للشیخ عبد اللہ افرّري ال حبشی 
(م:١٤٢۱ھ).‏ کتاب الشیخ ا غرري ھذا شرح مفصل على العقیدة الطحاويء نی )٥۹٤(‏ 
صحفة نشرتە دار المشاریع/ ببروت؛ ومکتبة روضة القرآن/ باکستان. قام الشیخ فی الشرح 
بالرد على السلفیین فی المسائل ا خلافیة. واستخدم الشیخ فی حق بعض الصحابة آسلوبا 
وقحاء ومن الأمثلة علی ذلك نورد نصین من نصوصہ: قال نی موضع: (وکذلك قَرّد معاویةً 
على علٌ لیس مبنًا علی اجتھاد شرعي...٠.(ص۸٣۳).‏ وقال الشیخ اھرري فيٍ موضع آخر: 
(نقاتل (علی) اللتمردین فی وقعة ا حمل وصفین).(ص٢۲۷).‏ ویتجلى موقف الشیخ اھرري 
من الصحابة من کتابہ الآخر: ٦الدلیل‏ الشرعي على إثبات عصیان من قاتلھم علٍّ من 
صحابي و تابعي). والکتاب فی )۱۳١(‏ صفحةہ نشرتە دارالمشاریع/ بیروت. 

وقد استعرضنا ھذین النصین للشیخ ا مرري وکذلك ما أورد نی کتبە الآخری من 
الطعون والأدلة فی شرحنا هذا. 

٭ الدرۃ البهيّه نی حل ألفاظ العقیدة الطحاویةق للشیخ عبد الله اهرّري ا حبشی 
(م:۹٤٣۱ھ).‏ کتاب الشیخ اٰرري ھذا ملخص کتابہ (إظھار العقیدة السنیة4.قد أطلق 
الشیخ ا غرري نی کتابہ هذا کلمات وقحة نی حق بعض الصحابة. نشرت ھذا الشرح الوجیز 
دارالمشاریع / بیروت: نی (۱۲۷) صفحة. 

٭ صحیح شرح العقیدة الطحاویة أو المنھج الصحیح نی فھم عقیدة اُھل السنة 
والجاعة لحسن بن علی السقاف القرشی ا غاشمي ا حسیني. کتاب الشیخ السقاف الفصل 
ھذا فی )۷۰٢(‏ صفحة نشرتە دار الإمام الرواس/ ببروت. أورد الشیخ نی کتابه العقائد 
حسب ترتیبە ا خاص؛ وساق نصوص الاإمام الطحاوي علیى وفقهء وحاصل القول أن الشیخ 
حاول إخضاع ا تن لشرحہ؛ فالأولی أُن نعتبر هذا الکتاب کتابا بمفردہ بدلا من اعتبارہ 


العصیدڈالمماولٌة ۸ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
شرحا على العقیدة الطحاویة. 

وقال الشیخ السقاف فی خصوص متن العقیدة الطحاویة - الذي جمع فیه الإمام 
الطحاوي عقائد ا٘ھل السنة والجحاعة وفق الأئمة الثلاثة-: ھذا عقائد الإمام الطحاوي؛ لا 
عقائد مل السنة والجماعة. وقسم الشیخ السقاف العقیدیة الطحاویة نی مقدمة کتابه هذا 
علل ثلائة أقسام: صحیح؛ وختلف فيهء ومردود. ثم قال: (إن عقیدة الطحاوي قثل عقیدة 
واحد من السلف؛ء وھو الطحاوي لا غیر). (ص٢٢)‏ 

فی حین اتفق أھل العلم علی أُن العقیدة الطحاویة هي جموعة عقائد أھل السنة 
والحماعة. 

یصف الشیخ السقاف نفسه بالأشعريء ولکنە فی الواقع غیر متقید بالمذھب 
الأشعري؛ وإنما تبنی مذھبا خلیطا من التشیع وا حارجیة والزیدیة والاعتزال. قال الشیخ 
سعید فودة فی حسن السقاف وشرحہ: (وأما حسن السقاف؛ وقد کان یعلن أنە أشعریٔ من 
أُھل السنةء ثم انقلب علىی عقبيه وخالفھم وقدح فیھم؛ واختار مذھبًا ختلطًا من الشیعة 
والزیدیة والإباضیة والمعتزلة وغیرھمء وزاد من ھواہ ما شاء وأحب؛ وھو أحد من کتب 
عل العقیدة الطحاویة شرحًا - بل جرحًا- وتلاعب فی کتابتہ عليه کما شاء ان یتلاعب؛ 
وکان یقصد من کتابة هذا الشرح أُن دس على أھل السنة من العقائد المخالفة ویروج 
مذھبہ الذي لفقهہ منتھرًا حسن ظٌ اُھل السنة بہذا التن وحسن ظنھم بمن یکتب عليه 
شرحًَاء تمامًا کم| فعل ابن أيي العز الحنفي عندما کتب شرحًا على ا متن نفسه مروجّا لعقیدة 
ابن تیمیة). (شرح العقیدة الطحاویة للشیخ فودة )٥٤/٥‏ 

وقمنا بالرد علی إشکالات الشیخ السقاف وأدلتہ فی شرحنا هذا. للاستزادة منە راجع 
فھرس الکتاب. 

٭ الشرح الکبیر على العقیدة الطحاویةء للدکتور سعید عبد اللطیف فودة. 

شرح الشیخ سعید فودة الفصل ھذا نی مجحلدین فی (١۱۲)صفحةہ‏ نشرته مؤسسة 
الأصلین/ القاھرۃ. فصل الشیخ بعض ال مسائل تفصیلا کثبراء فمثلا درس الفرق بین النبي و 
الرسول فی (٢۲)صفحة‏ اعتبارا من ص ۳٥۸‏ إپلی ۳۷۹. و رد علی السلفیین نی ال مسائل 
الخلافیة کما علق فی بعض المواضع علىی شرح ابن أبي العز. فقال فی ص ٠٠٠١‏ وھو یعلق 


العصیدڈالمماولٌة ۹ شرخ التَقیدةٍالطْحاونة 
علىی شرح ابن أبي العز: (والحق أُن ھذا الرجل- أعني: ابن أبي العز- متابع فی شرحه لمتن 
الطحاوي شبرًا بشبرِ فم| یقول ما یقول بە ابن تیمیة وابن قیم ا حوزیة وھو إنم|ا جعل شرحه 
ھذا ا متن جرد مناسبات لذکر خلاصة کلامھماء وإن کان ظاھر البطلانء کم فی قوله: بفناء 
النارء وإثبات کون اللہ تعا ی حدودًا ولە حدہ وإثبات أُن للہ تعا یىی صفات ھی أعیان کالید 
والعین وغیر ذلك؛ ما آشرنا إليه فی موضعہ؛ فلیحذر القارئ ھٰذا الشرح ما فيهء ولیعلم أنه 
یقرأً شرحًا علی طریقة ابن تیمیةء وعى مذھب التجسیم الذي نصرہہ ولیس علی مذھب أھل 
السنة).(انتھی کلام الشیخ سعید فودة). 

ورد الشیخ سعید فودة فی بعض الاماکن علىی السقاف ا تأثر بالشیعیة والاعتزال. 
فمثلا رد السقاف على الإمام الطحاوي نی شرح العقیدة الطحاویة ص ٤٦٠٠ء‏ نی مسأَلة 
اللسح على ا حفین بأسلوب ملؤہ الازدراء والاحتقارء وتعقبه الشیخ سعید فودة نی الشرح 
الکببر (۲/ ۸۷۰) تعقبا حسناء وکشف إشکالاته. 

٭ الروضة الندیة شرح العقیدة الطحاویة للشیخ محمد امد عاموہ ا حنفي. شرح 
الشیخ عاموہ الوجیز ھذا فی )١١(‏ صفحة نشرته دار النور/ عمان. وھو عبارۃ عن مجموعة 
مفیدة للتعلیقات على العقیدة الطحاویة. 

٭ شرح العقیدة الطحاویة ا میسر؛ للدکتور محمد بن عبد ال رحمن ا خمیس السلفي. هذا 
الشرح الوجیز فی )۱۱١(‏ صفحةہ نشرتە دار المعار ف/ دیوبند بدا الؤلف بشرح بعض 
الکلمات الغریبةء ثم شرحہہ ثم لخصہہ ووضع فی نہایة کل مبحث أسئلة لاختبار الطلاب نی 
الامتحان. 

٭ شرح العقیدة الطحاویة لعبد ال رمن بن ناصر بن براك بن إبراھیم البراك السلفي. 
هذا الشرح نی )٣۸٤(‏ صفحةة نشرتە دار التدمریة/ الریاضء تعقب الملؤلف نصوص الاإمام 
الطحاوي ا مناوئة للعقائد السلفیة شأن غیرہ من الشراح السلفیین. 


بعض الشروح الاأردیة على العقیدة الطحاویة: 
٭ الوضاحة الکاملة على العقیدة الطحاویة (باللغة الأردیة) تألیف الشیخ محمد 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ٠‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
أصغر على أُستاذ ا جامعة الإسلامیة العربیة رحمانیة جوكء فیصل آباد/ باکستان. والکتاب 
فی (۲۲۸)صفحة. یتضمن ہذا الشرح ترجمة نصوصہ إلی الأردیة ونحلیلھاء وشرحھاء 
ویورد أٌدلة أُھل السنة والحماعة علاوۃ على أدلة بعض الفرق الإسلامیة الآخری مع الرد 
علیھا. 

٭ الفوائد الدراسیة 8ی شرح العقیدة الطحاویة لصاحبه: أبو سلمان زر محمد مکتبة 
عمر فاروقء کراتشی یتضمن ھذا الشرح ترجمة النصوص إلی الأردیة باللإضافة إلی بعض 
المباحث المفیدة. ویقع الکتاب فی ٥۲١‏ صفحةة نشرتە مکتبة عمر فاروق/ کراتشی. 

٭ الدرس ا حاوي شرح عقیدةۃ الطحاوي باللغة الأردیة لصاحبه محمد اأصغر 
القاسمي المظفر نغريء یتضمن الکتاب ترجمة النص٠‏ وتحلیل الکلمات مع شرح وجیز۔ 
ویقع فی (١٦٦۱)ء‏ ونشرته الکتبة ال رمانیة اُردو بازار لاھور. 

٭ درس عقیدة الطحاوي؛ من أمالی الشیخ المفتي شاہ محمد نوال الرمن, أمیر مؤسسة 
رمة عام/ شیکاغو. والشرح عبارة عن دروس ألقاھا الشیخ المفتي نوال الرمن ضبطھا 
بعض الأصحابء ونشرھا فی کتاب. ویقع الشرح فی (٦٦٦)صفحة‏ نشرتە حیدرآباد۔ وھو 
مفید للطلبة وعامة الناس. راعی الشیخ فی دروسە |فادة عامة الناس وتوعیة الطلاب؛ 
وفصل الکلام علی أشراط الساعة وفتنھا. 

٭ تحفەه عثانیة: لصدیقنا المفتي ذاکر حسین -مفتي ا حامعة العثمانیقہ عمل الشیخ 
شرحا أُردیا فی ضوء شرح ابن أبي العز. وحذا ابن أي العز العلامة ابن تیمیة والعلامة ابن 
القیم حذو النعل بالنعلء والقذة بالقذة. وسلك حضرة المفتيی ذاکر مسلکھم فی بعض 
ئل قاق اتد التانتھ قالی فحق 7ت رق کت فرلات افلان قی 
شرحناء وتعقبنا موقف العلامة ابن تیمیة وتلمیذہ العلامة ابن القیم فی ضوء أقوال السلف 
والأکابر۔ 

٭ العقیدة الإسلامیة شرح العقیدة الطحاویة ی (۱۸۳)صفحة للمفتي فدا محمد 
حفظہ اللہ أستاذ دار العلوم رحانیة ومدرس مدرسة عائشة للبنات میني بمدیریة 
صوابي/ باکستان. شرح ا لمتن شرحا سھلا میسوراء وبدأً بتعریف بعض الفرق الضالة. 

علاوۃ علی الشروح السابقة عمل کثبر من أھل العلم من السلفیین وغیرھم شروحا 


العصید٤‏ الکماوکٌة ٦‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 
کثبرۃ علىی العقیدة الطحاویة. 


الإیرادات علی الکلام السجع فی العقیدة الطحاویة والرد علیھا: 

الإیراد: أورد الإمام الطحاوي نی العقیدة الطحاویة کلاما مسجعا فی حین کرہ رسول 
الله صلی الله عليه وسلم ذلك. ضربت امرأةۃ بطن آخری؛ فأاجھزت جنینھاء فقضی رسول اللہ 
صل اللہ عليه وسلم علی ال جحانیة بغرة: عبد أو أمةء فقال ولیھا: (أنعقل من لا شرب ولا أکل؛ 
ولا صاح ولا استھل ومثل ذلك یطل).فقال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: ١إِن‏ هذا 
لیقول بقول شاعر6. (سٹن ابن ماجہ رقم:۶۹٦٢)‏ 

ونی صحیح البخاري: ١إنم|‏ ھذا من إخوان الکھان). أي مثلھم. (صحح البخاريء باب 
الکھانة رقم:٥٥۷٤)‏ 

وقالت عائشة رضی الله عنه للسائب بن یزید: ١‏ إیاك والسجع لا تسجع؛ فان النبيی 
صلى الله عليه وسلم وأصحابه لا یسجعون). (سند آي یعل, رقم:٤۷؛٤)‏ 

وقال عبد الله بن عباس رضيی الله عنھما: (فانظر السجع من الدعاء فاجتنبه فان 
عھدت رسول اللہ صل الله عليه وسلم وأصحابه لا یفعلون إلا ذلكء یعني لا یفعلون إلا 
ذلك الا جتناب). (صحیح البخاريء رقم: ۳۳۷٣ء‏ باب ما یکرہ من السجع نی الدعاء) 

ا جواب عنه من وجھین فی ضوء أقوال شراح ا حدیث: 

-١‏ آن النع إذا کان تکلف الکلام المسجع؛ وإلا فلا۔ فقد روي عن النبي صل اللہ 
عليه وسلم کلام مسجع؛ وہو من غیر تکلف منەه. قدم رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم 
الدینة فأتاہ عبد الله بن سلام رضي اللہ عنه لیلقاہء ویؤمن بەء فقال رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم: ایا أیہا الناس أفشوا السلامء وأُطعموا الطعامء وصلوا الأرحامء وصلوا باللیل 
والناس نیام تدخلوا ا حنة بہسلام. (سنن ابن ماج رقم: ٢٣۲٥ء‏ وإسنادہ صحیح) 

ومثله قوله صلی الله عليه وسلم: (اللھم استر عوراتی؛ وآمن روعاتی).(سنن ابن ماج 
رقم:۳۸۷۱ء وإسنادہ صحیح) 

ومثله قوله: (اللھم إن أعوذ بك من الأربع: من علم لا ینفعء ومن قلب لا بخشع؛ و 
من نفس لا تشبع ومن دعاء لا یسمع). (سنن ابن ماجهہ رقم:۳۸۳۷ء وإسنادہ صحیح) 

ما أکثر الکلام اللسجع نی الأحادیث النبویة علی شاکلتہء مما سیرد ذکر بعضھا. قال 


الکصیںةٌٌالمَماونَة ٦‏ شرخ الَِقیدقالطَحاوَة 
تقي الدین ابن دقیق العید: ١إنما‏ هو من إخوان الکھان) إلخء فيه إشارة إی ذم السجع وھو 
محمول علىی السجع ا لمتکلف لاإبطال حقء أو تحقیق باطل أو لمجرد التکلف). (إحکام الأحکام 


شرح عمدۃ الأحکام ۲/ ۲۴۳۲ء مسآأَلة الواجب نی دیة جنین الرقیق) 

ونی المفھم ا آشکل من تلخیص کتاب مسلم: اوقیل: إنما أنکر عليه تکلف الاأسجاع 
علىی طرق الکھان وحوشیة الأعراب). )٠٦/٥(‏ 

وھذا ال جواب لا یتوجه کثیرا؛ فإن الناس -عدا رسول اللہ صلی الله عليه وسلم- لا بد 
ن یتکلفوا بعض الشیء لإیراد الکلام السجع: اللھم إذا کان المرء علی غایة من الذکاء وقوۃ 
الذاکرۃ بحمل رصیدا من الکلمات بختار منھا ما شاء ویدع ما شاء وقلیل ما ھم. 

وما آکثر من شاھد العلامة حمد یوسف البنوري رحمه اللہ کان الشیخ متضلعا من 
صیاغة الکلام السجع من غیر تکلف. وذات مرۃ قدم الخطیب الباکستانی الشھیر: الشیخ 
عبد الشکور الدین فوري منطقة اعلامة بنوري تاون)ء وکان الشیخ الدین فوري بارعا ی 
صنع الکلام السجع. وذہبت بعض ال حمل الصادرۃ مثلا. منھا قولہ: (عومت نے بجھ پر لاد 
دی ءکیوکمہ یں ہوں داوبندی) أي حظرت الحکومة علٌ لأن دیوبندي. وکان یقول فی غلام 
اُجمد القادیانی: (قادیالی کے ہیں: لام اج نی ہے۔ مم ںکھتا ہوں: ھی ے) أي تقول القادیانیة: غلام 
اُجد نی وأنا أقول: هو غبي. وقال: (ہقادیالی کے ہیں: بروزیٰے۔ مم ںکتاہوں: مو زی ے) تقول 
القادیانیة: إنه بروزی؛ وأنا أقول: إنہ موذ. وفال: (قادیا یکتے ہیں :دہ ر حول ے۔ مم ںسکہتاہو ںہ 
فول ۓ) تقول القادیانیة: هو رسولء وأنا أقول:ھو فضول ولغو. ا حاصل أن الشیخ الدین 
فوري ورد اعلامه بنوري تاؤن) وکان الشیخ البنوري علىی وشك بدء الدرس آو أنہاہ. 
فدخل الدین فوري الفصلء وسلم؛ وقال أقوالا مسجعةً مقفاقہ فرد عليه العلامة البنوري 
بکلام مسجع على الفور ردا بالمثل. وتبادلا مثل ذلك قلیلا ثم مك الدین فوري؛ فقال 
الشیخ البنوري: هل خلت جعبتك من الکلام الملسجع؟ أو کما قال. 

ونافلة القول أن معظم الناس یتکلمون أو یصیغون کلاما مسجعا مقفی بتکلف: فإذا 
کانت تقفیة الکلام لیکون مؤثرا فھو ممنوع عنه شأن نسج الشعر. وعليه ھذا ا جواب غیر 
منطقي. فان نسج الشعر لا یتأتی إلا بتکلف نی عامة الأحوال. وأما الشعراء ذوو البدامة 
والارتجال فلا یتجاوزون الملح نی الطعام. وعليه لا یمنع من التکلف القلیل فی صیاغة 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ٦‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
الکلام السجع؛ کم| هو حکم الشعر ونسجه. 

۲- ال جواب الثانی منطقي؛ ویوافق نص الحدیث: وہو أن رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلم إم| ذم الکلام اللسجع الذي یشبہ سجع الکھان. أي حاول صاحب الکلام اللسجع 
بالسجع الاستخفاف بحکم الشریعة أو یروج بە باطلهء کم یوضحه الحدیث الاّی: اقضی 
رسول الله صل اللہ عليه وسلم نی ال نین بغرۃ عید أو أمة , فقال الذي قضی عليه : اَُعققل من 
لا شرب ولا أکل: ولا صاح ولا استھل: ۲ 0+708" فقال رسول اللہ صلى الله عليه 
وسلم: (إن هذا لیقول بقول شاعرہ فیه غرة: عبد أو أمة). (سٹن ابن ماجد رقم:۹٢٦۲)‏ 

وئی صحیح البخاري بلفظ: (إنما ھذا من إخوان الکھان). (رقم:٠٥۷٥)‏ 

ہے سے ےو نے و ہے و شا 
جنینھا قضی بغرۃ:عبد أو آمةء فقال ولی امرأۃ القضی علیھا هذا الکلا م السجع: ال لا 
شرب ولا أکل؛ ولا صاح ولا استھل: ۳۳4ھ٭"0"0۳98 فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم: (إن هذا لیقول بقول شاعرہ فيه غرة: عبد أو آمة. أي کا ان بعض الشعراء یروجون 
بکلامھم الملسجع باطلھم ویستمیلون الناس إلی آنفسھمء کذلك أراد ولیھا ترویج الباطل 
بکلامه السجع. 

ھب أن زیدا دخل علی کاهن فقال لە: آرید الزواجء فأخبرنی بمستقبلی عن طریق 
تابعك من ا جن فیخبرہ الکاهھن بخبر مغلوط ویقول: (تنکح زوجة جمیلةء تکون لك خبر 
عتادہ یتولد منھا الأولاد ینتشر ذکرھم نی البلاد یسودون فی کل نادہ بحترمھم العباد 
یزیجون عن بلدھم کل شر وفسادہ فتفوز بخیر لیس لە نفاد وترتفع منزلتك کالسبع 
الشداد6. آلا تری کیف زین الکاھن خبرہ الباطلء وکیف أن ا جاھل السامع لکلامہ یفتح لە 
باب خزینتہ وھذا هو قصد الکھان. 

جاء نی المفھم ما أشکل من تلخیص کتاب مسلم: (وهي عادة مستمرة نی الکھان). م 
یردہ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم؛ لآجل السجع نفسه لکنە إنم| أعاب منە رد ا حکم 
وتزیینە بالسجع علی مذھب الکھان فی ترویج أباطیلھم.(/۳۷) 

وإلا فقد ورد عن النبي صلی اللہ عليه وسلم آنە قال لأخي نس رضي اللہ عنەہ: لیا أبا 
عمیر ما فعل النغیر). ومثله قوله صل اللہ عليه وسلم: ١‏ آنا النبي لا کذب؛ أنا ابن عبد 
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الملطلب).(صحیح البخاريء رقم:٤+۲۸)ء‏ وقوله صلى الہ عليه وسلم:(اللھم إن العیش عیش 
الآخرہ فاغفر للأنصار وا مھاجرہ).(صحح البخاري, رقم:٤۰٠)ء‏ فھذا کل کلام مسجع: بل جاء 
نی التمھید: (وأما إِذا کان السجع أقل کلامه فلیس بمعیب بل هو مستحسن حمود6.(لتمھید 


ج6 ء)؛)۲( 

وأما ورود النھي عن السجع فیم| روي عن عائشة رضي اللہ عنھا وعن ابن عباس 
رضی الله عنھما فذلك لن انشغال القلب بالسجع ینعدم معه ا خشوع نی الدعاء أو المنع 
حمول على الاإکثار منه أو التکلف. قال الحافظ ابن حجر:(قوله وانظر السجع من الدعاء 
فاجتنبه أي لا تقصد إليه ولا تشغل فکرك بە ما فیه من التکلف ا انع للخشوع المطلوب نی 
الدعاء وقال ابن التین: المراد بالٹھي ا مستکرہ منە. وقال الداودي: الاستکثار منه. (غح 
الباريی ۱۳۹/۱۱ء باب ما یکرہ من السجع نی الدعاء) 

ولآن أھل الباطل یأتون بکلام مسجع للتآئیر فی الناسء فاستخدم الإمام الطحاوي 
الکلام الملسجع لشرح عقائد أھل السنة. ورد فی صحیح البخاري أن الشرکین قالوا: (اعل 
مُبْل اعْل مُبَلء فقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: االل أَعل وأَجَْلٌ). وقال اللشرکون: 
(إنّ لنا المُرٌی ولا عُرٌی لکم)ء فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: 'اللُ مولانا ولا مولی 
لکما. (صحیح البخاري: رقم:۹٣۰٣٥)‏ 

ملحوظة: تناسب ا حروف الأخیرة فی الاّیات القرآنیة یطلق عليه (الفاصلةاء 
وتناسب ا حروف الأخیرة نی الکلام المنثور -غیر القرآن الکریم- یطلق عليه (السجع).جاء 
8ی العیني وفتح الباري تعریف السجع ب (تناسب آخر الکلمات).وب ان السجع أصله 
صوت الام أو صوت الإبلء فلا یلیق بالقرآن الکریم إطلاقھم|ء فأأطلقوا عليه الفاصلة 
وتناسب آخر ا حروف فی الشعر یطلق عليه القافیة. 

ذم بعض أھل العلم الکلام وأوجبوا ترکە. ویسوقون نی تأیبدہ نصوص السلف 
والفقھاء الواردة نی الکتب بذم علم الکلام. وقال أھل العلم فی الرد علیھم: ا مراد بە علم 
الکلام الذي عمله المبتدعة بإزاء ا٘ھل السنة والماعة.آو المراد بە علم الکلام والأادلة التيی 
توقع ال الحق نی الشبھات: وتبعدھم عنه. قال الشیخ عبد اللہ اغرري نی ١إظھار‏ العقیدة 


القصیدڈالمماوتة ٦‏ شرخ التقیدة الطح اون 
السنیة بشرح العقیدۃ الطحاوي): (وآما ما یروی من ذم علم الکلام عن الشافعي وغبرہ 
فالمراد بە الکلامُ ا مذمومُ الذي یکون من أھل البدعة من العتزلة وأشباهھم فإن مم 
جادلات نی ذلك؛ ومؤلفات: ومن جملة ما للمعتزلة کتاب المغني لعبد ا جحبارء وھو کتاب 
کببرا. (ص٣)‏ 

وقال الإمام ابن بزیزۃ: (وأما قول القائل:إن الأسلاف نہوا عن النظر فیەء فباطلء و 
ِا ہوا عن علم جھم والقدریة وحفص الفرد وغیرھم من أُھل البدعةق وھم الذین ذمھم 
الشافعيي وغیرهم من السلف من المحدثین). (الإسعاد نی شرح الإرشادہ لعبد العزیز بن إبراھیم القرشی 
التیميیء ص٤٥)‏ 

وقال الإمام أبو یوسف والإمام مالك: ‏ من طلب الدین بالکلام تزندق)ء قال 
البيھقي نی الرد عليه : (إنما پرید -واش أعلم- بالکلام کلام ا٘ھل البدعء فإن فی عص رما إنم 
کان یعرف بالکلام أھل البدعء فأما أھل السنة فقلم| کانوا بخوضون فی الکلام حتی اضطروا 
إِليه بعد).(تبیین کذب الفتري فی نسب إی الأشعريء ص٣٣۳۳)‏ 

کما ان التعمق نی علم الکلام والاشتغال بە اشتغالا بجول دون ا مرء وهدفهہ فیفوتہ 
الغرض الاأصیل؛ ممنوع. قال ابن عساکر نی اتبیین کذب الفتري) -بعد ان ساق جواب 
الإمام البيھقي ا مذکور آنفا-: (وتحتمل وجھَا آخر وھو أن یکون ا مراد بہا أن یقتصر علیى علم 
الکلام ویترك تعلم الفقه الذي یتوصل بە إلی معرفة ا حلال وا حرامء ویرفض العمل ہما آمر 
بفعله من شرائع الااسلام٢.‏ (تبیین کذب الفتري فیم| نسب إل الأشعری: ص٣٣۳)‏ 

کما أنه لا بجوز العلم الذي یستخدم للمغالطةء فھذا علم المنطق الذي یرتب الدلائل 
وینقحھاء فإن اتخذہ أحد ذریعة إلی إلقاء الشبھات نی قلوب أُھہل الحق کان مذموکًّا. کیا أنە 
یمنع عنہ الأغبیاء والمتعصبونء من لا یفھمونہ آو یستغلونه فی إفسادھم. یقول الشیخ 
سعید فودہ -بعد ان ساق نص الاإمام أي حنیفة وغیرہ فی ذمه-: (ونحو ذلك کله فمحمول 
علی کونہا لغبيء وا لمتعصب فی الدینء والقاصر عن تحصیل الیقینء والقاصد لإفساد عقائد 
السلمین: وا حائض فی| لا یفتقر إليه من غوامض ا تفلسفین: وإلا فکیف یتصور المنع عما 
ہو اأصل الواجبات وأساس الشرعیات).(الشرح الکبیر )۷٢/۱‏ 

وردت نصوص کثیرة عن الإمام أبي حنیفة وأي یوسف والإمام الشافعي وغیرھم من 
الفقھاء نی ذم علم الکلام؛ قد لخصناہا فیم| مضی. وساق الشیخ الألباني کذلك بعض 


القصيدةالمَماونَة ٦‏ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
النصوص لٹ ذمه وھي ما یلی: 

(عن أي یوسف: العلم بالکلام ہو ا جھلء وا جھل بالکلام هو العلمء وإذا صار 
الرجل رأُسا نی الکلام قیل: زندیق.(تاریخ بغداد۰۲۱/۷) وعنه: من طلب العلم بالکلام تزندق؛ 
ومن طلب ا ال بالکیمیاء آفلس؛ ومن طلب غریب ا حدیث کذب. (آخرجہ اخطیب البغدادي فی 
شرف أصحاب الحدیث: ص٥)‏ 

وقال الإمام الشافعيی: حکمي فی أُھل الکلام أن پُضربوا با جرید والنعال ویطاف بہم 
فی العشائر والقبائل ویقال: هذا جزاء من ترك الکتاب والسنة وأقبل على الکلام". وني 
تعلیقه: ذکرہ البيھقي فی مناقب الشافعي ۶۷۱. (شرح ابن أي العز ا / )۲٠-۱۷‏ 

ولا خفی علی أھل العلم معنی هذہ النصوص. 

واعلم أن الإمام أبا حنیفة کان بدورہ متضلعا من علم الکلام؛ وکان یناظر أھل 
البدعء فکیف یمنع عنە؟قال أبو الیسر البزدوي فی ١أصول‏ الدین): (وأبو حنیفة رمہ اللہ 
تعا ی تعلم ھذا العلم (أي: علم الکلام) وکان یناظر فیه مع المعتزلة ومع جیع أھل البدعء 
فااول افداہ تق ااکھ جو رسک کاب انار اوااک نآ لابا مل متا 
العلم).(أصول الدین لأّي یسر البزدويء القول فی تعلم علم الکلام وتعلیمہ والتصنیف فی ص١۱‏ الکتبة الأزھریق 
القاھرة) 

وقال الإمام الشافعي: (الناس کلھم عیال على ثلائة: علی مقاتل بن سلیمان نی 
التفسیں وعلی زھیر ابن أبي سلمی فی الشعرہ وعلى أبي حنیفة فی الکلام).(وفیات الأعیان 
.)٥٠٢ ٥‏ 

وقال العلامة کمال الدین البیاضی: (اٗبو حنیفة أول من دوّن الأصول الدینیة وأنقنھا 
بقواطع البراھین الیقینیة فی مبادئ آمرہ بعید رس الئة الأولی).(إشارات الراہ ص۹٥)‏ 

ودرس الشیخ سعید فودة -المتخصص ف علم الکلام- ہذہ المسألة بالبسط 
والتفصیل نی ١الشرح‏ الکبیر) (۱/ .)۸٣-٥٥‏ وطلب من أحد أصدقائه اللتخصصین وو 
الشیخ لڑي خلیلی أن یکتب بحثا حوله. وفعلا عمله الشیخ لؤي. وساق الشیخ سعید 
معظم أجزاء ھذہ الرسالة نی کتابہ الشرح الکببر آو فی ھامشہہ فمن أراد مزیدا من التحقیق 
والبحث فلیرجع إليه. 

وذم العلامة ابن تیمیة أيضُا الکلام. وقال الشیخ سعید: إنه ذم علم کلام غیرہء فی 


العصید٤المماولٌة‏ ۷ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
حین نشط نی علم کلامه هو أیم| نشاط. 

أمر الإمامٌ أبوحنیفة ابنّه مادا بتعلم علم الکلام.ووصف علم الکلام ب الفقه الأکبں 
وللإمام الشافعي رسالتان فی علم الکلام: أولاھما فی صحة النبوۃ وثبوتہاء والرد علی 
البرا مة ا منکرین ھاء وثانیتھما: نی الرد على أھل اٰوی. 

قال العلامة الکوثري فی مقدمة (إشارات ا مرام): (قال الإمام عبد القاھر البغدادي 
الشافعي نی أصول الدین: (وأول متکلمیھم من الفقھاء وأٗرباب المذاهھب أبو حنیفة 
والشافعيء فإن أبا حنیفة لە کتاب نی الرد علی القدریة سماہ (الفقه الأکبر)ء ولە رسالة أملاھا 
فی نصرة قول أھل السنة: إن الاستطاعة مع الفعلء ولکنە قال: إنہا تصلح للضدین. وعلى 
هذا قوم من أصحابنا. وللشافعي کتابان نی الکلام: أحدہما نی تصحیح النبوة والرد علی 
البراممةء والثانی نی الرد عیى أھل الأھواء).(مقدمة العلامة الکوثري على إشارات ا لمرامء ص٥.‏ وانظر: إیضاح 
الدلیل لابن جماعةء ص٢۲ء‏ ط: دار السلامء مصر) 


قال الشیخ حمد أعى التھانوي نی اکشاف اصطلاحات الفنون) عن البراهمة: لھم 
قوم و منکريی الرسالة). (کشاف اصطلاحات الفنون )٥٥١/۱‏ 

وقال العلامة البیاضی ني مبدإ (إشارات المرام) نقلا عن (اصول الدین) لعبد القاھر 
البغدادي: ( ان أول متکلمي أُھل السنة من الفقھاء ابو حنیفة... وقد ناظر فرق ا خوارج 
والشیعة والقدریة والدھریةء وکان دعاتہم بالبصرۃ فسافر إلیھا نیفا وعشرین مرة وقصمھم 
بالأدلة الباہرقہ وبلغ فی الکلام إپلی أن کان ا مشار إليه بین الأنامء واقتفی بە تلامذتہ 
الأعلام... وعن أيي عبد الله الصیمري أن الإمام کان متکلم هذہ الأمة ی زمانەء وفقیھھم نی 
الخلال والحرام).(إشارات المرامء ص۱۹) 
الإجماع علىی اخذ علم الکلام: 

قال اللإمام ابن البزیزۃ: ٭وقد انعقد إجماع أمة حمد صل اللہ عليه وسلم قاطبة على أنه 
بجب أن یکون نی کل قطر من أقطار اللسلمین من یعرف ھذا الفن التعلق بالتوحید بالأدلة 
العقلیة والبراھین القطعیة لیرد شبە الللحدینء ویناظر من عساہ ان یتعرض لافساد عقائد 
اللسلمینء فان لم یکن بذلك فی القطر قائم أیٔم جمیعّہ علىی حکم فروض الکفایات).(الاسعاد نی 


شرح الإرشاد لعبد العزیز بن إبراھیم القرثی التیميء ص٤٥)‏ 


الَصيدةٌالمَماويّة ۸ شرخح التقیدة حاون 
أقسام مسائل علم الکلام وأحکامھا: 

مسائل علم الکلام على ثلائة أقسام: 

.١‏ أُصول الدین: وا مراد بأصول الدین ما جاء إثباته أونفیه متواترا. 

ومن خالف أصول الدین فی العقیدة کان کافرا خارجا من الإسلامء فمثلا: إنکار 
وجود الله تعا ی أو وحدانیتہ او قدمه تعا لی او حدوثِ العا مء و إنکار نبي أو رسول؛ أُو 
تکذیبهء أو إثبات الاتصال والانفصال لل تعا یءأوإثبات صفة من صفات ال مخلوق لل تعا ی۔ 

قال النووي فی اروضة الطالبین) نقلا عن الإمام ا متولی: )من اعتقد قدم العام: أُو 
حدوث الصانعء أو نفی ما هو ثابت للقدیم بالإجماعء ککونە عا ا قادراء أو أثبت ما هو 
منفیي عنه بالإجماعء کالألوانء أو أثبت لە الاتصال والانفصال؛ کان کافراء وکذا من جحد 
جواز بعثة الرسل: او أنکر نبوة نبي من الأنبیاء صلوات اللہ وسلامه علیھم او کذبەہ أو 
جحد آیة من القرآن محمعا علیھاء أو زاد نی القرآن کلمة واعتقد أُنہا منہ؛ء او سب نبیاء أو 
استخف بە..٠۴.(روضة‏ الطالبین )٦٦/١١٦‏ 

۲- أصول أُھل السنة والماعة: من اعتقد علىی خلاف أصول أھل السنة والماعة م 
یکفر إلا آنه خارج من زمرة أُھل السنة والجحماعة وضالء مثل: إنکار عذاب القبں 
والصراطء وا میزانء وعدالة الصحابة وما آجمع عليه أھل السنة والجحماعة. 

-٣‏ فروع أھل السنة وا لجماعة: خالفة فروع العقیدة لایستوجب ا خروج من زمرة أھل 
السنة والحجاعة. مثل: اختلاف الأشاعرة و ماتریدیةء واختلاف السلف وا لخلف نف تفویض 
التشاہہات والتویل فیە والاختلاف نی رؤیة اللہ تعا ی لیلة العراج. 


ھل تثبت العقیدة بخبر الواحد الصحیح؟: 

فی ثبوت العقیدة بخبر الواحد شيء من التفصیل. وذلك أن العقیدة التي یژدي 
إنکارھا إپل الکفر أو فیه خطر الکفرہ لا یکفي فی ثبوتہا خبر الواحد؛ بل لابد من نص قاطع. 
وأما العقیدة التي لایؤدي إنکارها إلی الکفر فیغني فی ثبوتہا خبر الواحد. 

اشتد الخلاف الیوم فی ثبوت العقیدة بخبر الواحد من عدمه؟فمنھم من ینادي علىی 
رؤوس الأشہاد: لا تثبت بە العقیدة. ولابد من ا حبر ا متواتر ا جازم لإثبات العقیدۃ؛ ولکن 


القصید٤المَماوتة‏ ۹ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
ذھب کثبر من الملحققین إ ی الاکتفاء بخبر الواحد نی ثبوت العقیدة؛ وقالوا:إذا کان خبر 
الواحد موجبا للعمل؛ فإن العقیدة من أعمال القلوب. 

ویعتبر کثیر من الناس خبرالواحد الذي رواہ الشیخان البخاري ومسلم موجبا للجزم 
والیقینە ئی حین لا یطمئن کثبر من الناس بالبراهین العلمیةء فالمسلم إذا قرئ عليه ا حدیث 
الصحیح نی نزول عیسی عليه السلامءاستیقنہه وجزم بە وغیرہ لایزال فی شك وریبة وإن 
قرأت عليه سبعین حدیٹا. 

ذھب فخر الإسلام البزدوي وشارحہ: عبد العزیز البخاري؛ والإمام السخاوي: 
والإمام الغزالی: والعلامة محمد زاھد الکوثري؛ والشیخ سعید فودة وغبرہ إی الاکتفاء بخبر 
الواحد نی العقائد کلھاء وخاصة العقائد الظنیة مثل فضل النبیاء علیھم السلام علی 
ا ملائکكة وخاصة خبر الواحد المحفوف بالقرائن والشواہدہ أو ما روي بطرق عدۃ لا یخفی 
إیجابه الیقین أو العقیدة. 

قال العلامة الکوثري: اقال علاء الدین عبد العزیز بن أحمد البخاري فی (شرح أُصول 
فخر الإسلام البزدوي): إعتقادُ القلب فُضُل على العلمء لأن العلمٌ قد یکون بدون عَنْوْ 
القلبء کعلم أھل الکتاب بِحَقيِّ النبي عليه السلام مع عدم اعتقادِھم حَقیھ...ء والعَفْدُ قد 
یکون بدون العلم أيضاء کاعتقاد القلّد وإذا کان کذلك جاز أن یکون خبر الواحد موچبّا 
للاعتقاد الذي هو عمل القلب؛ وإن ‏ م یکن موجبّا للعلم. 

قال أبو الیسر: الأخبار الواردة ٰی أحکام الآخرة من باب العملء فإن العمل نوعان: 
عمل ا حوارح؛ واعتقاد القلب؛ فالعمل بالجوارح إِن تعذر م یتعذر العمل... العمل بالقلب 
اعتقادًا. انتھی. وذلك عند شرحه لقول فخر الإسلام: (وفیهہ ضرب من العمّل أَيضُا وھو 
عقد القلب عليهء إذ العَقّد فُضصل عليه). 

فظھر أن خبر الاآحاد الصحیح قد يٛفید اعتقادًا جازمًا نی أناسء ولا یفید البرھان 
العلمي اعتقادًا نی آخرینء فواحد یعتقد اعتقادًا جازمًا بنزول عیسی عليه السلام بمجرد أن 
سیع حدینًً واحدًا فی ذلك من صحیح البخاري مثاكٌ وآخر لا یعتقد ذلك ولو اسمعتہ 
سبعین حدینّاء وثلاثین آثرًا من الصحاح والسنن والمسانید وا جحوامع وسائر اللدونات فی 
الحدیث: مما بحصل التواتر بأقل منھا بکثبرء فالناجي هو ذاك الواحد دون الآخر) .(نظرۃ عابرۃ نی 


العصید٤ٌالمَماویَة ۷٠‏ شرخ التقیدق الحاوي 

یقول العلامة الکوثري فی موضع آخر: اوالواقع أن من قال: إن خبر الآحاد ئفید 
العمل فقطء یرید بالعمل ما یَشمّل عمل ا جوارح وعملٌ القلب - وھو الاعتقاد- کیا نصّش 
علی ذلك البزدوي نفسه؛حیث قال فی آخر مبحث خبر الآحاد: (فأما الآحاد نی أحکام 
الآخرۃ فمن ذلك ما هو مشھورں ومن ذلك ما هو دونه؛ لكنه یوجب ضربًا من العلمء علی 
ما قلناء وفیه ضرب من العمل أَيضٌاء وو عقد القلب عليهه إذ العقد فصل على العلم 
والمعرفةء ولیس من ضروراته؛ فَالمال: مََحَدرأ بهَا فا نز ظاعا َو کچ 
وقَال ضا ا یَمرفویَم کا يَمرِفوت امہ 4ء فصح الابتلاء بالعقدہ کما صحّ الابتلاء بالعمل 
بالہدن). (نظرۃ عابرۃ فی مزاعم من ینکر نزول عیسی عليه السلام قبل الآخرة ص۱۰۸) 

وقال عبد الله حمود نی االتقنیة الحدیثةا: لإن خبر الواحد التَْة یُفید الظنٌ ولا یفید 
اليلم؛ ولا فرق بین البخاري ومسلم وغیرہما نی ذلكء ولکنه حجة من حجج الشرع یلزم 
العمل بہ سواء أُکان نی العقائد ام غبرھا. ومن قال بہذا الرأي الإمام ابن عبد البر 
القرطبي).(التنقنیة ا حدیئة نی خدمة السنة النبوی ص٣٥ .٣۴‏ وانظر حجیة خبر الواحدہ لعامر حسین الصبري+ ص٣١٣)‏ 

قال العلامة الکوثري: (وقد حکی السخاوي فی افتح المغیث) عن جماعة من 
الحققین: إفادۃ خبر الاآحاد العلم عند احتفافه بالقرائن بل قال جماعة: إِن ما اتفق عليه 
البخاري ومسلم یفید -نی غیر مواضع النقد منە- العلمٌ لاحتفافه بالقرائنء ومنھم الغزالی. 

ثم العمل بخبر الاآحاد ثابت بالدلیل القطعي المفید للعلمء کما نصّ علی ذلك أبو 
ا حسن الکرخي؛ والسمعانی نی القواطعء والغزالی نی ا مستصفيء وعبد العزیز البخاري فی 
شرح اصول فخر الإسلام. 

والاعتقاد عمل قلبي یؤخذ من خبر الاحادہ کما سبق من فخر الإسلامء فیکون إنکار 
اأخذ الاعتقاد من أخبار الاآحاد إنکارّا للدلیل القطعي المفید للعلم اللوجب للعمل بأخبار 
الآحاد اعم من أُن یکون عمل ا جوارح؛ وعمل القلب وھو الاعتقاد. 

وحدیث نزول عیسی على فرض آنه من أخبار الآحادہ ما اتفق البخاري ومسلم عليه 
بقی کر ا اعد سی سیت السا 2ات ران الاقگھافھرلعاتایر ست 
واستمر علماء الأمة علی اعتقاد مدلوله علی توا ی القرون فیتحتم الأخذ بە. 


العصیںڈالمَماونة ۷۱ شرح التقیدةالطَحاونَة 

والواقع ان فریقا قال: إن خبر الاآحاد إنم| یفید العمل. وھو مذھب ال جمھورہ لکن من 
جملة العمل اعتقاد القلبء ... لأنہم متفقون على أنه یفید العمل القلبي وھو الاعتقاد).(نظر: 
عابرۃ نی مزاعم من ینکر نزول عیسی عليه السلام قبل الآخحرۃء ص۰۹٠۱-٢۱۱)‏ 

وقال العلامة الکوثري -وھو یرد على من لایثبت عندہ العقیدة بخبر الواحد-: (قوله 
هذا نی فُمبَاء باطل بشقیەہ کما أن تعلیقه عليه ھنا باطل بطلانًا (مرَگُرٌا) لأن خبر الآحاد یہد 
عقیدةً انفاقًاء کما ذکرنا نصوص أھل العلم فی ذلك آنفا - وھم عقلاء ومن یرمیھم بفقد 
الع اکر تفر ا فائ ل8 ولا زان اك بر ابا لاسرا 

ولولا الاعتماد والاستناد على أخبار الاآحاد نی باب المغیبات لکان حفاظ الأمة لاعبین 
8ی تدوین ما یتعلق بہا فی کتبھم؛ ولکان علماء التوحید ھازلین حی| یقولون نی کتبھم نی 
الأمور الغیبیة: صح الحدیث فی ذلك عن المعصومء ولا استحالة فی حمله علی ظواھرھا). 
(نظرۃ عابرۃ نی مزاعم من ینکر نزول عیسی عليه السلام قبل الآخرق ص۱۱۳--٣١۱)‏ 

وضرب الشیخ سراج الإسلام آحد العلماء اللعاصرین- أمثلة علی نہوض خبر 
الواحد دلیلا فی العقائد. ومنھا: حدد ابن عباس رضي الله عنھم| النبي الذي خرج مع ا لخضر 
عليه السلام بخبر الواحد وأنه کان موسی عليه السلامء وھو خبر الواحد وحدیث أي بن 
کعب ھذا رواہ ابن عباس. واعتبار أحد نبیا من باب العقائد. 

قدم اُھل الیمن علىی رسول اللہ صل الله عليه وسلمہ فلم أرادوا العودة قالوا: أرسل 
معنا رجلا یعلمنا الدین والسنة. فارسل معھم عبیدة بن ا حراح. فخرج عبیدة بن ا حراح 
لیعلمھم عقائد الدینء وخبرہ خبر واحد.(معرفة علوم الحدیثء ص۲۱۸) 

وقال الشیخ سعید فودۃ ۔احد العلماء المتخصصین نی علم الکلام بالاردن- نی (شرح 
الشرح الکببرا: ‏ وقد اشترط بعض العلماء ان یکون الحدیث الذي بجحتج بە ہی الاعتقاد 
متواتراء وقالوا: لا حجة للآحاد نی الاعتقاد ولا خلاف أن التواتر یعتبر فی الاحتجاج بە إذا 
کان واضح العنی متوافقًا مع القرآن والعقلء ولکن أقول: وما ا مانع من أن بجتج بأخبار 
الآحاد أَيضُا إذا کان حققا الشروط نفسهاء فأأصل ال حجیة ثابت للآحادہ وإنم) احتاط بعض 
العلماء فی التوحید فشرطوا التواتر لحساسیة الملوضوع: ولآنه علم أصول الدین فخافوا أن 
یبنوا ُصول الدین علىی أخبار الاحادہ ولکن إذا شرطنا فی حدیث الاآحاد کون صحیح ال معنی 


القصیدڈالمَماونة ۷۲ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
غبر خالف للعقل القطعي ولا للقرآن فما المانع من الاحتجاج بە نی علم التوحید أَيضّاء 
خصوصًا إذا احتفت بە القرائن المؤیدة فیکون من قبیل توارد القرائن العدیدة على الاحاد 
فترفعہ إلی درجة العلمء کم قررہ بعض المحققین کابن ا حاجب فی ختصرہ.(رفع الحاجب عن 
ختصر ابن ا حاجب .٦١٤/١‏ کذا فی الشرح الکبیر .)۳۷-٥٣ /١‏ 

ویشترط بعض أھل العلم ا حبر ا لمتواتر لإثبات العقائد ویتغاضون عن خبر الواحد 
شریطة أن یکون الحبر المتواتر واضح ا معنی لایعارض العقلء فإذا توفرت الشروط فی خبر 
الواحد وجب أن نقول بحجیته نی العقائد۔ نعم ذھب بعض أھل العلم بأصول الدین إلی 
اشتراط ا خبرا لمنواترنی أصول الدین نظرا لا میتہ وخطورته. وما الذي یمنع عن الاستدلال 
بخبر الواحد فی أصول الدین إذا کان صحیح المعنی ولا خالف القرآن الکریم أو العقل 
الصریح؟ وخاصة إِذا احتف خبر الواحد بقرائنء فإن توفرت هذہ القرائن والشوامد 
یوجب الیقین والجحزم. وہذا ما ذھب إليه بعض المحققین ومنھم العلامة ابن ا حاجب في 
ختصر ہ١٥.‏ 

وقال ا حافظ ابن حجر: (وقد شاع فاشیا عمل الصحابة والتابعین بخبر الواحد من 
غیر نکیر فاقتضی الاتفاق منھم علی القبول).(فتح الباري (۲۳٣/۱۳‏ 

ونی لامع الدراريی: (دخل الصنف فی بعض سسائل الأصول فذکر إجازة خبر 
الواحد وحاصلە أنه یفید القطع إذا احتفٌ بالقرائن کخبر الصحیحین على الصحیح بید أنه 
یکون ظا ونب إ ی أجد أُن اأخبار الآحاد تفید القطع مطلقا). (لامع الدراری: إفادات الشیخ رشید 
أحمد ا جنجوھي ۳/ )٦٢٤‏ 

وقال العلامة محمد عبد العزیز الفرھاري: اولا عبرۃء أي لا اعتبار بالظن فی باب 
الاعتقادیات: لن ا حق سبحانه ذم 2 یعتقدون بظنوہم: قَالقال.ظ إِنَ اَلطَنَ لا یِكّ مِنَ 
تلق کیٹا تال الا يَقنَ اطَنَ ج, بل الظن إنم یعتبر فی العملیات حتی کان 
الثابت بالظن واجِبّا. وعندنا نی إطلاق نفي العبرة نظرہ لان الملشایخ ذکروا الظنیات نی 
عقائدھم کتفاضل الملك والبشرء والسلف نقلوا الأحادیث الآفراد نی أحوال المعراج والقبر 
والحنة والنار مع أنه لا حظ للعمل فیھاء فلو م یعتقدھا کان روایتھا عبنّا ووجودھا وعدمھا 
متساویّاء وذا باطلء بل ا حق أن المذموم هو الظن الفاسد أو الظن فیم| یمکن فيه الیقین 


القصیدڈالکماوتة ۷٣‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
بالاستدلال مع التکلیف بالیقین فیھاء کوجود الواجب ووحدته وصدق النبي صل الله عليه 
وسلمء أما الظن بحکم الدلیل الظني مع عدم إمکان تحصیل الیقین فغیر مذموم. فاحفظہ 
فکثبرا ما یقع فيه الخطاً). (النبراس شرخ شرح العقائ ص۲۸۲) 

وفصل الحافظ ابن القیم الکلام على ذلك نی (الصواعق ا مرسلةاء وخلاصتہ ما بلی: 

امن نص عل أُن خبر الواحد یفید العلم مالك والشافعي وأصحاب أبي حنیفة وداود 
بن علی وأصحابہ كأَبي محمد بن حزمء ونص عليه ا حسین بن علی الکرابیسی وا حارث بن 
سد اللحاسبي... وقال القاضيی: وظاھر ھذا أُنہ یسوي بین العلم والعمل. وقال القاضي فی 
ول المخبر: خبر الواحد یوجب العلم إذا صح سندہ وم تختلف الروایة فیه وتلقتہ الأمة 
بالقبولء وأصحابنا یطلقون القول فیه وآنه یوجب العلم وإن مم تتلقه بالقبولء قال: 
والمذھب علىی ما حکیت لا غبر). (بختصرالصواعد ا مرسلة على ا جھمیة والمعطلة لابن قیم؛ والاختصار محمد بن 
محمد الموصلء ص٥٥٠)‏ 

وقال العلامة ابن تیمیة: کان ججھور أھل العلم من جمیع الطوائف على أن خبر الواحد 
إذا تلقتہ الأمة بالقبول تصدیقًا لە أو عملّا بە أنه یوجب العلمء وھذا هو الذي ذکرہ 
الصنفون فی أُصول الفقه من أصحاب أي حنیفة ومالك والشافعي وأحد إلا فرقة قلیلة من 
المتآخرین اتبعوا نی ذلك طائفة من أھل الکلام أنکروا ذلك؛ ولکن کثبرا من أھل الکلام أو 
اکثرھم یوافقون الفقھاء وأ٘ھل ا حدیث والسلف على ذلكء وهو قول أکثر الأشعریة کأي 
إسحاق وابن فورك...ء و هو الذي ذکرہ الشیخ أبو حامد وأبو الطیب وآبو إسحاق وأمثاله 
من أئمة الشافعی وھو الذي ذکرہ القاضی عبد الوهاب وأمثاله من ا الکیةء وو الذي 
ذکرہ أبو یعلی وأبو الخطاب وآأبو ا حسن بن الزاغونی وآمثا مم من النبلیة وھو الذي ذکرہ 
شمس الدین السرخسي وأمثاله من الحنفیة وإذا کان الإجماع علی تصدیق ال حبر موجبّا 
للقطع بە فالاعتبار نی ذلك باإجماع أھل العلم با حدیث). (ہجموع الفتاوی )٥۰٠-٥٣٣/٠۳‏ 

وعمل الشیخ ناصر الدین الألبانی رسالة خاصة بہذا الملوضوع سماھا: اوجوب الأخذ 
بحدیث الاآحاد فی العقیدة والرد علی شبه المخالفین). کیا یجدر با مطالعة رسالة العلامة 
الکوثري انظرۃ عابرۃ فی مزاعم من ینکر نزول عیسی عليه السلام قبل الآخرةا. 


العصيد٤ٌالمَماونّة ۷٤‏ شرخ التقیدةالطحاويّ 


تعلیق علىی بعض نصوص ابن أبي العز: 

قد علقنا نی ابدر اللیالی شرح بدہء الأمالی) علی ابن ابي العز ا حنفي وبعض نصوصه 
الواردة فی شرحھ. وفی| یل خلاصته مع زیادات وتعدیلات تیسیرًا علی القارئ: 

)١(‏ قسم ابن أي العز التوحید علی ثلائة أقسام: 

-١‏ توحید الألوهیةء أي لا یلیق بالعبادة إلا الله وحدہ سبحان۔ 

-٢‏ توحید الربوبیة أي: لا رب ولا خالق ولامتصرف ولا ضار ولا نافع إلا اللہ 
وحدہ. 

۳- توحید السماء والصفات: أي تحمل صفات اللہ تعا ی على ا لمعانی ا حقیقیة.(‌شس 
العقیدة الطحاویة )۲٢١/١‏ 

وعلقنا تعلیقات على ھذا التقسیم وحمل الصفات على المعانی ا حقیقیة فی موضع آخر 
وفیم| یلی شیء منھا 

وافق البعض علىی تقسیم التوحید ھذاء وخالفه کثیرون. قال الموافقون لە: کان 
ال لشرکون یقولون بتوحید لربوبی ون کانوا مشرکین وی نار جھنم خالدین غلدین لانہم 
کفروا بتوحید الألومیةء َال تَال:٭ولین ماق تن علق اوت َلََلَ مَسَکَرالنَمَ 
َألْكَعَ لََقوالُ پ4 (المنکبوت: )٦٦‏ 

وقال منکرو ھذا التقسیم: تفید کثیر من الاّیات بن المشرکین کانوا یکفرون بتوحید 
لیو اشاسرتھیل مت اس رکز ۸ 7ا ماف 
ال لت کا زار نیہ ذکر توجد الوریة ردٌا علی الکفارہ فعلم أنہم کانوایکفرون 
بتوحید الربوبیة, 

یسأل ا مقبور: من ربك؟ما دینك؟ من نبیك؟ فإذا قال: اللہ نی جواب: من ربك: 
نجح و أفلح؛ فکیف أفلح ا مقبور إذا م یکن توحید الربوبیة منجاة نی القبر؟فعلم ان توحید 
الألوھیة وتوحید الربوبیة متلازمان. َال تال ان اہ ک0 اڈ موی کن 
تق ايک ا[ ا ا الک ےکا ارت مت 
کال فسائ: طس[ ث یک اراس پ4 (لعرف: ۱۷ رکال تال فدہ عفر وَنغتٹۂ 


و 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ۷٢‏ شرخ التقیدة الطح اون 
2 دوب الہ 4 (التوبة: ۳۱) وغیرھا من الاآّیات الکثیرة التی تدل علىی أنما 
متلازمان. وکان الملشرکون یکفرون ہم|. کان زید بن عمرو بن نفیل یقول: 
ابا وَاجدا آم آلف رَبٌ * آَِین إِ٥ّا‏ تَقَمََتِ الائوژ؟! 
تَرَكُتُ الل٦ّتَ‏ والمْرٌی عَیعاً ٭ كَذَلِكَ بَنْعَل الژّجْل البَصِیژ 
(تاریخ دمشق ۱۹/ )١١٥‏ 

تدل ھذہ الأبیات بصراحة على ان الملشرکین کانوا یعتبرون اللات والعزی متصرفتینء 
قال الشیخ أفضل خان رحمه اللہ - رفیق إشاعة السنة- نی انثر المرجان) عند قوله تعالی: 
ظوقالوا لا ندرا ءالمتکر وَلا دنر وا لا مُواما وَلایغوک وَیعوق داشرا 4 (بوح: ۴۴): اتخذ 
ا مش رکون (الودا لبقاء العا مء و(السواع) للاستعانة ئی قضاء ا حاجات؛ وایغوث) لدفع ضرر 
الأعداء).(ص )٠٦٦‏ وھو الشرك فی الربوبیة وقال محشیه فی حاشیة نثر المرجان: (وأما عباد 
القبور الیوم فلا إله إلا الله کثبر منھم ینادون المیت من بعید من مسافة شھر أو آکٹر یسألونہم 
حوائجھم) .(حاشیە نثر الرجانء ص۱۷)۔ فعلم أن الملشرکین کانوا یؤمنون بضررھا ونفعھا. 

ویذکر أصحاب إشاعة السنة (الشرك فی التصرف۷ من بین أنواع الشرك بأ میة بالغة. 
ویردون الاعتقاد الباطل بن الولی الفلان یمنح ا حزائنء والولی الفلان یدفع الأوجاع 
الریاحیةء أيی صاحب القبرء والولی الفلانی صاحب چتّذ أي یشفی أصحاب ا نون .ئر 
الملرجانء ص۳۷۸) 

ألیس هذہ کلھا شرك نی الربوبیة؟! 

وقول الله تعالی:طوَقال يَخل مد تت٤‏ ال فتحقت يَکم ايتتۂ: شون تَا ن 
یکول رَوٌے الپ (غادر: ۸+ یفید تلازم توحید الألوھیة وتوحید الربوبیة بعضھم| لبعض. 

وأما توھم امنکرین ھذا التقسیم بناء علی قولہ تعالی: لے وآین سَأأن دقن حلق ا لکوت 
ولس ليَقوأٰانهپہ (نصان: ہ:) بأن المشرکین کانوا یقولون بتوحید الربوبیة فا جواب عنه من 
وجوہ: 

-١‏ أن إقرار الشرکین بتوحید الربوبیة کان إقرار اللعرفةء لا إقرار التسلیم؛ کما کان ابو 
طالب یقر بصدق الرسول صل الله عليه وسلم وآمانتہ ونبوتە ولکن مم یؤمن بنبوته. قال 
اب وطالب: 


القصیدڈ المَماوتة ۷٦‏ شر ئح العقیدقة اللَحاوَة 
دَكَوْقيي وَعَلِنْثُ أَلَكَ صَاوقق ٭ تَلقَذ صَتَفْتَ وَکُنْتَ قبْل آمینا 

من ھذہ الأبیات: 

گلا اللَامَةً آؤ عَذَارِيَ غُبَة ٭ ََجَذْتيي سَمُخَا بدَاكَ میتا 

فکان هذا إقرار اللعرفة لا إقرار الإیمان والتسلیمء وشتان ما بین المعرفة وبین التسلیم 
والقبول. فلو أن الرجل سرق کتابيء فادعیت عليه بالسرقةء وأنکر الدعی عليهء فھو یعرف 
أن الکتاب للمدعي؛ ولکنە لا یسلم بذلك. أي کان امش رکون یعرفون ربوبیة اللہ تعا لی ولا 
یؤمنون بە. 

-٢‏ - الاڈ تُزَالِحَ تورم ند دک ک4 (لانم۔: 0١‏ دلت الاآیة الکریمة علی 
ان الکفار م یقولوا بتوحید الربوبیة ولا توحید ا خالقیةء وإنما کانوا یعتبرون آختھم أولیاء غم 
وقاضین لحاجاتہم؛ بحلون مشکلاتہم؛ ویتصرفون؛ وینفعون ویضرون. فإذا احتج علیھم 
بأن آفتکم محتاجون: وعاجزون: لا حیلة مم فکیف یکونون أولیاء بجلون اللشکلات: 
ویستحقون العبادة؟ فیتخلصون ویبررون عبادتہم غمم با ہم روم ال بحقء بحلون 
مشاکلھم؛ وإنما یتخذونہم وسیلة إلی المعبود الآأکبر؛ '٭مَاحَمُدُهُمإ مع رونا َال ال ان زُلََ)> 
کویدی وو و و چو سو ہو ہت 
أي کانوا یعدون آٰتھم نافعین ضارین متصرفینء فإذا احتج علیھم محتج تآأولوہ بأنہم لیسوا 
مستحقین ہذاتہم؛ وإنما ینفعون و یضرون بأمر اللہ تعال ی. 

جاء فی نثر ا مرجان مع ا حاشیة (ص۷۲): (ونی أعظم التفاسیر ان کل شيء یراہ الناس 
مستقلا بالأمر فالاستعانة منە شرك؛ کالأولیاء یراھم الناس مستقلین بالأمور وکانوا 
یعتقدون أن آمتھم للمکانتھم عند اللہ ولقرہہم إليه قد أُذن ‏ مم بتصرفات بعض الأمور۔ 


َال سال:لاوَمنْ ا مین تَتمائند دوبیں اه مَن‌لاچرے 7یئ ا وھ التيلَمَة فرع دُعاھم 
عون ۵ ۵ (الأحتاف:٠)‏ 


وا حاصل آنہم کانوا یزعمون أن آھفتھم متصرفة نی الأمور ثم یتخلصون -بعد إِتمام 
ا حجة علیھم- بأن یعدوهھا وسائل وأَهٰة مجازیة. 


-٣‏ کا أن من الکفار من کان من الدھریة ومنکري خالق الکون ویقولون: لمَاهَإل 


القصیںڈ المَماولة ۷۷ شرخ العقیدةالطحاولة 
حیاضااادبیادوں وا وَمَائ ہا ِا التَشر4(اائیۃ::٤)‏ کذلك کان من المشرکین من یقول بتوحید 
الربوبیة وا حالقیة وأما عامة ھ- ذلك. وإلیھم یشیر قوله تعا ی: 
وین سلَْ من حَلق الک وت ونس لق ابچ (فمان: ہ 

2 والتوفیق بین قوله تعالی:ل وین سَاتیُ تن ع حلق السعوت ولا رض ليغوكن‎ -٤ 
وغیرہ من الاّیات التي تنص على اعتراف ال مشرکین بتوحید الربوبیة بأَنہم کانوا‎ )٤٥ (لقان:‎ 
یعترفون بأن ا ملخلوقات العظیمة خالقھا ورہہا هو الله تعا یء وینسبون کثبرا من التصرفات‎ 
وربوبیة کثیر من الأشیاء إلی غیرہ تعالىء فإنہم لو نسبوا خلق السماوات والأرض‎ 
والتصرفات فیھا إلی آلمتھم لاستھزاً الناس بہم بأن آھتھم التي م یمض علبھا إلا بضع‎ 
سنوات أو بضع مثئة سنة آنی تکون خالقة ومالکكة ما مضی عليه آلاف السنین: من السماوات‎ 
والأرض والشمس والقمر والعا م العلوي والعا م السفلِ ومتصرفا فیھا؟!‎ 


() لا یقول ابن أبي العز بقدم صفات اللہ تعا ی وأسمائه ویقول: القدیم یقابل ال جدید.(ش 
العقیدة الطحاویة۷۷/۱) مع أنە قد ورد فی آسماء اللہ تعا ی الحسنی القَديمٌ فیم| رواہ ابن ماجه نی 
سك االٹرٹ الیث اللَامٌ القَدِيمُ الوثز الأحَدُ الصّمد الزي ا يَلِذْ ولإ يُولَذ .دن١‏ 
ماج رقم الحدیث:۳۸۱) قال العلامة سراج الدین الأوشی: 
إله ا لق مولانا قَديم ٭ وموصوفٗ بأوصافِ الکمالِ 

قال الملا علی القاري: (القدیم ما کان غیر مسبوق بالعدم وما ثبت قدمه استحال 
عدمه).(ضوء العالیءص )٠۸‏ وی صحیح مسلم: (اللھم أنت الأول فلیس قبلك شیء و نک 
الآخر فلیس بعدك شی ء).(رقم:۱۷۱۳ء باب ما یقول عند النوم) وھذا معنی القدیمء ولیس امراد 
بالقدیم ما یقابل ا جدید؛ بل امراد بہ هو (الْاوّل و الِِْٰر ١‏ نی قوله تعای: <خُو الال وَاَلَکنڑ 
وَلطَِهروَآَلََاطِن پ4 (دید: ۳)ء وھذا القدیم لا قابل ال حدید؛ وإنما یقابل ا حادث. 


() قال ابن أيي العز تبکًا للعلامة ابن تیمیة بقدم العا م بالنوع: (و ا کان تسلسل ا حوادث 
فی المستقبل لاب یمنع أن یکون الرب سبحانه هو الآخر الذي لیس بعدہ شيءء فکذا تسلسل 


ال حوادث ںی الاضی لاب یمنع أن یکون سبحانه وتعالی هو الأول الذي لیس قبله شیء.(ش 
العقیدة الطحاویة ۱/ )٠٠١٠-٠٠١‏ 


العصید٤المَماونة‏ ۷۸ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 

قال الحافظ ابن حجر فی افتح الباريی): (حوادث لا أأول هھا من روایة البابء وھي من 
مستشنع اللسائل المنسوبة لاہن تیمیة). (فتح الباري /١٣‏ ٤١٤٦ء‏ ط: دار العرفة بیروت) 

وقال أُھل السنة وال جحاعة بحدوث العا مء قال رسول اللہ صل الله عليه وسلم: (کان 
الله وم یکن شیءّ غیرُہ).(صحیح البخاريء رقم:۱۹۱٥)‏ 

واللہ خالق کل شییءہ وا حالق مقدم على اللخلوقء قال تعالل: ط ان بَهفَأ لیت 
20 (الروم: )١١‏ 

ونسب العلامة محمد أنور شاہ الکشمبري قدم العالم الیل الشاہ وی اللہ الدھلوي؛ 
واستدل ہما رواہ رزین : قیل: یا رسول اللہ أین کان الله قبل خلق السماوات والأرض؟ قال: 
نی حجاب من نورا. قال الشیخ الکشمیريی: (واختار الشاہ ولی اللہ فی بعض رسائله قدم 
العا م؛ وتمقسك ہما عند الترمذي أنە صلى اللہ عليه وسلم سئل آین کان ربنا قبل أن بخلق 
خلقه؟ قال: اکان ئی عماء ما فوقہ ھواء وما تحتہ ھواء).(فیض الباري (۱/١‏ 

وی إسنادہ وکیع بن خُذٌسء مجھول. وقال فی تحریر تقریب التھذیب :)٦٦/٤(‏ 
جھول کم قال ابن قتیبة وابن القطان والذهبيء فقد تفرد عنه یعلىی بن عطاء العامري). 

والأجدر ألا نقبل روایات مثل مذا ا مجھول نی صفات اللہ تعا ی. ولو قبلنا فان (عماء 
روي بوجھین: بالقصر وا مد وبالقصر معناہ: لاشیء. وفسر یزید بن ھارون ٌآحد رواۃ ھذا 
ا حدیث- ب لاشیء. فمعناہ: کان اللہ تعالی وم یکن شيء معہ. والعماء بالمد معناہ: الغمام؛ 
فالسحاب بمعنی ا حجاب: أي أن اللہ تعا لی فی حجاب من نور. وھو مثل (حجابه النورا. 

ویؤخذ من (الخبر الکثیر) للشاہ وی اللہ الدھلوي واالتفھمات الاإمیة) لە أنە- الشاہ 
الدھلوي- یقول بحدوث العام. ثم یقسم ا حدوث علىی قسمین:حدوث ذایء بمعنی أن 
الخلق کلە فی حاجة إلی الله تعا ی. وأما الزمانیات: مثل نحن وأنتم فمسبوقون بالزمانء وفی 
حاجة إلی اللہ تعا ی أَيضٌاء وآما الزمان فلیس مسبوقا بالزمان وإلا لتسلسلء وصار الزمان 
قدیماء بل الامتداد قبل الزمان امتداد موھومء أي امتداد موھوم مفترض. والقسم الثانی: 
الحادث الزمانیء ما کان زمنْ عديه مقدمًا علی زمنِ وجودہہ فیقول الشاہ ولی اللہ: إن الکون 
و الزمان کلیھم) مسبوقان بالعدم. 


الَصید٤‏ المَماونّة ۷۹ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
)٤(‏ یمنع ابن أبي العز رم الله إطلاق العشق نی حق اللہ تعا لی وحق الرسولء فإنه یعتبر 
العشق عبارة عن الملحبة الشھوانیة.(شرح العقیدة الطحاویة )٥٦٦/١‏ 
ویقول غیرہ: العشق هو الإٴفراط والغلو ٹی ا حب. وقد ورد بہذا اللفظ بعض 

الأحادیث؛ (من عَيْق تعات فمات فھو شھید).(اعتلال القلوب للخرائطي؛ رقم:٦۱۰ء‏ و صحّحہ ابن حزم 
وا حافظ علاء الدین مغلطائي؛ وا حافظ السخاوي: والنووي؛ وأبو الولید الباجي والقشیري وابن الصائغ) 

ضعف السلفیون ھذا الحدیث لأجل سوید بن سعید. 

وی روایة: )من عشق فظفر فعفء فمات مات شھیدا۷.(مصارع العشٌاق١/١٥)‏ صحح 
العلامة ا مناوي إسنادہ. (فیض القدیر شرح ا جامع الصغیر ٦/۱۸)ء‏ ویژید آیات وأحادیث أخری. 
سردناھا نی النص العربي. وعمل أحمد بن الصدیق الغماري رسالة فی ھذا ا حدیث سماها: 
(درء الضعف عن حدیث من عشق فعف)۔. 

والأاصل ان العلامة ابن تیمیة منع إطلاق العشق لل ورسولہ. فقال فی مجموع 
الفتاوی: (وإن مما نعتقدہ ترك إطلاق تسمیة (العشق) على الله تعا ی وبینَ ان ذلك لا یجوز 
لاشتقاقہ ولعدم ورود الشرع بە. وقال: دنی ما فيه أنه بدعة وضلالة وفے| نص الله من ذکر 
الملحبة کففایة4. (مجموع الفتاوی ۸۰/۰). 

وقال الحافظ ابن القیم: ولا بحفظ عن رسول الله صل الله عليه وسلم لفظ العشق فی 
حدیث صحیح البَةا. (زاد العاد٤/٢۲۰.‏ الطب النبوي ۲۰۸/۱). 

وجاء نی الملعاجم اللغویة: العشق وہو فرط المحبة. فإن قیل: العشق یطلق على المحبة 
النفسانیةء قلنا: لفظ (المحبة) كذلك تطلق على اللمحبة النفسانیة. فیقال: أحببت البنت الفلانیة 
وأرغب فی الزواج منھا. فکما أنه إطلاق مباح لکلمة المحبة فھلا بجوز إطلاق کلمة العشق. 

وقال السلفیون:حدیث (من عشٍق فعَفٌ وکتم فمات مات شھیداً) موضوع. فی حین 
حسنه العلامة الزرقانی نی اختصر المقاصد الحسنة).وعلق عليه الدکتور/ محمد الصباغ بأنه 
موضوع. وسبق أن قلنا: إن العلامة الغماري عمل رسالة نی هذا الشأن سماھا (در الضعف٤۔‏ 
وساق تصحیحہ عن کثبر من الملحدثین وأکد عليه. 


)٥(‏ ینکر ابن أبي العز الکلام النفسي للہ تعالی؛ ویقول بترکب کلام اللہ تعا ی با حروف. 


الَصيدةٌالمٌماويَّة ۸۰ شرخ التقیدقالحِحاوَّة 
ویثبت الصوت ل تعا یىی وھو ما ذھب إليه العلامة ابن تیمیة.(شرح العقیدة الطحاویة ۱۹۸-۱۸۰/۱ء 
فک 

یقول جھور العلماء: ال حروف والأصوات خلوقة. واللہ تعا ی مبرأً من ا حاجة إ لی 
الخلق. ویقول الإمام البخاري أیضا بأن للہ صوتا. وساق نی ترجمة الباب حدیث جابر 
اللرفوع: اي ال العبادَ فیّنادیہم بصوتِ یَسمعہ مَن بَعُدَ کما یسمعہ مَن قَرّب۷.(١/٦۱۱۱)‏ 

یقول العلامة الکوثريی: (فيی إسنادہ عبد اللہ بن حمد بن عقیل ضعیف. والراوي عنه 
وھو قاسم بن عبد الواحد أیضا ضعیف. و أما ما ورد فی حدیث أبي سعید الخدري من 
قوله: (یقول الله: یا آدم فیقول: لبيك وسعدیك: فینادٌی بصوت إِن الله یأمرك...). (صحیم 
البخاري: رقم:۷۸۲) فیقول فيه الکوثري: (فینادّی) بالبناء للمجھول. وا لمنادي هو اللك. 
ویؤیدہ حدیث أَبي موسی الاأشعري الذي ذکرہ الحافظ ابن القیم فی احادي الأرواح) نقلا 
عن الدارقطني؛ قال:(ییعث اللہ یوم القیامة منادیا بصوت یسمعه أَوهٰم و آخرھم إن اللہ 
وعدھم..۴۰.(من تعلیقات السیف الصقیل للعلامة الکوثري؛ ص ۷۲۰۷۱) 

او المراد بالصوت هو الکلامء أو أصوات اللائکة آو أنه دال علی کلام اللہ تعالی. کما 
ن الکلام اللفظي یدل علىی الکلام النفسي؛ أو کم یتجلى اللہ تعا ی فی بعض الصور. فلیس 
ذلك التجلی ذات الله تعا ی؛ وإنم| هو دال علىی الذات.(فیض الباري؛/ )٠٠٤-٠٤٤‏ 

قال ا لحافظ ابن حجر: (إن کان ا لمتکلم ذا حارج سمع کلامه ذا حروف وأصوات؛ 
وإن کان غبر ذي خارج فھو بخلاف ذلكء والباري عز وجل لیس بذي خارج فلا یکون 
کلامہ بحروف وأصوات).(ح الباری۸/۱۳٥٥)‏ ویثبت ا متکلمون الکلام النفسی لل تعالیء ولا 


)٦(‏ ینکر ابن أيي العز تأویل الصفات تآأویلا قریباء کیا أنکرہ العلامة ابن تیمیة.(شرح العقیدۃ 
الطحاویة )۲٦٢/١‏ 

فی حین ورد فی عقائد سلفنا وأکابرنا: نفوض معانی آیات الاستواء علىی العرش 
وغبرھا إپی اللہ تعا ی ونؤمن بأن اللہ تعا ی لیس شبیھا للخلق ولا مثیلە. وأما الم أخرون منا 
فیژولون ھذہ الصفات تأویلا قریباء مما یسمح بە اللغة والشریعة. وھو یوافق اللغة والشریعة 
ولا یعارضه. وتفصیله فی مکان آخر من الکتاب فراجعھ. ونی (امھند علی المفندا- نی عقائد 


العصیدڈالمماونٌة ۸۱ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
علماء دیوبند- 8ی ص(٢٦٣)‏ بعض التفاصیل. 


(۷) نفی الإمام الطحاويی الحد والجهة عن اللہ تعا ی: وا حد هو الطرف: والئغر وآخر 
الشیء. والحد بختص بالأآجسام والأعراض: فالل تعا لی منزہ منە. ویقول ابن أي العز تبعا 
للعلامة ابن تیمیة: لله حد بمعنی ما یمتاز بە. (شرح العقیدة الطحاویة )۲٥٢ /١‏ 

وھذا لا بحتملە کلام الإمام الطحاوي؛ فإنه صرح بنفي الغایات والاأعضاء والأدوات 
وا جھات مما یدل بوضوح على أن الحد بمعنی الطرف. 

قال الإمام الطحاويی: اتعالی عن ا حدود والغایات والأرکان والاأعضاء والأدوات 
لا تحویه ا حجھات الست کسائر ا مبتدعات)۔ 

فلیت شعري کیف صرف اا دا إپی اما یمتاز بەا. ثم إن أراد بالحد: التعریف 
بالذاتیات: کم یقول المنطقةء فإنه لایسعنا إدراك ذات اللہ تعا یء والذاتیات أجزاءء والل تعال ی 
مبرأً من الأدوات والأجزاء والأعضاء. نعم بُعرّف أَهل العلم اللہ سبحانہ وتعا لی با بُعرَف 
بە سبحانهە فقالوا: (ھو الذات الواجب الوجود المستجمع للصفات الکملیة ا منزہ عن التغیر 
والزوال والنقصان). یا للعجب؛ بجعل ابن أي العز معنی الحد الذي ینفيه الإمام الطحاوي 
نسیا منسیا ویشتغل باما یمتاز بە).فوا أأسفی علی ذلك. 

قال ابن أبي العز: (ومن المعلوم ان الحد یقال علی ما ینفصل بە الشيء ویتمیز بە عن 
غیرہ). (شرح العقیدة الطحاویة ۱/١٦۲)؛‏ بل حکی عن ابن ا مبارك قوله: اہم نعرف ربنا؟ قال: بأنہ 
علی العرش بائن من خلقه. قیل: بحد؟ قال: بحد).(۱۰۰/۱) وحاول ابن أبي العز بسرد هذا 
القول إبطال مفعول قول الإمام الطحاوي؛ بأن للہ حدًا. وقد نفی الإمام أبو حنیفة رحمہ اللہ 
الحد عنه سبحانه فی (الفقه الأکبر). فقال: اولا حد لە ولا ضد لە ولا ند لە ولا مثل له٥.‏ 
(الفقہ الأکبر مع شرحہ منح الروض الأزمرص۱۹١)‏ ونصٔ الإمام الطحاوي یوافق ما فی الفقه الأکبر. 
ویفید سیاق کلام عبد اللہ بن ا لمبارك وسباقه بأنه یرد قول ا جھمیة بن اللہ تعالی متمکن نی 
کل مکان. فقال ابن ا مبارك: لایسعنا أن نتجاوز الحبر الصادق؛ ویکفینا أن نقول: استوی الله 
علی العرش. فا مراد بالحد حد السمع. وھذا المعنی لکلامہ ذکرہ البیھقي فی (الأسماء 
والصفات) وحکیناہ نی ابدر اللیال یی شرح بدہ الأمالی) (۱/ .)۲٢٢‏ 


التصید٤المَماونة‏ ۸۲ شرخ التقیدة اللَح اون 

والعلامة ابن تیمیة یقول بأن للہ حدا. وحمل ا حد علی اما بە التمییز). ویا للعجب: ثم 
یقول: (حد الدار والبستان جھاته وجوانبه الممیزة له).(بیان تلبیس الجھمیة )٥٤/٣‏ والحد فیه بمعنی 
الطرف۔ 

وکذلك قال ابن أي العز بجھة العلو للہ تعاىء فیقول:دوأُلزم بالتناقض فی إثبات 
اللإ(حاطة والفوقیة ونفي جهة العلو.(شرح العقیدة الطحاویة )۲٦۷/۱‏ یعنيی قصد اللإمام الطحاويی 
إثبات ال حهة لل تعا یء ولکن ا جھات لا تحیط بە سبحانە. ونحن نقول: ینفي الإمام 
الطحاوی ا حھةء وینفيی إحاطة ا جھات بە أَيضا؛ لآن ا جهھة خلوقةہ فا خالق غیر محتاج إلی 
المخلوق قبل ال خلق وبعدہ کذلك. فلو کان اللہ تعا ی نی جھة العلو دائا لکانت ا جهة قدیمة 
مع أن ا جھات حادثة. وجھتنا العالیة سفلی بالنسبة لأمریکا. 


(۸) یقول ابن أبي العز بالفوقیة اللکانیة أو فوقیة الذات آو الفوقیة ا لحسیة لل تعالی. (رح 
العقیدة الطحاویة ۱/ )٣۲۷۰-٥٣٣‏ 

نقول: لو قلنا بالفوقیة الکانیة لکان الله تعا ی حمولا والعرش حاملاء والفوقیة اللکانیة 
من خصائص الأجسام. ولو سلمنا الفوقیة المکانیة بقوله تعا یل:٭ امن ول امت 
ا ٭طہ: )٥‏ لتعارض ذلك غَ الآیات الآخری مثل قوله تعالی:ل وَكَنْ الج و مِنْكبَل 
ید )4(ن: ٦ء‏ وقَال تال ظط تَك,ن اق الہ کلک لا تَےزرت 4(رصۃ ۸ء َال مال 
ظ ۳" سم عم وأ )4 (ط. ٦ء‏ دوِفَالَما 2۵" لا وَللَه مع )4ہ (ص: ۳۰۰) َال مال ما 
7ق ا وا و و َلاَق َ2 َ٦ا‏ ےت تن 
آہ نما کاو (انجادلۃ: ۷۷ء وقَال مال 3" رای : یالکا ال لہ وا لا اک 1 لگ (الرخرف: ۸۶) 

ثم إن الفوقیة الحسیة لیست کمالاء 0 أعل ال حصن ا لملکي والملك آسفله. 
فالاستواء علی العرش من ا تشابہات. فنفوضہ أو ان الاستواء علیى العرش کنایة عن بدایة 
الحکم علی الکون. کما أن جلوس اللملك علىی العرش کنایة عن بدایة حکومتہ؛ أو کنایة عن 
الاستیلاء وتفصیل المسألة فی موضعه من الشرح. 

وأما حدیث ال ماریة الذي جاء فيه: (أین اللہ؟ قالت: نی السمء4. فأجاب عنه أھل 
العلم -علاوۃ اضطرابه - ان أأصل الروایات وأساسھا والمعتمد علیھا ما جاء فیه قوله صلى 


الَصیدڈ المَم اوت ۸۳ شرخ التَقیدةٍالطْحاونة 
الله عليه وسلم: (آتشھدین أُن لا إله إلا اللہ؟ فقالت: نعم. قال: آتشھدین أنی رسول الله؟ 
قالت: نعم).(موطاً مالكء رقم:٦٦٦.‏ مسند آحمدہ رقم:٤١۷٥۱.‏ سنن دارمي؛ رقم:۲۳۹۴. مسند الہزار رقم:٤٤۷٦.‏ 
مصنف عبد الرزاق ۱۷۰/۹. السنن الکبری للبیھقي ۷/٠۰‏ ۰. العجم الکببر للطبرانی رقم:۹٦۱۲۳)‏ 

و ورد فی سنن النسائي وغیرہ: اقال النبيی صل الله عليه وسلم: من ربك؟ قالت: الہ 
قال: من آتا؟ قالت؛: انت زستول الل1,(سن نسائی ر۴ 1۸/؛ سد آعدرتم:۱۷۹۶: صسیح ابن حبانہ 
رقم:۱۸۹. الملعجم الکبیر للطبراني: رقم:۷۲۰۷) 
وھذہ الروایة توافق الاأحادیث الآخری الدالة على ان رسول اللہ صل الله عليه وسلم کان 
یلقن الشھادتین عند قبول أحد الإسلامء أو عند التعرف على إسلامہ. وأما الروایات التيی 
جاء فیھا ( این الله قالت نی السماءاء فمحمولة على الروایة بالمعنی بأن النبيی صل اللہ عليه 
وسلم رفع اإِصبعه عند تلقین الشھادتینء لیشیر إلی توحید اللہ تعا یل وعلو شأنه وسمو 
سلطانهء کم نرفع فی قراءة التحیات؛ فرفعت ا جحاریة اإصبعھا إشارة إلی التوحید رت 
سے فرعون عقیدة کون اللہ ور تس طوفَالَ فْرَكَو نَم آن لی ضز 
2ئ وس اسب لکوت فَأَلي مل اک مُوسیٰ قَإِی لت کلذ با (غائر 
--٦‏ ۳۷) 

ألف الشیخ الدریان الأزھریي کتابا فیه سماہ (غایة البیان نی تنزیه الرحمن عن ا حهة 
والملکان). ومعنی قوله: افھو عندہ فوق العرش) فی حدیث: ٢ا‏ قضی اللہ ا خلق کتّب فی کتابه 
فھو عندہ فوق العرش: إن رمتي غلبث غضبي).(صحح البخاري رقم: :)٥۱۹۶‏ إن اللوح 
الحفوظ لوح عظیم؛ جسوت شش تج ا قال تعال ی: 
0 الله عِنتۂعلَع ل2 عَة 4 (لضان: ۳۰ء وقال سال وه متاخ م الیل 

از سرھیسن رس الف لاس الا رت ذس لر تنا 


ہے 7 ے4 وہ سو عر فا ہے ہے 
تُقدر 4 (القمر: ٥٥)ء‏ وقوله: ٭ بل اَحَياء ععدد رَبَھم یِررَفَونَ : (آل عتراز: 5۶۸) عیل الخفاء 
0( 


(۹) قال ابن أبي العز بفناء النار تبعًّا للعلامة ابن تیمیة والعلامة ابن القیم.(شرح العقیدۃ الطحاویة 


)٦٦٦-- ٢ 


2 گر ا ا 


مع أن اللہ تعالی یقول: ٭ تل راو ان حَوأ مَتما تع 9 2 


التصيدةُٔالمَماويّة ۸٤‏ شرخ العقیدةالطحاولَة 
7ق 4 رے۔ ۲ء و کت ٰ وہ ۲ وک تہ لیت رکارا ما نت تََجَتٌجَُوتُهُم 
ےت آعکابک رس ٠ء‏ رتالتال:٭ وَالدت گرا وکنا اتا 


ہے سا طط 


ا درد ٥ہ‏ وقال ا :من کسب سَيْتَهَوَأَحَطتَ 
20٤‏ "۳ھ تح اَلقَارمۃ ا لوت 4 (فبعر ۸ہ وقال ضا :لا ان الد 
کا ا وا از سفتَز ابع زکنڈا اک َأَلمَلَيکَة وَكایں أَغیبنَ 6۵ حَلينَ فا 
حتف عَنهمالسَدَابُ وَلاہ رب کیہ چ >> بر ۰ - ۶٦ء‏ وقَال ضا :ظ إِنَ النَه لَعََاَلْكَيرينَ 
7 و سر وا وچ حَلين فا بدا (الأعراب: کا َال ان :اَم من الہ رِسَليوہ 
ون یعص الله وَرَسُو رانک تا مک کا با ہہ (الین: )٠۳‏ 

وقد فصلنا الکلام تفصیلاء فلیرجع إليه. 


)۱١(‏ قال ابن أبي العز: الکرسی موضع القدمین. (شر العقیدۃ الطحاویة ۹/۲١۲)ء‏ وبحمله علیى 
القدمین لہ تعا ی. یقول العلامة ابن تیمیة: (بعضھم یقول: موضع قدميهء وبعضھم یقول: 
واضع رجليه عليه). (جموع الفتاوی ۷۰/۰) 

ونحن نقول: الله تعا ی منزہ من الملکان. ویقول العلامة ابن تیمیة: العرش مکان الله 
تعا ی. ویبقی قدر أربع أنملة علىی العرش بعد استقرار اللہ تعا ی. ویثط کا یئثط الرحل 
ا حجدید. 

وقال آبوحیان الأندلسی الحافظ نی تفسیر قوله تعالی :لوم ِا اوت وَالاضص)4 
(البقرۃ: :)٢٥٢‏ (وقد قرأت نی کتاب لأحمد بن تیمیة هذا الذي عاصرناہ وھو بخطه سماہ کتاب 
العرش اإن اللہ بجلس على الکرسيء وقد أخلىی مکانا یقعد معہ فیه رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلم؛ تحیل عليه محمد بن عبد الحق وکان من تحیلە أنە أظھر آنه داعیة لە حتی أخذ منە 
الکتاب وقرأنا ذلك فيه) کما تری فی النسخ المخطوطة من تفسبر أي حیانء ولیس ھذہ 
ا حملة بموجودة فی تفسیر البحر المطبوع. وقد أخبرن مصحح طبعه بمطبعة السعادة أنە 
استفظعھا جدا وآکبر أن ینسب مثلھا إلل مسلم فحذفھا عند الطبع لئلا یستغلھا أعداء 
الدین).(تعلیق السیف الصقیل للعلامة الکوثريی؛ ص٦۹)‏ 


الَصیدڈ المَماوتَة ۸٥‏ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
روي عن أي موسی الاأشعري: (الکرسی موضع القدمین).ونی إسنادہ عمارة بن 
عمبر ضعفه البخاري.(تعلیق الکوثري علی الأسماء والصفات ص٦۲۷)‏ روي مثله عن ابن عباس؛ 
ذکرہ شجاع بن لد مرفوعاء ولە أوهام. 
و لو سلمنا أن الکرسی موضع القدمین لکان معناہ: کما أن للسریر موضع القدمین فی 
السریر یکون صغبراء کذلك الکرمي أصغر من العرش. فلیرجع إلی (الاأسماء والصفات٤.‏ 


١ ١)‏ نکر ابن أي العز التوسل بالذوات الفاضلة.(شرح العقیدة الطحاویة۲۹۸/۱) 

فی حین أن المذاهہب الأربعة تقول بالتوسل بالذات: وحاصلہ أن المتوسل یقول: آنيی 
احب ھذا الذات الفاضل والمحبة عمل القلب؛ فأتوسل بہذا العمل القلبي. 

روی البخاري فی صحیحه عن انس رضي الله عنہء ان عمر بن الخطاب رضي اللہ عنهء 
کان إذا قحطوا استسقی بالعباس بن عبد الطلبء فقال: (اللھم إِنا کنا نتوسل إليك بنبینا 
فتسقیناء وإنا نتوسل إلیك بعم نبینا فاسقنا)ء قال: فیسقون.(صحیح البخاريء رقم:٠۱۰۱ء‏ باب سؤال 
الناس الاستسقاء) 


واشتکی رجل ضعف بصرہ إلی النبي صل اللہ عليه وسلمء فعلمه النبيی صل الله عليه 
وسلم أن یدعو بہذا الدعاء: (اللھم إِنی أُسألك وأتوجه إليك بنبیك محمد نبي الرمة؛ ان 
توجھت بك إپی ربي فی حاجتي ھذہ لتقضی لی اللھم فشفعه فی . (سنن الژمذي, رقم:۰۷۸٥)‏ 
وروی البخاریي فی صحیه ان ابن عمر کان یتمثل بشعر أيي طالب: 
وأبیض یستسقی الغمام بوجھہ س٭چ ثیمال الیتامی عصمة للڈأرامل 
فلم ینکر عليه النبي صل الہ عليه وسلم. فھو حدیث تقریري. وقد فصلنا الکلام علی 
التوسل نی (الدرة الفردة 8ی شرح القصیدۃ البردة) (۲/ )۱۸۷-٦٦٦‏ فلیراجع ثمة. 


)٢(‏ قال ابن أي العز: کان الولید بن عقبة رضي الله عنه شارب خر . (شرح العقیدة الطحاویة 
۲ 

کان الولید بن عقبة من شباب الصحابة على الورع والتقوی وخیر حاکم؛ محبب إلی 
الناس. عزله عثمان رضي اللہ عنه لشغب قام بە ضدہ الأشرار. فکان الأعراب فی الکوفة 


.ُ۔ ا ون: 


العصيد٤ٌالمَماويّة ۸٦‏ شرخ التقیدةالطحاويّة 


ما ا ئن ضرل ال ند ٤ھ‏ رغاتا عرعا تشد 


(فتح الباري )١۷/۷‏ 

اتہم الأشرار الولید بن عقبة رضی اللہ عنه بشرب ا خمرہ وذلك أن ابن ال حیسمان رجل 

خبر ی الکوفة کانت دارہ مرکزا للمجاهدین: ینطلقون منھا إ ی آذربائیجان للجھاد فقتل 

ابن ا حیسمانء تأکد الولید بن عقبة من القتلء فقتل ثلاثة قصاصا: -١‏ زھبر بن جندب؛ ۲- 

مورع بن أبي مورع ۳- شبیل بن أي الأزدي. ما آثار الضغینة وا لحسد فی قرابتہء وتہیأوا 

لاتہام الولید بن عقبةء فاتہموہ بشرب ا مر بشھادة زورہ فی حین کان الولید مبرأً منه. وأما 

الشھادة بشرب الخمر فقد رواہ اأُصحاب کتب ا حدیث؛ وخاصة مسلم نی صحیحہ؛ وقد 

قمنا بالرد علی تہمة الولید بن عقبة بشرب ا لحمر نی ثنایا کشف الشبھات والاعتراضات 
اللوجهة إلی عثمان رضي الله عنهء فلیرجع ثمة. 


)۷۸۰ /۲ یعتبر ابن أي العز التفویض فی ا متشابہات إنکاڑٌا لھا .(شرح العقیدۃ الطحاویق‎ )۱۳٣( 

واعلم أن جھور أھل العلم ذھبوا إلی أن التفویض هو الأصل والأفضلء یقول 
عبداللہ بن وهھب قال: کنا عند مالك فدخل رجل فقال: یا أبا عبد اللہ الرمن علىی العرش 
استوی؛ کیف استوی؛ فأأطرق مالك فأخذتہ الرحضاء ثم رفع رأسه؛ فقال: الرحمن على 
العرش استوی کما وصف بە نفسه؛ ولا یقال: کیف. وکیف عنہ مرفوعء و ما آراك إلا 
صاحب بدعة اخ رجو٥6).(فتح‏ الباری )٥۰۷-٥۰٠/٠۳‏ 

وسئل ذلك الإمام الأوزاعي والإمام مالكء وسفیان الثوري؛ واللیث بن سعد 
فقالوا: أمروھا ک| جاءت: ولا تسألوا: کیف. 

ونقول فی ١َرّوھا‏ کم| جاءت)ا: المعنی تلاوتہ دون البحث عن معانیھا وتلمس 

حقیقتھا. نعمء أوهٰا التأخرون تأویلا مدللا قریبا وقایة لذات اللہ تعا لی من التشبیە. وقال 
ا حافظ ابن حجر: معنی: أمروھا کم| جاءت: تفویض معانیھا إلی اللہ تعا ی.(فتح الباري ۳۹۰/۱۳) 

وحکی البیھقي نی (الاسماء والصفات) عن مالك قولە: الاستواء غیر جھولء أي 
ورودہ فی کتاب اللہ غیر جھولء ولا یعقل کیفیته وحقیقتہہ والان بە واجب. 

قال عبد المادي خرسه فی (الله معنا بعلمه لا بذاته)(ص ۱۳): م یثبت عن مالك قولە: 


القصیدڈالمماوتة ۸۷ شرح العقیں ة الطحاونَة 
(والکیف جھول) وثبت ت قوله : (والکیف غبر معقول)۔. 

وحکی الاإمام الترمذي عن سفیان الثوري؛ والإمام مالكء وابن ا مبارك وسفیان بن 
عیینة وغیرھم من الأئمة أنہم ذھبوا إلی أن تقرأً ألفاظ هذہ الأحادیث: ویژمن بہاء دون 
البحث عن کیفیتھا ومعانیھا. 

وروی ا خلال عن الإمام أحمد بإسناد صحیح قولە: انؤمن بہا ونصدق بہا ولا کیف 
ولا معنی)ء فقد نفی إدراك الکیف والمعنی. (لل معنا بعلمه لا بذانەہ ص١٦)‏ 


)١(‏ یعتبر السلفیون وابن أبي العز الشیحَ محي الدین ابن عربي زندیقا وحلولیا. قال ابن أي 
العز: (وھؤلاء ظنوا ان وجوة ا مخلوق هو وجود ا خالق؛ کابن عربي وأمثاله... و لکن ابن 
عربي وأمثاله منافقون زنادقةء اتحادیة نی الدرك الأسفل من النار؟. (شرح العقیدة الطحاویة ۷٢٣/٢‏ 
و٢١٤۷)‏ 

وإنما اعتبرہ حلولیا و زندیقا لأنه کان قال بوحدة الوجود. ونحن نقول: وحدة 
الوجود تحتمل وجھین: 

الأول: وجود اللہ تعا لی حقیقي دائم أُزلی أبدي؛ أي: الموجود ا لحقیقي الدائم هو الله 
تعالیء وکل شيء هالك إلا وجهھ. نظیرہ أن تقوم نی ساحة نی الشمسء وتقول: لا ظل نی 
هذہ الساحةق فتصدقء مع أن فیھا ظل الأحجار الصغیرة. ولکنە معدوم عرفاء کذلك 
وجود الکون بإزاء الوجود الأزلی الأبدي کأنه معدوم . 

الثانی: العنی الثانی ان بعض الکملة من الصوفیة تقع علیھم تجلیات اللہ تعالیء فلا 
یرون حوم إلا تجلیات الله تعا ی. فا من شجر أوحجر أو مدر إلا یرون فیہ تجلیات الله 
تعا ی. فیعدون کل حسوس وأنفسھم کذلك مظھرا لتجلیات اللہ تعا ی فی غنی عم| حوهٰم. 
ویطلق عليه البعض اوحدۃ الشھودا. فیشامدون اللہ تعالی نی کل شیءء قال الله سای :لا 3 


ةَلَ وی ران ]1سي مَتمَإِعَراَ ا یزاب قہیں مل ہتس اوح 0 ما جَنھاور 


1 ٍ 


نا بدا ف ار رن ولا پ4 (سز: ×- ۸ء وقال صا ما أكَهَاودیَ> کی ”ادا 
رك َال الک نک لاد لک یں وی ر46 (طہ:٠-۷)‏ 
نحن نقول: لا تعدوا هذہ النار ذات اللہ تعالی فإن اللہ تعالی اأجل من أُن مبحل نی النار۔ 


القصید٤المَماونة‏ ۸۸ شرخ التقیدقاللَح اون 
إنما ہو تجلی الصفات. ونظیرہ ان ضوء النجوم والیراع مسلم؛ ولکنە یغیب فی ضوء الشمس 
کذلك یری بعض الصوفیة ان ما عدا اللہ تعا لی کأنہ لا شی ء بإزاء ضوء تل الله تعالی. 

وصرف بعض السلف تعببر وحدة الوجود إ ی وحدة الشھود. ومعناہ أن الکون 
شاہد علی وجود الله تعا ی ووحدانیته.أو الانصراف إلی الله وحدہ. 

ففيی کل شيء لە آیة کول عل اس اعد 

وردًٗ الشیخ أشرف علی التھانوي على الاعتراضات الموجھة إپی ابن عري فی ضوء 
کلامه فی رسالة (التنبيه الطربي ئی تنزیه ابن عري). وقال الشیخ فی نہایة الرسالة قولا ذھبیاء 
وھو: اموقفي من الشیخ قدس سرہ أنی أعتقد شعبیتہ وولایته بناء علی شھادۃ ا حم الغفیر 
من السلف الأمر الذي ثبتت حجیته بقوله عليه السلام: (أتم شھداء الله نی الأرض). ولا 
آمر عقلا بإثبات معظم علوم الشیخ التي ترجع إلی الأسرار وتفوق فھمي؛ امنثالا لقوله 
تعالی: طول نف مالس پک يد ءتلع )4> (الإسراء:٢٥)‏ ولا بنفیھاء امتثالا لقوله تعا ی: ہنایم 
شطوأييلی وہ4 (یونس: ۰ء وأعتبر نشرھا والاشتغال بہا من غیر ضرورة شرعیة ضازًا لقوله 
تعالی: لا الین کس ۃ لع َ>ََيعو ما تب نہ اك مویق وہب (ال عراد: ۷۷ 
ولا أأطمئن طبعًا بالتوجہ إ ی أقوالهء فلا أستحضرها وفقا ل١‏ دع ما یریبك إلی ما لا یریبك). 
وأعذر العلماء الذین أنکروا أقوال الشیخ عليه متقیدین با حدود الشرعیة وحفاظا علیھاء 
وکا لقوله تعا ی: الا وٹ ان سام (البقرة: ۲۸)ء ولقول الرسول صل الله عليه 
وسلم: ١إنما‏ الأعمال بالنیات)ء وأجد ھذا الموقف ا مجمل على وفق موقف الشیخ مجدد 
الألف الثانیء کما یتجلى من بعض مکاتیبە. وسنذکر بعضًا منھا نی نہایة ہذہ ا لحاتمة. والزائد 
أن الشیخ المجدد یکلم علی أقوالہ؛ لأله صاحب تمحقیق وصاحب کشف: وحیّ لە ذلك. 
ولسنا پہذہ المنز لة. (التبیه الطربی نی تنزیه ابن عربيء ص )٥٥۸‏ 

وأثنی العلامة عبد الوهاب الشعرانی فی معظم کتبە علىی ابن عربي. ومن رسائله: اتنبيه 
الأغبیاء علی قطرۃ من بحر علوم الأولیاء). وأٹنی الشامي فی باب ا مرتد من کتاب ا جھاد 
مطلب فی حال الشیخ الأکبر )٥٥٤٠-٣٣۸/٤(‏ على الشیخ الأکبر وذکر العلامة ابن حجر 
اللکي نی (الفتاوی ا حدیثیةا (ص )۷٥-۷۲‏ الشیخ الأکبر با خیر. 


العصیدةالمَماويّة ۸۹ شرخ العقیدة الطحاويّة 


(۱) یری ابن أبي العز ان الزندیق لا تقبل توبتەہ وابن عربي زندیق. قال: (والصحیح عدم 
قہوھا). (شرح العقیدة الطحاویة )۷٠٢/٢‏ 

نقول: اختلفوا نی تعریف الزندیق وخیر ما عَرٌف بە ھو: امن لا یتدین بدینء ویظھر 
الإسلام ویطعن فیها. 

ویری کاتب هذہ السطور أنە إنما سمي الزندیق بە؛ لن أصله من الکلمة الفارسیة 
(زن دیك)ء فکما أن قدر ا لمرأة لا تخص طبخة من الطبخات؛ وإنیا تصنع فیە الخضراوات 
والعدس والدجاجةء واللحم والبطاطس؛ کذلك الزندیق لا یتقید بدینء فھو نصران مع 
النتصاری؛ وہودي مع الیھود ولا یتخلف عن جنازۃ المسلمین: أو لن الرأة تحول 
الخضراوات غیر اللذیذة بإاضافة اللحم والتوابل إلیھا لذیذۃ. کذلك الزندیق بحاول ان یزین 
الباطلء ویزحرفه. 

قال ابن امام ی فتح القدیر: (الزندیق من لا یتدین بدین).(فتح القدیر .۱۸/٦‏ البحر 
الرائق٥/١۱۴.‏ رد المحتار .)٦٦/٤‏ واعتبر ابن عبد البر رم الله نی (التمھید) الزندیق بمعنی ا منافق 
فا لمنافق فی عھد الرسالة هو الزندیق فی هذا العھد.(۰٠/۰۰٠)‏ وقال النووي نی اروضة 
الطالبین): (الزندیق من لا ینتحل دینا).(۸/٢۰٥)‏ 

قال الإمام مالك وأحمد نی روایة عنه: لا تقبل توبة الزندیقء وإنما بقتل. 

وقال الإمام الشافعي وأحمد نی روایة عنە: تقبل توبته. وللشافعیة أقوال آخری فیه. 

وأصح الأقوال عند الأحناف ومذھبھم أن توبته تقبل قبل الأخذہ وأما إذا تاب بعد 
الأآخذ فلا تقبل؛ لأنه لا یؤخذ بقوله.(الشامي (۱۹۹/٤‏ 

وبا أن (ا حنفي) أصبح جزءا من اسم ابن أيي العزء فبسطنا الکلام نی هذہ المسألة 
خافة أن یغتر أحد فیجعل قول ابن أي العز ا حنفي المزعوم مذھب الأحناف. 


)١(‏ لا تغفر الذنوب السابقة بالإیمان عند ابن أَبي العز؛ بل لا بد لە من توبة. (شرح العقیدۃ 
الطحاویة )٥١٤/۲‏ 
نقول: ذھب الأئمة الثلائة: الإمام آبو حنیفة والإمام مالكء والإمام الشافعي إلی ان 


القصید٤المَم‏ اوت ا شرح العقیں ة الطحاونَة 
الإاسلام یہدم ما قبله من الذنوب: وقال الإمام أحمد :یہدمه إذا عمل صالا بعد الإیمانء وآما 
إذا استمر علی الذنوب السابقة فإن إثمھا ئی عنقه بعد الإیمان. 

قد تبنی ابن أبي العز ا حنفي المزعوم هنا أَيضُا مذھب الإمام آحمدہ الذي یستدل بقوله 
صلى اللہ عليه وسلم: ١إذا‏ أسلم العبد فحسن إِسلامه).(صحیح البخاري رقم:٤٤)‏ أي فیغفر لە 
ذنوبه السابقة ثم بجزی بکل حسنة عشرۃ إلی سبعة مثة. نعم لو قال ابن أبي العز: مذھب أي 
حنیفة کذاء ولکن أمیل إ لی قول الإمام أحمد لکان لە وجل. 

وأجاب الأئمة الثلائة ثة بأن المراد بحسن الإسلام: هو ا خالص من الشك والنفاق۔ 

ومما یستدل به ال حنابلة ثانیا: حدیث ابن مسعود رضي الله عنه: اقال رجل: یا رسول 
اللہ أُنواخذ با عملنا نی ا حاھلیة؟ قال: من أحسن فی الإسلام م یؤاخذ بم| عمل فی 
اس حجاھلیة...۴.(صحیح البخاري: رقم: )٥۹٦٦‏ 

قلنا: المراد بالإساءة النفاق وعدم الإخلاص. 

اأدلة الأئمة الثلائة: 

سرع و ےت ےتڑا برا 10 ہے ۸ 

کل تال ط ملین ءامارا بات َژشلی ول مُتَرِقاّے لَحَد لئ أَليكَ تک 


کے 


1 


مم أَجْوَمْرَوَکانَا تی ک0( 
-- رسول اللہ صلى الله عليه وسلم: (اللإسلام بجب ما کان قبله٢.(صحیح‏ سلم 
رقم:۱۹۲) 

قتل أسامة رضي اللہ عنه رجلا ظنا منه ان لم ینطق بکلمة الشھادة من قلبهءوإنا قالما 
توقیاءءفلامہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمءوندم أسامة علی ما صدر منهءوقال:حتی تمنیت 
نی م کن أسلمت قبل ذلك الیوم'.أي لو أسلمت الیوم لغفر لی ذنوبي السابقة بما فیھا لم 
القتل خطأً. 

واعلم أن الإسلام إنم| تُب ما کان قبله من حقوق اللہ تعالی وأما حقوق العباد فھل 
با الإسلام ام لا؟ تشیر نصوص بعض المحققین إی ان الإسلام لا جب حقوق العبادہ 
وذھب آخرون إلی أنه بجبھا أیضا. فلو أسلم الکافر ا حري بعد القتلء م یؤخذ بحقوقہ 


القصیدڈالمماوتة ۹۱ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
السابقةء وم یقتل قصاصّا. 

ھذا ما قال الإمام القرطبي نی (المفھم).(٥/٦٥)‏ 

ویمکن التوفیق بین القولین بأنه إذا سلب آحدا مال ثم أسلم وکان ا ال بیدہ؛ فإنه 
یرد إلی صاحبه وإلا فلا. 

کان اللغیرۃ بن شعبة مع قوم ء فسلب مامء وقتلھم ثم أسلمء فقال رسول اللہ صلى 
الله عليه وسلم: ( ما الإسلام فأقبلء وأما ا مال فلست منہ نی شیء).(صحیح البخاري, رقم:۲۷۴۱) 

قال الشراح: م یأمرہ النبيی صل اللہ عليه وسلم برد ا مال على الفور لتعذرہہ أو لأنہ 
کان مال ا حربي وھو غنیمة. 

قال القسطلای: اولعله صلی الله عليه وسلم ترك ا مال بیدہ لإمکان ان یسلم قومہ فیرد 


إلیھم اُموام)۔ (إرشاد الساري ۲ئئ)( 


(۷) عزا ابن أبي العز إلی ابن عربي أنە یفضل الولی على النبي والرسول. وأن ابن عربي 
فضل نفسه على النبي والرسول. (شرح العقیدة الطحاویة )۷٠٥-۷٣٣/٢‏ 

نقول: ولد ابن عربي: حي الدین عربي ال حامي الطائي الأندلسی نی دمشق عام ۸١٣ف‏ 
له (الفتوحات ا مکیةاء وافصوص ا حکم) وغیرما. وآثنی عليه کثبر من کبار العلماء منھم: 
مجد الدین الفیروزآباديی صاحب االقاموس) وسراج الدین المخزومي؛ وکمال الدین 
الزملکانیء والشیخ صلاح الدین الصفدي؛ وقطب الدین الشیرازي؛ ومؤید الدین 
الخجنديء والإمام فخر الدین الرازي وحي الدین النووي؛ وعز الدین بن عبد السلام. 
وألف السیوطي رسالة سماھا اتنبیه الغبي نی تبرئة ابن عربي) نی الذود عنه. وألف الشیخ 
شرف على التھانوي (التنیيه الطري نی تنزیه ابن عربيا. 

قال الإمام عبد الوهاب الشعرانی عن الشیخ محبي الدین ابن عرہبي: اکان رضی الله عنه 
(أي: ابن عربي) متقیدًا بالکتاب والسنة ویقول: کل من رمی میزان الشریعة من یدہ لحظة 
ھلك). (الیواقیت وا جواھر نی بیان عقائد الأکابر؛ ص۹ء ط: دار الکتب العلمیة بیروت) 


الَصید المَماوکٌة ۹۲ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
فھو مدسوس عليه کم| أخبرنی بذلك سیدي الشیخ آبو الطاھر المغري نزیل مکة ال مشرفةء ثم 


فیھا شیتًا ما کنت توقفت فيهء وحذفتہ حین اختصرت ا(الفتوحات). وقد دس الزنادقة تحت 
وسادة الإمام أحمد بن حنبل فی مرض موتە عقائدً زائغف ولولا أن أصحابه یعلمون منه 
صحة الاعتقاد لافتتنوا با وجدوہ تحت وسادته. وکذلك دسٌوا علی شیخ الإسلام مجد الدین 
الفیروزآبادي صاحب االقاموس) کتابًا فی الرد علی أبي حنیفة وتکفیرہ ودفعوہ إلی أي بکر 
الخیاط الیمني البغويء فأرسل یلوم الشیخ مجد الدین علی ذلكء فکتب إليه الشیخ مجد 
الدین إن کان یکفك هذا الکتاب فأحرقه فإِنه افتراء من الأعداء وأنا من أعظم المعتقدین فی 
الإمام أي حنیفة وذکرت مناقبہ فی مجلد. وکذلك دسُوا على الإمام الغزالی عدہَ مسائل فی 
کتاب (الإحیاءاء وظفر القاضی عیاض بنسخة من تلك النسخ فَأَمَر بإحراقھا. وکذلك دسُوا 
علٌ آنا نی کتابي السمی ب (البحر ا مورودا جملة من القعائد الزائغةء وأشاعوا تلك العقائد نی 
مصر ومکة نحو ثلاث سنینء وأنا بريء منھا). (الیواقیت وا حواھر نی بیان عقائد الأکابر: ص۹ء ط: دار 
الکتب العلمیة ببروت) 

وفصل الشیخ محمد سلمان الکلام عليه نی مقدمته علی کتاب امرام الکلاما ص۳٣-‏ 
۷ء وأشار إ ی اللصادر۔ 

وقد صرح ابن عري فی (الفتوحات) بأن الولایة أقل من النبوۃ. وکیف یفضل الولی 
علىی النبي وھو الذي یقول: 

بین الولایة والرسالة برزخٌ ٭ فیہ النبوة حکمھا لا یجھل 
(الفتوحات ا لکیة ۲/ ٢۰٥۲ء‏ ط: دار الفکر؛ ببروت) 

والبیت الذي عزاہ العلامة ابن تیمیة فی ادرء تعارض العقل والنقل) )٦٠٢١/۱٠(‏ 
وجامع الرسائل (۲۰۹/۱)ء وابن أبي العز تبِعًا لە لا یوجد لە آثر فی کتب ابن عريء والبیت 
فی 

مقام النبوة في برزخ * فویق الرسول ودون الولی 

هذا البیت لا یوجد فی کتبه؛ ومعناہ باطلء فلیست النبوۃ فوق الرسالة؛ بل الرسالة 

أعل. وھذا ما أشار إليه الشیخ شعیب الأرناؤوط والشیخ عبد اللحسن فی تعلیقاتمم| عل 


العصیدڈالمماوتة ۳ شرح العقیں ة الطحاونَة 
شرح العقیدة الطحاویة. نعم؛ نسب فی الطائف الأسرارا (ص٥٣۳)‏ إلی ابن عربي البیت 
التالی: 
سماء النبوة فِي برزخ *٭ دوین الولی وفوق الرسول 

وصیاغة البیت تنم عن أن الأعداء تصرفوا نی الشطر الثانی تصرفا جائرا۔ وکان البیت 
الثانی نی الأصل ھکذا: (دوین الرسول وفوق الولی). أي النبوۃ أدنی من الرسالة وأعلی من 
الولایة. وھذا العنی یوافق البیت السابق: (بین الولایة والرسالة برزخ) الخ وہو ما یلیق 
بابن عرہي. 

وکفر ابن أي العز ابن عربي تبِعًا للعلامة ابن تیمیةء بأنه فضل خاتم الأولیاء علی خاتم 
الاثیاض رت الفیلد ایا ۲ ") 

قال ابن أي العز: قال ابن عرہي: خاتم الأولیاء یری نفسە فی ا حائط فی موضع لبنتین: 
لبنة من فضة ولبنة من ذھب: واللبنة الفضة ہي ظاہرہہ وما یتبعه فیه من الأحکامء واللبنة 
الذهبیة ہي باطنه. ضرب لنفسه الثل بلبنة ذھب؛ وللرسل الثل بلبنة فضةء فیجعل نفسه 
اُعلی وأفضل من الرسل. (شرح العقیدة الطحاویة )۷٢٣/٢‏ 

ساق الشیخ شعیب الأرناؤوط والشیخ عبد اللحسن فی ھذا المقام نص ابن عري؛ 
وکلام ابن عربي حمول فی رأینا- على أن خاتم الأولیاء هو لبنة من فضةة واللبنة من فضة 
عبارة عن اتباع الأحکام الشرعیة والعمل بہا تبعا للرسول صل الله عليه وسلمء فیعتبر ابن 
عربي اتباع الرسول مفخرۃ ولبنة من فضة. ولا یدعی التفوق علىی خاتم الأنبیاء عليه السلام. 

ثم إن معنی کلام ابن عرہی: اخاتم الاأولیاء -یعني الولی الکامل- یری لبنة من ذھب؛ 
معناہ ان النور والکیفیات القلبیة وا حقیقة الکاملة والیقینء والأحوال الحسنة ا حمیلة 
والطمانینة القلبیة التعی تحصل للولی تشبه لبنة من ذھب؛ لأن ہذہ الکیفیات والأعمال الباطنة 
مقصودة: وأفضل من الأعمال الظاھرۃ. ولا یلقاھا إلا بالاجتھاد وتوفیق من اللہ تعا ی. ونی 
ا حدیث: (آلا إن نی القلب لمضغة إذا صلحت صلح ال جسد کلەه؛ وإذا فسدت فسد ا جچسد 
کلە۔ ألا وهي القلب).(صحیح البخاري, رقم:٥٠)‏ 

وھذہ الکیفیة الفائقة لا تحصل إلا باتباع الرسول صل اللہ عليه وسلمء وإلیك نص 
افصوص ال حکم) فاقرأہ وقارنە بالتفسپر الذي ذکرناہہ قال فی افصوص ا حکم): 


الكصیںڈالمَماونة ۹٤‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

اوالسبب الموجب لکونە رآھا لبنتین آنه تابع لشرع خاتم الرسل نی الظاھر وھو 
موضع لبنة الفضةء وھو ظاھرہ وما یتبعه فیه من الأحکامء کما هو آخذ عن الله فی السر ما ھو 
بالصورۃة متبع بە4. کذا ثی تعلیق شرح العقیدة الطحاویةء ص٢٢۷۔.‏ 

آى الس رویته لینین: آ الول الکامل یتبع نی الأحکام الظاھرة لشریعة خاتم 
الرسل. وھو لبنة من فضة. ویتلقی نور ھذہ الأحکامء والکیفیات القلبیة بتوفیق من اللہ 
تعا لی وإلمام منە. وھي اللبنة من ذھب, فالاأحکام الشرعیة تشبه اللبنة من فضةء والقلب 
الصفی الٰزیْنَ بالأسرار والکیفیات یشبه الذھب. واللہ أعلم. 

وأما الاعتقاد بن الإمامة والولایة فوق النبوة فمم| جاء بە کتب الروافض. قال 
العلامة الباقر المجلسی فی ١احیاة‏ القلوب): ١امرتبة‏ الاإمامة فوق مرتبة الرسالة).(حیاۃ القلوب 
٣ػ‏ ولیس ذلك ما یعتقدہ ابن عربي. 


(۸) قال ابن أي العز تبکًا للعلامة ابن تیمیة: کرہ الإمام أبوحنیفة تلاوۃ القرآن الکریم عند 
القَبر .(شرح العقیدة الطحاویة لابن العز٢/ .٦۷٦‏ اقتضاء الصراط المستقیم ۶77 ۰| مو الفتاوی /۲٢‏ ۴۱۷) 

فی حین لا یوجد تصریح بجواز تلاوۃ القرآن عند القبر و عدمہ نی کتب الأحناف 
اللتقدمین. وأفتی ا متآخرون من أھل الفتیا من الأحناف بجوازھا بغیر کرام فقد صرح 
العلامة الکاسانی؛ والقاضی خان و ابن امام وابن نجیم والشرنبلازل؛ والطحطاوي؛ و 
محمد بن أبي بکر الإمام زاد وا حصفکكي؛ والشامي بجوازہ مع الکرامة. ورغب فیه الملا 

قال العلامة الکاسانی: وعليه عمل المسلمین من لدن رسول اللہ صل الله عليه وسلم 
إ ی یومنا هھذا من زیارة القبور وقراءة القرآن علیھا). (ہدائع الصنائم (۲١٠٢/٢‏ 

وقال القاضی خان: (وإن قراً عند القبور إِن نوی بذلك ان یؤانسھم صوت القرآن 
فإنه یقرأء فان م یقصد ذلك فاللہ تعا ی یسمع قراءة القرآن حیث کانت). (فتاوی قاضی خان عل 
هامش افندیة ۳/ ٤٤٢٦ء‏ ونقل عنە ابن نجیم فی البحر الرائق ۸/ )۲٥٥‏ 

وقال العلامة ابن امام: (واختلف ی إجلاس القارئین لیقرءوا عند الس والملختار 


عدم الکراهة).(فتح القدیر )٥٤٤١/٢‏ 


التصید٤‏ المَماوتّة ۹۰٥‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 

قال العلامة ابن نجیم: اولا بأأس بقراءة القرآن عند القبور ورہما تکون أفضل من 
غیرہ ویجوز أن بخفف اللہ عن أُھل القبور شیئا من عذاب القبر أو یقطعه عند دعاء القارئ 
وتلاوته). (البحر الرائق ۲/ )۲٠٢‏ 

وقال العلامة الشرنبلا ی: اولا یکرہ ا جلوس للقراءة على القبر نی ال مختار. (نور الإیضاح 
فصل نی زیارۃ القبور) 

وقال العلامة الطحطاوي: (ویستحب أُن یقراً علی القبر بعد الدفن أول سورۃ البقرۃ 
وخاتمتھا).(حاشیة الطحطاوي عل مراقي الفلاحء ص٣٣٥)‏ 

وقال محمد بن أبي بکر الإمام زادہ السمرقندي: (وتستحب قراءة فاتحة الکتاب عند 
رأُس ا میت؛ وقراءة فا حة البقرة عند رجلیه). (شرعة الإسلامہ ص۲۹۹) 

وقال العلامة الحخصفکي: ٢‏ لا یکرہ الدفن لیلا ولا إجلاس القارئین عند القبرء وھو 
ال مختار) .(الدر الختار مع رد المحتار )۲٤٥٢/٢‏ 

وحکی العلامة الشامي عن الولوا جحیة: اولو زار قبر صدیق أو قریب لە وقراً عندہ 
شیئتّا من القرآن فھو حسن).(رد الحتار )۰۷/٦‏ 

قال ا ملا علی القاري: ١‏ فینبغي أن یزورھم ویتبرك بہم ویسلّم علیھمء و یکثر قراءة 

القرآن حوھم... ویقراً من القرآن ما تیسر لە من الفاتحة وأول البقرۃ إلی المفلحونء وایة 
الكرسی؛ وآمن الرسول؛ وسورة یسء وتبارك ا ملكء وسورۃ التکاثر واللإخلاص: اثنتيی 
عشرة مرة؛ أو إحدی عشرة, أو سبعّاء أو ثلاثاء ثم یقول: (اللھم أوصل ثواب ما قرأنا إلی 
فلان أو إليھم).(مناسك الا علی القاريء ص۷۰۷ء ط: مؤسسة الریان). 


(۱۹) تضلیل ابن أبي العز وبعض آتباعه ال التفویض: 

عدٌ ابن أبي العز فی اشرح العقیدة الطحاویةاء وبعض الأحباء تبعًا لە ألَ التفویض 
من الفرق الضالة. وقال: إن أھل التفویض-والعیاذ باللہ منە- یعدون الأنبیاء علیھم السلام 
وأتباعھم جھلة بآیات الصفات: وضالین. ویری أَھل التفویض أن آیات الصفات لم یفھمھا 
الرسول صل الله عليه وسلمء ولا جبریل وم یدرکھا الأنبیاء الآخرونء ومن خطاأً أھل 
التفویض أنہم یعتبرون هذا المذھب؛ مذھب السلف الصالح. 

ٹم قال: لعل قصدھم بالسلف فرعون وآأتباعهمن جاء فیھم: ط دَجَعَلَہر سَلما 


الکصیںڈ المَماوۓَة ۹٦‏ شرخ العقیدق الطحاولة 


وُمثلا پااتخررے : (الزخرف: )٢٥‏ (شرح العقیدة الطحاویة لابن أبي العز ۸۰۲/٢‏ وتلخیص شر العقیدة الطحاویة 
للبدخشانء ص٢٠٤۲)‏ 


کلام ابن أبي العز ومن تأثر به من السلفیین غیر صحیح؛ فان الاّیات القرآنیة علی ثلائة 
أقسام: 

-١‏ مطلوبة الإیان والعلم والعمل؛ مثل الصلاة والصوم والحج وغبرھا. 

۲- مطلوبة الإیمان والعلم فقطء نحو: القیامة والحشر والنشر والصراطہ والیزان 
والملائکة ونحوھا۔ 

۳- مطلوبة الڑیےان فقطء نحو الاآیات ا متشاہات: فتأُویلھا وتفسبرھا لا یعدو الظن أو 
الاحتمال. فالاإیمان بہا وبحقانیتھاء وتفویض حقیقتھا إلی اللہ تعا ی یؤجر عليه ا مرء. 

وقد فصلنا الکلام علی اسم ابن أي العز؛ ونسبه وعائلتہ وحنفیتہ وشرحہ نی کتابنا: 
ابدر اللیالی شرح بدہء الأمالی)(۱/ ۷۹-۰۳) فلیراجع. 


ملحوظات حول الشیخ ابن أبي العز وآتباعه: 

-١‏ لو سلمنا أن الأنبیاء علیھم السلام والسلف الصالح کانوا -علی قولك- علی علم 
اقثایات را کرتراتھلا یا بب انا یکرت الرمرل الف اضَالع عل علم 
با حروف القطعة البدوء بہا السورہ نی حین لم یکونوا على علم با حروف القطعة وعي 
اللتشابہات: وم یکونوا علی علم بامعنی اللغوي أو العنی ا مراد مٹھا۔ 

لاو سو اھ اط مھ مسا ہاب اھ ھت 
على علم بکثیر من المغیبات؛ ولا یصح وصفھم با جھل. بل کانوا أعلم الناس فی ا خلقء بل 
جھلھم ببعض الاأشیاء کال مھم. فالفار الذي یسکن البالوعة لا نعرف مذاقھا ما یعرفھا منھا 
الفار وھو خیر وأحسن لنا. 

٣‏ وحیث إنکم تحملون الصفات ا تشابہات على الظاھر؛ وعلی ا لمعنی الحقیقي؛ و 
تقولون: کیفیتھا جھولةء فقد جهُلتم السلف الصالح؛ ومعنی جھل الکیفیة ان جمیع کیفیات 
المتشابہات جھولة أي أن حقیقة بعض الأشیاء معلومة وباقي کیفیاته وھیئاتہ مجھولة. 
فالشیء الواحد معلومء وآشیاء کثیرة جھولة علی قولکم. 

قال الإمام الرازي نی ا متشابہات: (إن ھذا علم مستور وسر حجوب؛ استأثر اللہ 


العصیںڈالمماونة ۹۷ شرخ التَقیدقةٍالطْحاوئة 
تبارك وتعالی بە). (التفسیر الکبیں البقرۃ:١)‏ 

یقول أبوبکر الصدیق رضي الله عنه: الکل کتاب سر وسر القرآن أوائل السورا. (ریع 
المعانیء الشعراء:١)‏ 

بدئت (۲۹) السور با حروف ا مقطعةء ومنھا أحادیة مثل: ص: ق؛ ومنھا ثنائیة مثل: 
حم؛ ومنھا: ثلاثیةق مثل: ا مء ومنھا رباعیةء مثل: ا مر ومنھا خماسیةء نحو: کھیعص. 

حکی العلامة القرطبي وابن کثبر عن ا خلفاء الأربعة وغیرھم من الصحابة آن 
معانیھا غیر معلومة. فھل یقول السلفیون فیھم: کیف یجھل جبال العلم ھؤلاء معانیھا؟ 
والعیاذ باللہ منه۔ 

وما یذکرہ الملفسرون من معانی ہذہ ا متشابہات لیست إلا إشارات واحتمالات: فإن 
قیل: قد ذم القرآن الکریم تأویلھاء قلنا: إنما ذم القرآن الکریم تأویلھا لإثبات عقیدة ضالة 
فقد قال تعای: ط بَا ال قد ۃ نع َ>َتَيعو اتک نہ ام اتد وا تہب4 ا 
عمران:۷) فالزائغون یبحثون عن معانیھا ویجزمون ہہاء وأما ا متأخرون من الأشاعرة 
وا ماتریدیة فإنما یژولونہا تفادیا من الضلالء وأین هذا من ذلك؟ 

وثمة أشیاء کثبرة غیر الصفات ا متشابہات قد استأثر اللہ تعا ی بعلمھاء منھا: لیلة 
القدرہ والاسم الاأعظم من أسماء اللہ تعالی وساعة الإجابة یوم ا حمعة ونحوهاء و لا 
یستلزم خفاؤھا جھل الأنبیاء علیھم السلام والسلف الصالح: بل کانوا أعلم وأتقی. 

ومن قال بالتفویض: الإمام أبوحینفة والإمام مالكء والإمام الشافعيء والإمام 
مد وسفیان الثوري؛ وسفیان بن عیینة واللیث بن سعدہ وعبد الله بن المبارك والوکیع 
بن الحراح؛ ویجیی بن معینء وآبوا حسن الاشعريء وآبو منصور الماتریدي؛ والامام 
الترمذيء وابن خزیمة وابن حبانء والإمام البيھقيە وابن عبد البر ا مالکي وا لخطیب 
البغداديء وأبو حامد الغزالیء وابن عساکر؛ وابن حجرہ وابن ا جحوزي؛ والاإمام الرازي؛ 
والإمام القرطبيء والإمام النووي ء والإمام الذهبي؛ وغیرهم رجھم الله تعا ی. 

وساق الشیخ سیف بن علی العصري فی (القول التمام بإثبات التفویض مذھبّا للسلف 
الکرام) آسماء (۱۱۱) من الأئمة الکبار؛ ونصوصھم فی التفویض. فھل کان مؤلاء 
یستحقون العقاب الرادع الذي نزل بفرعون وقومه نی زعم السلفیین؟!! 


الصيد٤المَماوية‏ ۹۸ شرخ التقیدةالطحا ول 
وسبق أن شرحنا معنی التفویض فی مکان آخرہ ونعیدہ ھنا: (التفویض إثبات ما جاء 
ب4 الشرع ثم رد معاني الصفات ا مومة للتشبیه إلی اللہ تعا ی). کذا بی تقریظ القول التمام 


وف یی بعض النصوص لیکون القارئ علی بینة من ان السلف -على علمھم- کانوا 
یقولون بالتفغویض فی الصفات. 


روي عن سفیان بن عیینة: (ما وصف اللہ به نفسه فتفسیرہ قراءتہء لیس لأحد أن 
یفسرہ إلا اللہ تعا لی ورسله صلوات الله علیھم). (الدر النٹور )٦۷٤/٣‏ 

سئل الإمام أمد عن أحادیث الصفات فقال: انؤمن بہا ونصدق بہا ولا کیف ولا 
معنی۹. (رواہ ا خلال بسند صحیح. وانظر: العرش للذھبي؛ المبحث الثانی: مسائل ا حد وا ماسة. وذم التأویل لابن قدامق 
ص٢٢)‏ 

وقال الإمام التزمذي: اوالملذھب فی هذا عند أھل العلم من الأئمة مثل سفیان 
الثوريء ومالك بن نس وابن المباركء وابن عیینةق ووکیع وغیرھم أنہم رووا هذہ الأشیاء 
ثم قالوا: تروی ھذہ الأحادیث وِلُؤمن بہاء ولا یقال: کیف؟ وہذا الذي اختارہ أھل 
ا حدیث أن یرووا هذہ الأشیاءُ کم جاءت وویُؤمَن بہا ولا تُمَمّرُ ولا توَمُمُ ولا یقال: کیف+. 
(سنن الترمذي؛ باب ما جاء فی خلود أھل الجحنة وأھل النار) 

وقال ا حافظ ابن حجر: اقال أھل العلم من أھل السنة والجمماعة نؤمن بہذہ الاأحادیث 
ولا نتوھم فیھا تشبیھا ولا نقول: کیف. ھکذا روي عن مالك وابن عیینة وابن المبارك 
وغیرھم۴. (فتح الباري ۲۸۰/۳) 

وقال الاإمام الذهبي: (وتفویض معناہ إلی قائله الصادق المعصوم). (سیر أعلام البلاء 


۸/‌0)( 
فعلم من ھذہ النصوص أن أکابر السلف کانوا علی التفویض. 
ترمة ابن أی العز: 


صدر الدین علی بن علاء الدین علی بن شمس الدین أُبو عبد الله حمد بن شرف الدین 
أي البرکات محمد بن الشیخ عز الدین أي العز صالح بن أي العز بن وھیب الأذرعي 
الدمشقي؛ المعروف بابن أبي العز.(وجیز الکلام نی الذیل عل دول الإسلامء للسخاوي .۲۹٢-۲۹۰/۱‏ والبدایة 
والنھایة /۱١‏ ۱۰۴۳ء ط: دار الفکر). 


۵ك ٠‏ کھ ' کہ 1 
ولد فی ۲٢‏ ذی ال حجة ۷۳۱ف وتوف فی شھر ذی القعدة ۷۹۲ ھ. (الدرر الکامنة ٤/۰۳٠۔‏ 
إنباء الغمر .٦۰۸/۱‏ کلاہما للحافظ ابن حجر العسقلان . وجیز الکلام فی الذیل علی دول الإسلامء للسخاوي ۲۹۰/۱- 


٦ 
ه ثم صار‎ ۷١۹ تو ابن أيي العز تدریس العلوم الشرعیة فی اللدرسة القٌمازیة سنة‎ 
اُستاذًا ٹی المدرسة الرکنیة سنة ۷۷۷" کم عمل أستادٌا نی المدرسة العزیة البرٗانیة والملدرسة‎ 
ا لجچوھریة سنة ۷۸۰ھ. وہذہ کلھا مدارس النفیة. ٹم صار قاضپّا للحنفیة فی آخر سنة‎ 

٦ھ.‏ (تاریخ ابن قاضی شھبة ۳/ ۸۲ء و۸٣۳۰۹-۳.‏ إنباء الغمر .)٥٥۸/١‏ 

وذکر الحافظ ابن حجر فی اإنباء الغمرا أنه درس وأفتی وخطب بحسبان مدة ثم ولی 
قضاء دمشق فی اللحرم سنة تسع وسبعین: ثم ولی قضاء مصر بعد ابن عمه.(إنباء الغمبر .)٥٠۸/۱‏ 

وذکر ابن قاضی شھهبة أنە ول ا خطابة نی جامع الأفرم بعد وفاۃ والدہ ‏ رحمہ اللہ. 

یحم وخ والدہ کلھم من علماء الحنفیةء وتولوا التدریس نی عدة مدارس من 
مدارس ا نفیة. 

والڈہ القاضی علی بن حمد بن حمد بن أبي العز کان مدرسًا نی العظمیةق اك 
والقلیجیق وی مدارس ا لحنفیة ی دمشق. توئی سنة ۷١‏ من افٰجرة. (الدارس فی تاریخ المداس۔ 
البدایة والٹھایة /۱١‏ ۱۱۸. الدرر الکامنة /٤‏ ١١٤٦).۔‏ 

0 محمد بن حمد بن أبي العز (م: ۹ف) کاق (ماماء سيا فاعزا سنا بل 
التدریس فی ا مدرسة المعظمیة سنة ٭۹١ھ.‏ (ا جواھر الضیة ۳/ ۳۳۹-۳۳۸)۔. 

ج الف شسفازہ آ العز بن صالح کان مدرسًّا فی ا مدرسة ا مرشدیق مدرسة 


الحنفیة ٹی دمشق. (ا جحواھر الضیة ۳/ .)٤٢٢‏ 


ھل کان ابن أبي العز عا ما حنفًاء آم خلع ربقة اللذهب ا حنفي من عنقه؟ 
قال السلفیة: ابن أبي العز کان حنفیًاء واحتجوا نی ذلك ما یلی: 
-١‏ ولد ابن بی العز ونشأ فی أسرة حنفیّة کما مر من قبل. 
٢‏ تو لی التدریس فی مدارس ا لنفیة. 
لئے تو لی منصب القضاء للحنفیة. 
4- ایی کتاب (التنبيه علی مشکلات اغدایة) حول (ا دایة) لأي بکر المرغینانیء نمو 


العصیدڈالمماولٌة " شرح التقیدةالطَحاونَة 
من أُشھر الکتب وأفضلھا نی المذھب ا حنفي. 

-٥‏ إِن العلماء نسبوا ابن أي العز إپی اللذھب ا حنفي. قال ا حافظ ابن حجر فی (الدرر 
الکامنةا: (علی بن عل بن حمد بن أي العز الحنفي قاضي القضاة بدمشق ...4.(الدرر الکامة 
.٤‏ وقال السخاويی: (ونی ذي القعدة العلامة الصدر على ابن العلاء علی بن حمد بن 


هٌ 
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محمد بن أبي العز الدمشقی قاضپھا ال حنفیٔ...4.(وجیز الکلام نی الذیل علی دول الإسلام .)۲۹٦-۲۹۰/۱‏ 


ا جواب: 

-١‏ ابن أبي العز ولد فی أسرۃ حنفیة وکان حنفبًا نی بدایة أمرہ لکون أسرته حنفیة 
ولکنە بعد مرور آزمنة تأثر بآراء العلامة ابن تیمیة ‏ رمہ الله تعا لی ویعلم من مؤلفاته أیضا 
أنه م یبق حنفیًا فیا بعد من الزمان. 

۲- أما تدریسه فی المدارس ا حنفیة فسبب ذلك أنه ورِثه عن آباءہہ لا غیرہ وسببە ان 
هذہ اللدارس کانت تحت ولایة علماء أسرتہہ فَعُینْ للتدریس وا خطابة وم یکن أَهلّ لذلك. 
جاء نی تاریخ ابن قاضی شھبة فی ترجمة والد ابن أي العز: (تونی نی محادی الآخرة ودفن 
بالمُفٔح وجُعلت ا خطابة والتدریس باسم ولدہ صدر الدین علی لل حین تامّله؛. (تاریخ ابن 
قاضی شھبة .)٦۷٤ /٢‏ 

ثم جاء فم| بعد نی أحوال سنة ۷٥۸‏ ھ: (ودزّس صدر الدین علی بن القاضی علاء 
الدین علی بن القاضی شمس الدین ابن أبي العز الللقب جدہ بالكِشٰك بالقیزیة وکان 
غیت لە مکان والدہ واسٹٍیب عنہ؛ فلما تأھل درٌِس؟. (تاریخ ابن قاضی شهبة .)٠٠٥/٢‏ 

فھذا کل کان إِرفًاء کم| لا بخفی. 

-٣‏ آما تولیتہ القضاءَ فاحد آسبابہ الإارث. وتوضیح ذلك آنه ما رجع ابن عمه 
القاضی نجمٌ الدین إلی دمشق حاول تُھدہ وسعی أن یکون ابنٌ عمه القاضی صدر الدین - 
صاحبٔ الترجمة- قاضیّا فی مصر عوضًا عنہ. والأمر الثانی الذي یتضح من کلام ابن قاضی 
شُهبَة ان ابن أي العز م یکن راضیّا بتولیة القضاءء بل کان کارمًا لذلك. 

قال ابن قاضی شُهبَة: (وفیە قدم القاضی نجم الدین ابن العز إلی دمشق عاتدًا من 
قضاء ا حنفیة بہاء وسعی أن یکون ابن عمه القاضی صدر الدین قاضیھا عوضه بمصر 


فتو جه المذکور وھو کارہ6). (تاریخ ابن قاضی شھبة .)٥۸٤ /٣‏ 


العصیدڈالمماولٌة ٣٢‏ شرخ التقیدةالطَحاونَة 

کراہته للقضاء إِمًا لانه )١(‏ م یکن بحب المذھب ا حنفي وم یرض بخدمتہ ونصرته. 
آو )٢(‏ مم یکن یرید السفر إلی مصر. أو (۳) کان یکرہ منصب القضاء. وھذا الثالث - کراھة 
سالفا مسا 9ى قاضظاساھ کا 

-٤‏ العلماء الذین نسبوا ابن أبي العز إلی المذھب ا حنفيء لعلھم قالوا ذلك لانتسابہ لی 
أسرۃ حنفیة أو لأنه کان حنفیًا نی بدایة أمرہ. 

وأما ما جاء من نسبتہ إلی المذھب ا لنفی فی (الدرر الکامنة) فمدارٌہ علی خطوطِ واحدِ 
فقط من بین جیع الملخطوطات: ومذا اللخطوط غبر موثوق بە فیم| یظھر؛ ففيه زیادات لا 
توجد فی غیرہ من اللخطوطات: قال عنه لملحقق سام الکونکوي الا انی نی المقدمة: انسخة 
حدیئة العھد مکتوبة بال مدینة الطیبة...ء وقد وجدت فیھا زیادات مفیدة). (الدرر الکامنة ۳/۱)۔ 

قال بعض العلماء: یبدو أن ابن أيي العز کان حنفیً فی بدایة الأمرہ ثم تأثر بکتب 
العلامة ابن تیمیة ویتضح ھذا من مؤلفاتہ لا سی کتابہ (شرح العقیدة الطحاویة)ء فقد 
نقل فیه عن ابن تیمیة عبارات کثیرة تحتوي علىی صفحات: لكکنە م یعز ھذہ العبارات إلی ابن 


فعدم عزوہ الکلامٌ إلی ابن تیمیة إما لکي لا یظھر أمرہ للناسء فیتسبب ذلك ني 
حرمانه وعَزْله عن ا مناصب والوظائف: أو لأنه اعتقد ان نشر مسلك العلامة ابن تیمیة من 
وراء یتر اللذہب ا حنفي سھل جذا۔ 

وکذلك قصة ابن أبي العز مع الشاعر علی بن أییك تؤید أن ابن العز کان متأثرا جدّا 
بالعلامة ابن تیمیة. وحاصل القصة أُن الشاعر علی بن أأيبك الصفدي أنشأً قصیدة مدحیة 
لامیةً فی مدح رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم وعرضھا على العلماءء فأنکر ان ابی العز علی 
الشاعر الأمور الاتیة: 

)١(‏ التوسل بذات النبي صل اللہ عليه وسلم. 

)٢(‏ فضُل ابن أبي العز ا ملائكة علی رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم. 

(۳) قدح نی عصمة النبي صل اللہ عليه وسلم. 

ثم إِن العلماء بالدیار املصریة خصوصًا ال مشایخ ا لحنفیة أنکروا ذلك على ابن أبي العز 
واشتد الأمر إلی أن انتھت القضیة للسلطان: فتقدم البعض وطلبوا القضاء فيهء فانعقدت 


العصید٤المَماٴونة‏ ۲" شرخ التقیدة اللَح اون 
خمسة مجالس للعلماء فی ہذا الأمرہ واتفق رأیہم على أنە لابڈٌٔ من تعزیر ابن أبي العزہ ثم فتی 
ابن الشریشی وغیرہ بتعزیرہہ فحکم القاضی الشافعي بحبسه نی السجنء ونفذ ھذا اکِمَ 
بقیة القضاۃ کذلك: فخحبس بالعذراویة ثم تُقل لی القلعةء وتعٌ الحکم بعزل ابن أبي العز عن 
جمیع الوظائف. واستمر ابن أبي العز فی الاعتقال إلی شھر ربیع الأول من السنة ا لمقبلة 
والملجموع أربعة أشھر. 

ذکر هذہ الواقعة ابن حجر فی اإنباء الغمرا (۸/۱٥۲)ء‏ وابن قاضی شَُبَة نی اتاریها 
(۳/ ۹۱-۸۹)۔ 


وخلاصة القول أن ابن أبي العز کان منسوبًّا لی ا حنفیة لکنە فی حقیقة الأمر کان تیمً 


٭ 


7 
تٗ 


ولا مذھبّاء ولذلك لم یذکرہ العلماء ا حنفیة فی کتب التراجم. 

السلفیة یصرون علىی کون ابن أي العز حنفیًا وبجاولون جھدھم نی إثبات ذلكء لن 
(شرح العقیدة الطحاویة) لابن أي العز ملوءة بذکر عقائد ابن تیمیة وابن القیم الأئمة 
المتبوعین عند السلفیة. لقد نقل ابن أَبي العز فی نحو ۱۸۰ موضعًا من کتب مؤلاء الأئمة 
السلفیةء وبلغ الأمر إلی ان بعض العلماء قالوا: ینبغي أن یُعتبر هذا الشرح شرح ابن تیمیة 
علىی العقیدة الطحاویة لا شرح ابن أي العزہ وما اکتسبه هذا الکتاب من النفاذ والقبول 
والأحیة والاعتبار والشھرۃ فذلك لأجل کلام ابن تیمیة لا غیر! 

کان السلفیة پریدون بذلك - إثباتِ کون ابن أبي العز حنفًا- أن یکسووا عقائدَ ابن 
تیمیة وابن القیم لباس عقائد ا حنفیة وأھل السنة والحماعةء لیعرضوها على الناس کاأَنہا 
العقائد ا متفقة والمنقولة عن آئمة ا حنفیة المتبوعین. والعجب أن ابن أي العز م یسم ابن تیمیة 
ولا ابن القیم ولو مرةً واحدةً فی کتابه کلە. 

السلفیة یؤولون هذا العمل ویجملونه على الملصلحةة بین العلماء الآخرون یعتبرون 
ھذا العمل سرقةً وخیانة. 

یزاد عليه أُن ابن أبی العز فعل هذا لکی ینشر العقائد التیمیة وراءَ ستر المذھب ا حنفی 
ویزلزل العقائد ا حنفیة ویفتن ا حنفیة. یفرح الوھابیون بعمله هذا. ولذلك قد خدموا ھذا 
الشرح خدمات عظیمةء ویدرُس ھذا الکتاب عندھم ف المدارس والجحامعات. 

جع أحد العلماء السلفیة مصادر ابن أبي العز فی شرحه على العقیدة الطحاویة فتوصل 


العصیدڈالگماولٌة ۳" شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
فی بحثہ وتحقیقه إلل أن عدد المواضع التي نقلت فیھا العبارات من کتب العلامة ابن تیمة 
وابن القیم: ۸ موضعا. (مصادر ابن أبي العز فی شرح العقیدة الطحاویةء إعداد: الدکتور عبد العزیز بن محمد بن 
علی آل عبد اللطیف). 

کان من عادة ابن أيي العز أنه یرجٌح المسائل فی ضوء الدلائل داؿّاء بصرف النظر عما 
جاء عن الإمام أَي حنیفة رحمه اللہ من الروایات والنصوص. وکان بُعرض عن ذکر آراء 
الإمام أبي حنیفة ویکتفي بذکر نصوص الکتاب والسنة. وکان یرد علی العلماء ا حنفیة فی 
غالب الس 

اقآ الد ارساقت/ 

الأول: شرح العقیدة الطحاویة معظم ھذا الشرح رد علی اللذھب النفي فی باب 
العقائدء أي: ا ماتریدیة. 

نسب ھذا الکتاب السخاوي فی (وجیز الکلام نی الذیل علی دول الاسلام) 
(١/٢۲۹-٦۲۹)ء‏ والزبیدي نی (إتحاف السادة ا متقین) )٥٤٤١/٢(‏ إلی ابن أي العز. واعتبر 
الزّبیدي کلام ابن أبي العزیز ر٥ّا‏ علىی آئمة أھل السنة والجماعة وخالفًا لکلام أھل السنة 
والحماعة. 

الثانی: النور اللامع ف| یعمل بە نی ا لجامعء أي: جامع بني أمیة بدمشق. (ذکرہ الزْرکلِ نی 
الأعلام ۳۱۳/٤‏ وعمر رضا کحالة فی معجم المؤلفین ۷/١٥۱ء‏ وإسماعیل البغدادي نی هدیة العارفین .)۷۲٦/١‏ 

الثالث: الاتباع. وع دحل کتاب (النکت الظریفة فی ترجیح مذھب أي حنیفة) 
للعلامة أکمل الدین البابر؛ الذي أَلَمَه البابرتي لبیان ترجیح مذھب أبي حنیفة علی المذاھمب 
الیآخری۔ 

الرابع: رسالة ٹی اقتداء ا لحنفي بالشافعی وغیرھا. (ذکرہ حاجي خلیفة فی کشف الظنون .)۸۰۲/١‏ 
رد فیه علی بعض ا مسائل التي قال بہا ا حنفیة. 

والحاصل أن مؤلفات ابن أبي العز کلھا رد على اللذھب ا حنفي؛ لا تآأبید لهہ فلا یصح 
آیسی اذا الََاق عقبّا: 

ثم إِن هناك أَسبابّا ووجومًا آخری ۔إضافة إلی الامور التي مر ذکرھا- تؤکد أنە لا 
یصح ان یسمی ابن أبي العز حنفّاء وھي کم یلی: 

-١‏ الحنفي من بخدم وینصر الملذہب ا لحنفي بوجه من الوجوہہ ویتبع أُصول المٰذهھبء 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ 7 شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
ولا پوجد نی ابن أي العز شيیء من ذلكء بل یبدو من تآألیفاته أنه تصدی للرد على الملذھب 
ا حنفيء وأنه کان بحاول وسعه ویبذل جھدہ نی ذلك. 

-٢‏ رہ على اللذھب ا حنفي فی تألیفاتہہ کما لف رسالة نی رد تقلید الفقھاء۔ 

-٣‏ لم یذکرہ أحد فی الطبقات الحنفیةء وھذا الأمر یؤکد أن المشایخ ا حنفیة م یکونوا 
یعتبرونه حنفیً. 
خلاصة الکلام: 

خلاصۃة الکلام أن ابن أي العز حنفيٌ من حیث ولادتہ فی أسرة حنفیة وتلَقیه التعلیم 
البدائي من المشایخ ا حنفیة لکن من اللشکل جذّا أن یقال لە حنفیٌ من حیث آرائه وعقائدہ 
وتأًلیفاتہ؛ لأنه خالف أصول المذهب فیھاء ووصل الأمر إلی أن أنکر عليه فقھاء الملذامب 
الأربعة ولیس فقھاء اللذھب ال حنفي فقطء وعَزّر وأرسل إلی السجن. 

وبناء علی ھذاء رغم انتسابه لی أسرۃ حنفیة وتقیِّہ باللذھب ا حنفي فی بدایة الأمر لا 
رف ذقرالت اتال آزالق آلاعت ا رات آقرالہ آئ ال یر ا 
قبلتْ وإلا فلا 


ھل (شرح العقیدة الطحاویة) لابن آبي العز؟: 

(شرح العقیدة الطحاویة) الذي اشتھر عند السلفیةء نسبته إلی ابن أبي العز الحنفي أمر 
مشکوك فیە. لأن الخطوط الذي طبع من الکتاب أُول مرةقہ م یوجّد فيه اسم المؤلف: 
فالذین قاموا بتحقیق الکتاب نقلوا أسماء شارحی (العقیدة الطحاویة) من کتاب (کشف 
الظنون)ء وھم سبعة. وکان من ھؤلاء السبعة: ابن أيي العز صاحب الترجمةہ فقالوا: إنە 
یخلب على ظھم أنه هو مؤلف ھذا الشرح. وإليکم نصھم: 

(راجعنا ما نی أیدینا من کتب التراجم والفنونء فلم نجد ما یمکننا معہ الجحزم بنسبتہ 
لشخص بعینهء وإنا نثبت هھنا اُسماء شارحی ھذہ العقیدة الذین عدھم صاحب ((کعشف 
الظنون) وھم سبعة ... ومنھم صدر الدین علی بن حمد بن أبي العز الأذرعي الدمشقي 


الحنفي ا متوفی سنة ٢٢۷ھ‏ وھو الذی یت رجح الظن أنه الشارح). (مقدمة الناشر- شرح الطحاویق 
لابن أي العزہ ص١٠-٦۱ء‏ تحقیق: أحمد محمد شاکر؛ ط: المملکة العربیة السعودیة). 


العصید٤‏ المماوئٌة ۶7 شرخ الَِقیدق الطَحاوة 

ومما یثبر العجب ان ھؤلاء کتبوا علی الکتاب اسم والد ابن أيي العز ا حنفيء بینما 
اللوجود نی (کشف الظنون) ابنٌ أَبي العز نفسّہ ولیس والدہ. 

ثم طلب السلفیة من الشیخ أحمد شاکر أن یقوم بتحقیق الکتاب؛ فتوصل أحمد شاکر 
لی کلام الژّبیدي نی (إتحاف السادة المتقین)ء الذي جاء فیه ذکر ابن أبي العز؛ لکن ا موجود 
فیه (الغزيی) بدلا عن (العز١ء‏ فاستند أحمد شاکر إلی ھذا الأمر وادعی أن ناك تحریغًا فی 
اسم ابن أبي العز ا حنفي؛ ولذلك فشرحٌُ العقیدة الطحاویة لابن أي العز؛ وإن م یوجد اسمه 
عى اللخطوط. 

ومع هذا کلهہ م یقتنع الشیخ مد شاکر بہذا الرأيء وذکر أن هذہ الطبعة موقتة أَيضاء 
فإذا وجد أصلّا صحیحًا محفوظا ھذا الشرح: یقوم بتصحیحہ وتحقیقه مرۃ أآخری فی ضوء 
ذلك الأصل. وإلیکم نصه: 

٦ولكني‏ لا أزال ری هذہ الطبعة موقتةً أبضاء حتی یوفقنا الله إلل أصل حفوظ للشرح 
صحیح؛ یکون عمدة فی التصحیح؛ فنعید طبعه ونتقنہء ونخرجہ إخراتّا سلّا إِن شاء اللہ 
ذلك ویسرہہ وکان ٹی العمر بقیة). (مقدمة الشیخ أمد محمد شاکر علىی شرح الطحاویق لابن أي العز؛ ص۹-۸ء 
تحقیق: أمد شاکر؛ ط: المملکة العربیة السعودیة). 

اتضح با مضی بأن نسبة (شرح العقیدة الطحاویة) إلی ابن أبي العز ا حنفي لا یستند إلا 
لی أمر واحد وھو ان ما ذکرہ أحمد شاکر علی سبیل الاحتمالء أوصله البعض إلی درجة 
الیقینء ولا یوجد لذلك دلیل آخر. 

أصحاب (المکتب الإإسلامي) طبعوا ھذا الشرح طبعًا جدیدًا بتحقیق الشیخ الألبانیء 
وزعموا ہم ظفْروا بمخطوط جدید وُجد فيه اسم المؤلف. وذکر حققه زیر الشاویش نی 
(مقدمة التحقیق) بأنە فی آخر الأمر وصل لی النتیجة التيی وصل إِلیھا الشیخ أحمد شاکر فی 
تعیین الشارح. (مقدمة الناشر زھیر الشاویش علی شرح الطحاویة لابن أي العز؛ ص۸ ط: دار السلام)۔ 

ولکن العجب فوق العجب أن الملخطوط ال مذکور الذي ظفروا به وطبعوا الکتاب من 
وقڈموا صورۃة الصفحة الأولى منھا علىی صفحة ٦٦‏ من الکتاب: اللکتوبُ فیه اسم والد ابن 
أي العز ولیس فیه اسم ابن أبي العز والملکتوب فيه تاریخ وفاۃ والدہ عام ۷٢٢‏ من اٰجرۃ 
بینما الشارحٌ فی ضوء تحقیق أحمد محمد شاکر هو الابنٌ ولیس الأب. 

وا حق أن اسم المؤلف على المخطوط جری فيه التغیبر والتبدیل مراتٍِ. وھذا الأمر 


القصیدڈالمماوتة ٦‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
یؤکد أن هذا الخطوط کان عاریا عن اسم المؤلف مثل الملخطوط الأول. 

وعلى کل حالء کون ابن أبي العز شارحًا للعقیدة الطحاویة أمر مکن؛ لکن لیس آمرّا 
یقال قطمًا ویجزم بهہ ونسبة الشرح إليه آمر تقدیري واجتھادي. یقول العلامة زاہد 
الکوثري رحمہ اللہ نی تعلیق (الحاوي فی سیرة الإمام أبي جعفرالطحاوي): (وطبع شرح 
مجھول ینسب إلی الملذھب ا حنفي زوڑًاء ینادي صنع یدہ بأنه جاھل بہذا الفن؛ وأنه حشوي 


ختل العیار). (تعلیق العلامة محمد زامد الکوثري علی ا حاوي نی سیرة الإمام أي جعفر الطحاويء ص۳۸ء ط: الکتبة 


الأزهریة)۔. 

نعمء الشیخ شعیب الأرنؤوط والشیخ عبد الله بن عبد المحسن الترکي قاما بکتابة 
مقدمة وتعلیق علی ھذا الشرح (شرح العقیدة الطحاویة) لابن أبي العز. وجاء عل صفحة 
۷ من المقدمة بیان دلائل وقرائن تدل علىی صحة نسبة هذا الشرح إلی ابن أي العز ا حنفيء 
وھي کم بلی: 

الأول: نسّب ہذا الکتابّ إلی ابن أيي العز ا حنفي: الإمامُ السخاوي نی (وجیز 
الکلام)ء والمرتضی الزبیدي فی (شرح إحیاء علوم الدین) (٢/١٥٥)ء‏ وصاحب (کشف 
الظنون) علی صفحة ١١۱۱۔.‏ 

الثانی: لابن أبي العز رسالة (الاتباع)ء أسلوب البیان فیه یشابه آسلوب (شرح العقیدة 
الطحاویة)ء وکذلك ا مسائل المذکورۃ فی رسالة دالاتباعا معظمھا یشابہ المسائل المذکورۃ نی 
شرح العقیدة الطحاویة)۔ 

الثالث: المسائل الي تسببت نی جرٌ البلاء علی ابن أبي العز حسب ما جاء نی تاریخ ابن 
قاضی شهبةہ آکٹڑھا مذکورۃ نی هذا الشرح. 
ما قاله العلماء عن ابن آبي العز وکتابہە اشرح العقیدۃ الطحاویة): 

-١‏ انتقد ا ملا علی القاري نقدًا شدیدا وأنکر على ابن أبي العز عدة مسائل فی شرح 
الفقه الأکبر فیقول فی موضع: ا وقد تواترت أحادیث فی إثبات الرؤیة تواترًا معنویّاء 
فیجب قبوها نقلاء ولا یلتفت إلی ما یتوہمە أھل البدعة عقلّا ولقد أأخطاً شارح عقیدة 
الطحاوي نی ھذہ السألة حیث قال: فھل یعقل رؤیة بلا مقابلةء وفیه دلیل علی علوہ علی 
خلقه. انتھی. وکأنە قائل بال حهھة العلویة لربه ومذھب أھل السنة والحماعة أنه سبحانه لا 


الَصیدڈ المَماَوتة ۷ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
یری فی جھة وقوله عليه الصلاة والسلام: (سترون ربکم کما ترون القمر لیلة البدر) تشبیه 


للرؤیة بالرؤیة ٹی ا حملةق لا تشبیه ا مرثي با مرئی من جمیع الوجوہ6. (منح الروض الآزھر فی شرح 
الفقه الأآکبں ص .)٥۲٥٠٢‏ 


ویقول املا علی القاري فی موضع آخر: (وا لحاصل أن الشارح یقول بعلو اللکان مع 
نفي التشبيهء وتبع فیه طائفة من أھل البدعة). (منح الروض الأزھر نی شرح الفقہ الأکیں ص٣۳٥).‏ 

وغیر ذلك من المواضع التي رد فیھا الملا علی القاري على ابن أبي العز فی کتابه (منح 
الروض الأزھر نی شرح الفقه الآکرا. وینظر علی سبیل المثال الصفحات: ٣۰٠۳ء ٣۳۳۲٣‏ 
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۲- یقول العلامة الزبیدي فی إتحاف السادة ا متقین: ( ولا تأملتہ حق التأمل وجدتهہ 
کكلامًَا حالفًا لأصول مذھب إمامہء وھو فی ا حقیقة کالرڈٌ على أئمة السنة کأنه تکلم بلسان 
اللخالفین وجازف وتجاوز عن ا حدود حتی شبه قول أُھل السنة بقول النصاری؛ فلیتنبہ 
لذلك). (إتحاف السادة المتقین ١/١٤٥)۔‏ 

-٣‏ ولا سئل العلامة حمد زاھد الکوثري عن ھذا الشرح أجاب قائلّا: (وطبع شرح 
مجھول ینسب إلی الملذھب ا لحنفي زوڑا ینادي صنع یدہ بأنه جاھل بہذا الفنء وأنە حشوي 
ختل العیار). (تعلیق العلامة حمد زامد الکوثري علی ا حاوي نی سیرة الإمام أي جعفر الطحاويء ص۳۸ ط: الکتبة 


الأزهریة)۔ 

ومن المعاصرین الشیخ سعید فودة رد علی ابن أي العز فی مواضع کثیرة من تأٗلیفانہہ 
ومن ذلك ما ذکرہ فی شرح العقیدة الطحاویة فی شرح قول المؤلف (القدیم من أسماء اللہ 
تعا ی): ۷فیتبین لنا ان نفيه ھهذا الاستعمال فیه مغالطات وأخطاء عدیدةء وقد قلد ابن باز نی 
ذلك ابن أبي العز ا حنفي نی شرحہ؛ وھذا تلقی هذہ الأغالیط عن شیخھم الأکبر ابن تیمیة. 
فتنبه). (شرح العقیدة الطحاویة للشیخ سعید فودقف ص٢٦).‏ 

-٥‏ والشیخ حسن بن علی السقاف أَيضُا ینتقد ابنَ أي العز انتقاكدًا شدیدًاء وخاصة نی 
رسالته (تہنئة الصدیق المحبوب)ء ورسالته (التندید بمن عدد التوحید4“. وکا ذکر پی شرح 
العقیدة الطحاویة أن نسبته لی اللذھب ال حنفي خطأء وأشار إلی اللسائل التي ا٘خطاأً فیھا ابن 
أيي العز. 

وبقي علینا لزامًا أن نشیر إلی أُننا لا نوافق الشیخ حسن السقاف نی بعض آراءہ ولا 


العصید٤المَماٴونة‏ ۸ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
تعتبرہ مُقتدی ومُطاعًا۔ 

-٦‏ ذکر ابن قاضی شهبة نی اتاریخها (۹۰-۸۹/۳) قصة رفع آمر ابن أَيي العز 
ومحاكمیّہ؛ کما ذکرہ ا حافظ ابن حجر في ١إنباء‏ الغمر. وقد مرٌّ ذکرہ من قبل. یقول ا حافظ 
ابن حجر فی هذہ القصة: (وأن العلماء بالدیار الصریة خصوصًا أُھل مذھبه من ا نفیة 
أُنکروا ذلك).(إنباء الغمر ۱ /۲۰۸). 

إضافةً پل اأخطاء ابن أبي العز وشذوذہ نی باب العقائد والأأصولء یوجد لە تفردات 
وشذوذ فقھیة کثیرةء کم| یتضح ذلك من کتابہ (التنبيه علی مشکلات اھدایة+. ولا یقف 
الأمر على ھذا ا حدّ بل إنە ینکر جواز تقلید إمام معینِ من الأئمة وقد الف رسالة سماھا 
قف تن لعل القافت بکراتعاوٹکی سن 

یقول الشیخ مولانا سجاد ا حجابي فی تحقیقه حول أمر ابن أي العز: نظریة ابن أبي العز 
نی أمر التقلید یتصادم مع المذاہب الأربعة المتبوعة فی عدة مواضع. وا ملا معین السندي نی 
کتابه ١دراسات‏ اللبیب) حید| احتج لرأیە بقول ابن أبي العز الاتی: ( الذي یقول بوجوب 
نات ام موں جس رشالا رد عليه أھل ا حق وانتقدوہ با حجج والادلة. وقد أجاب 
المحدث الع فی اللطیف السندي فی (ذب ذبابات الدراسات) (۱ / )٣٤٤‏ عم| قاله ابن 
أي العز والملا معین السندي, ینبغي لھل العلم مطالعته. 

یقول العلامة عبد اللطیف السندي بعد بیان ال حواب عن عبارۃ ابن أيي العز: (علی ان 
إفراط ابن أيي العز فی خالفة الملذاہب من الأمور ا معلومة عند علماء الفرق الأربعة فلا 
یلتفت إپی قوله هذا). (ذب ذبابات الدراسات /١‏ ٤۴٦)۔.‏ 

وأضاف العلامة عبد اللطیف السندي بأن ما یثبر العجب أن ابن أبي العز یقول في 
جانب: إنە لا جوز تقلید إمام معین. وی جانب آخر یزعم أن رأیه هو الصواب ویطلب من 
الناس ان یقلدوہ۔. رغارق رین العجب آف یکلم لن آو لیر حاای علن ادا 
نی بعض المواضع فیقول: الصواب أو الحق الذي بجب اتباعه هو الذي سمحتُ بە؛ دون ما 
ذکرہ غہر ي۷ .(ذب ذبابات الدراسات .)٥٣۴٤ / ١‏ 

وقد أفرد العلامة قاسم بن قطلوبغا الردٌ علی کتاب (التنبيه علی مشکلات اھدایة) 


لابن أي العز 8ی کتاب سماہ (أجوبة عن اعتراضات ان آی العزاء وھو کتاب معروف۔. 


پشم الله الرّٰن الرّحِیٔم 
٠ٹ‏ )"ٴ۶ ا ۶۷٢‏ ۶×" تت0 
ط 
لٰلَة: ہت 6 ال تشد یت 
بن وأبی يُوْمُف يِعَقُوْبَ بُنِ إِبْرَاهِيمَ 


الأنضَارِيٌ سیف نر الكَیبَاِی -رِضوَانُ اللہ عَلی 


7۔ )(٥‏ او تہ 5215 ی)0)( 7ھ 7و اس ۔ 2 )٦(‏ 
اَتحَعِيْنَ'''- وَمَا بَعْتْفدُوْنَ مِن' اصوْل الدِیْنِء وَیَدَبنُوْنَ بہ لِرَبٌ 


0 


)١(‏ بہذا یبدا أصل کلام اللؤلف کم ورد نی اللخطوطة رقم: ٠٥ ٣٣‏ ۱۱ء ۱۷ء ۲۱ء ٣۲ء‏ و٢٢‏ بعد البسملة: 
(هذا ذکر بیان ...4. وکذلك الملخطوطات رقم: ۱۲ء و۲۸ رواہا ا لحسن بن سلیمان بإسنادہ إلی الإمام 
الطحاوی؛ قد شرع الکتاب فیھا آضا:ب اھذا ذکریان۔' ً) . ویتقدم علىی هذا النص ٔی ختلف المطبوعات 
واللخطوطاتِ ا حمدُ والصلاةً وأوصاف وجیزۃ ومفصلة للامام الطحاويء ما زادہ ناسخو ھذہ 
ا ملخطوطات أو مؤلفو اللطبوعات. 

وتبداً خغطوط رقم )٥١(‏ ب (قال أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي ره اللہ: قد تفحصت 
عن مذھب الإمام الأعظم آأبي حنیفة النعمان بن ثابت الکوفی رحمه اللہ وأبي یوسف یعقوب بن إبراھیم 
الإنصاريء وأبي عبد اللہ حمد بن ا حسن الشیبانی رضي اللہ عنھم أجمعین وما یعتقدون من أصول الدین 
ویدینون بە رب العا مین فوجدتہم یقولون فی توحید الله...٠.‏ وھذا النص بختلف عن نصوص الخطوطات 
الأأآخری: والمعنی یکاد یکون واحذدا. 

وجاء نی الخطوط رقم (۸) بعد قوله: (ھذااء قولّه : اکتاب فیها. 
)٢(‏ قوله (اعتقادا سقط من ٤ء .۳٦‏ وسقط من ۹ء ۱۲ (اعتقاد أُھل). وفی ۲٢‏ (عقیدة). وا بت من بقیة 
النسخ. والمعنی سواء. 
)٣(‏ قوله (فقھاء الملة) سقط من .٥٣‏ و نی ٤‏ (فقيه ا ملة4. والمثبت من بقیة النسخ. ولا یتغیر اللعنی. 
)٤(‏ نی ٠٦‏ ۱۲ء ۱۷ء ۱۸ء ۱۹ء ۲۳ء ٤٢٤٢ء‏ ٣٣ء ۳٣‏ (رحمة اللہ تعالی علیھم آجمعین)ء أو معناہ. وسقط من ٣٢‏ 
١‏ . وا ثبت من بقیة النسخ. والترضي والترژحم کلاما جائزان للعلماء من بعد الصحابة والآفضل 
الرحم. (رد المحتار )۷۰٢ /٦‏ 
)٥(‏ نی ۸ ۲۸۰۱۲ (ئيی). وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 
)٦(‏ نی ٠٦ ٠٣٣‏ ۱۱ء ٣۱۲٦ ١۱۹ ء۱٦ ١٠١ ء۱٤ ۰١١٠٢١‏ ۲۹ء ۳۱٣٣‏ ۲ ارب). وا لمثبت من بقیة النسخ. وھو 
الأصح وموافق باللغة. 
(۷۱) سقط من ٥١‏ من قولە (ھذا ذکرا إلی قوله (لرب العا مین). والثبت من بقیة اللسخ. 


الکصید٤ٌالمم‏ اك 7 شرخ التقیںق القَح اون 

وورد فی بعض النسخ ألقاب سامیة مقرونة باسم الإمام الطحاوي نحو (الشیخ 
الإمام الفقيه علم الأنام حجة الإسلام) وغبرھا من الألقابء ما أضافھا إليه أحد تلامذتہ 
او غیرھم؛ فإنه لیس أحد من المؤلفین یسرد نی کتابه مثل ھذہ الألقاب مقرونة باسمہہ وآما 
التأویل بأنه سجل على سبیل تحدیث النعمة فضعیف. 

وی بعض النسخ :(ھذا ما رواہ الإمام ُبو جعفر الطحاوي) ولابخفی أنه من زیادات 
الذین جاءوا من بعد ولیس بخط الإمام الطحاوي. 

(ھذا) أي الراسخ نی القلب والمعھود نی الذھن. فلا یرد أنه لامکتوب فی| قبل فکیف 
تصح الاشارة إلیه؟ وأما إذا کان ھذا الکلام ملحقا ولیس أصیلا فتصح الإشارة إلی 
اللذکور. وا حاصل أن الکلام إذا کان مبدو٤ًا‏ بہا فالإشارۃ إلی المعلوم نی الذھنء وإن کان 
الکلام مما أ حق بہ فالإشارۃ إپی الموجود نی ا خارج. 

وزاد ی الخطوط رقم (۸) بعد (ھذا) قوله: (کتاب فیه). فلاحاجة إی العھد الخارجيی 
و الذھني. 
تعریف العقیدة: 

العقیدة: حکم الذھن ال جازم الذي لا یقبل الشكء ویٔقصَد بە الاعتقاد دون العمل. 

نحو: عقیدة وجود الله تعا یء وبعثة رسله. 

سمیت العقیدة ہہا لأنہا من (العقداء وھو بمعنی شد العقدة؛ لن النفس مشدودة 
بالعقود عليه عقدًا لا یسع ا خلل والاحتمال والشك والشبهة. 

قال أکمل الدین البابرتی: اوالعقیدة: فعیلة بمعنی مفعول أي المعقودہ التي عقد 
علیھا القلب وعزم بالقصد البلیغء یقال: اعتقد فلان کذا إذا ارتبط علیھا القلب وعزم 
عزیمة حکمة. وإنم| سمي علم أصول الدین اعقیدة) لتعلقه بعقد القلب دون العمل 
با جوارح. (شرح عقیدة أأھل السنة والحماعة لأکمل الدین حمد بن حمد البابرتی (م:٦۷۸ھ)ء‏ ص۲۳) 

یطلق عليه (علم اُصول الدین) واعلم التوحید والصفات أَیصًاء واشتھر بعلم 
الکلام. و سمي بعلم الکلام لوجوہہ؛ منھا: 

.١‏ عنوان مباحثه کان (الکلام ئی کذا وکذا). 


القصیدڈ المَم اوت ۱" شرخ التقیدةالطَحاونَة 

۲ ام مباحثہ کلام الله تعا لی أآ قدیم هو آم حادث؟ 

:.- یورث هذا العلم القوۃ 8ی علم البحث وا مجادلة والمباحث الکلامیة. 

.٤‏ یناسب الکلامٌ فی ھذا العلم. 

یکثر فیه الکلام مع المعارضین؛ لن یشتمل على الادلة العقلیة والنقلیة فله مفعول 
کبیر نی القلوب. و (الکلم) معناہ ا حرح: والتأثیر. 

اأھل: ھم المنتمون إلی شیء. منە: أھل الشیء: أأصحابه. 
الفرق بین الاھل والال: 

)١(‏ (الاآل) یضاف إل ی الأشراف: مثل: آل النبی؛ وآل أي بکر. وأما (الأھل) فیضاف 
إلی الأشراف وغیرھمء نحو: أھل النبي وأھل ا حجام. 

)٢(‏ (الاآل) یضاف إلی العقلاء نحو: آل النبیء وآل زید. وأما (الأھل) فینسب إلی 
غیرھم أَیضاء نحو: أُھل الکبائر وأھل المسجد و المدرسة. 
(۳) ا لضاف إلیہ فی الآل أولی با حکمہ نحو قولہ تعلل: ط جانا ءلوتَتَزک أَمَة لداب 4 
(غافر: )٤٤‏ أي: فرعون بالأوی. 

وأما (الآأھل) فلا یستلزم أولویة الضاف إليه با حکمء نحو جاء أھل فلان. 

یطلق (الال) على ثلائة وجوہ: 

(١)٥ل)‏ بمعنی الأزواج نحو قول عائشة رضي الله عنھا: (ما شبع آل حمّد من خبز 
بر مأدوم ثلائة أیام حتی لحق باللہ) . (صحیح البخاري, رقم: )٤٥٥٥‏ 

وفی روایة: (ما أمسی عند آل محمّد صاعٌ بر ولا صاع حَبّ وإِنْ عندہ تسع نسوة). 
(صحیح البخاريء رقم:۹٦۲۰)‏ 

ونی روایة: (اللھم اجعل رزق آل محمّد قُوتًا). (صحیح مسلم رقم:١٠٠٥)‏ 

ونی روایة: (اصنعوا لال جعفر طعاما؛ فإنه قد أناھم أَمرٌ شغلھم). (سنن أي داو 
رقم:۳۱۳۲) 

ونی روایة: لقال أبو بکر: وشُفْلث بأمر اللمسلمین فسیأاکل ال أي بکر من ھذا 


ا مال.... (صحیح البخاريء رقم:۲۰۷۰) 


القصیںڈ المَماوتَة ۲" شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 

فھذہ الروایات ا خمس امراد فیھا بالال آزواج النبي صل الله عليه وسلمء أو عائلتہ 
صل الله عليه وسلم. 

(۷) (آل) بمعنی الأقارب: نحو: ‏ أما علمت أن الصدقة لا تحل لآل محمّد4.(سد آعد 
رقم:۷۷۰۸) أي: أقاربه من بنی ھاشم. 

(۳) (الال) بمعنی التابعء نحو: (آل محمّد کل تقئخ).(للعجم الأوسط للطبرانِء رقم:٣٥۳۳ء‏ وف 
إسنادہ نوح بن أي مریمء وھو متکلّم فیه) 


ے 
٤‏ سے 


وقال تعال: ظأَتَضاژأءلَفرَتَوےأَكَة ماب 4 (غار١‏ ہ) 

وقال الشاعر: 

آلل النیٌ ہُمْ آنباغ یلیہ ٭ یِںَ الأعاجم والسُُودانِ والَرب 

و و من الف ۷ہ اریت ٭. عَلالسَل عل الطاغی ان کب 
(جموعة الفوائد البھیةء ص۲۹ء معجم ا مناهي اللفظیةء ص ۳۱ء وفی بعض الکتب ١إلا‏ قرابتہ)) 

وقال عبد اللطلب: 
وانشز على آلِ الصَّلیب ٭ وعابدِیه الَيْومَ ‏ الَكَ 

(سمط النجوم العوالیء ص١١۱)‏ 
وا مراد بآل الصلیب: أتباعه. 
ثلاثة ثة معانِ لکلمة (اھل): 


اس تعاق القل ااقئل الک الورعت لات فان ھا اي من را کٹ 
نع ا ا ےو جب۷ 

وقال موسی علیہ السلام خاطبا زوجتہ: طقَل لكَذي انث تار 4 (القصص: )٠۹‏ 

وفی حدیثِ:(یْساؤّہ من اھلِ بییہ).(صحح سلم رقم:۷۸٤۲).‏ 

اَل لاظدربل ابد 

٢‏ (الأھل) و(أھل البیت) بمعنی العائلة والأقاربء ففي الحدیث: خرج النبي 
صل اللہ عليه وسلم غداۃ وعليه مرط مرحلء من شعر آسود فجاء الحسن بن على فأدخله 
جاء الحسین فدخل مع َ‫ جاءت فاطمة فأدخلھاء ثم جاء علی فأدخلهہ ثم قال: ظإِنَمَا 
ید او ےک اس ین َعَْلَ ات 23 لق تمله ہنا ک4 (الأحراب: ۳۳) (صحیح مسلمء رقم: ٢٠٢٥۲)۔.‏ 


العصید٤المماولٌة‏ ۳" شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

المراد نی الایة الكریمة بأھل البیت: الازواج والأقارب؛ لنہ ورد ذکر الأزواج فیم| 
سبقء أي کم أن الأزواج ال مطھرات داخلة نی أھل البیت؛ کذلك البنات وأبناؤھاء وآبناء 
الإخوۃ, والأصھار کلھم یشملھم (اأھل البیت). 

ونی حدیث آخر: خطب النبي صل اللہ عليه وسلم: (وأنا تارك فیکم ثقلین: أولما 
کتاب اللہ فيه ا دی والنور فخذوا بکتاب اللہ واستمسکوا بە) فحث على کتاب اللہ ورغب 
فیه ثم قال: (وأھل بیتيء أذکرکم اللہ نی أھل بیتيء أذکرکم اللہ نی أھل بیتيء أذکرکم الله فی 
اُھل بیتي) فقال لە حصین: ومن أھل بیتە؟ یا زید لیس نساؤہ من أھل بیتە؟ قال: نساؤہ 
من أھل بیتہ و لکن أُھل بیته من حرم الصدقة بعدہہ قال: ومن ھم؟ قال: ھم آل علی وآل 
عقیل وآل جعفر؛ وآل عباس قال: کل ھژلاء حرم الصدقة؟ قال: نعم. (صحیح سلم 


رقم:۰۸ ("٤‏ 
. َال شال: طرَانِ جنَرفتَاق موا ےت لت کے ناو کہ ساھت 
سای َجَعل لی وَزِدَامَت الی 4 (طہ: ۰:) 
.٣‏ ومن معانی الآھل: التابعء فامل الدین ھم اتباعہ. طَلَ مخ ِلد لن أَهيكَ مر 


عم لع مل مصاع 4 (ہود: ت6 

آى لیسوا من افاعاق او کما ورد کثیرا نی القرآن الکریمظبَ َلقَلَ التب 4 فمعناہ: 
التابعء أی: اأدعیاء الاتباع. 

وألف الشیخ محمد موسی خان الروحانی بازي رحمه الله رسالة فی هذا الملوضوع سےاھا 
الطائف البال نی الفرق بین الأھل والاآل). فلبراجعه من أراد التحقیق. 
سبب تسمیة أُھل السنة والحماعة ومبداً تسمیة أأھل الحق بە: 

سمي أُھہل السنة وال جحماعة بہہ لأنہم یتبعون سنة رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم؛ و 
یأخذون ہما عليه جماعة الصحابة والتابعین. 

بد إطلاق (أھل السنة) علی أھل ا حق فی نہایة القرن الأول ا مجري أو نی القرن الثانی 
تمییزًا لآأھل الحق من أھل الباطل: ثم أضیف إليه لفظة (الماعةا فے| بعد قال ابن سیرین 
(م:۰١۱):‏ م یکونوا یَسألون عن الإسنادء فلما وقعت الفتنةء قالوا: سموا لنا رجالکم؛ فیٔنظر 
إلی أُھل السنة فیؤخذ حدیٹھمء ویٔنظر إلی أھل البدع فلا یؤخذ حدیثھم).(مقدمة الإمام مسلم باب 


نی أن الإسناد من الدین) 


القصیںڈ المَماوتَة ٤‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوية 

وقال أیوب السختیانی (م:۱۳۱) لعمارة بن زاذان: ٢إذا‏ کان الرجل صاحب سنة 
وجماعة فلا تسأل عن أي حال کان فیه٢.‏ (شرح اعتقاد أصول أھل السنة والحاعة رقم:٣۳ء‏ وإسنادہ ضعیف) 

وقال سفیان الثوريی (م:١٦۱ھ):‏ (ما أقل أھل السنة والحم)عة).(شرح اعتقاد أصول أھل 
السنة والحماعق رقم:٥٠٥)‏ 

وروی اللالکائي فی اشرح اصول اعتقاد أھل السنة والماعةاء والآجري في 
(الش ریعةاء وابن أبي حاتم فی ااتفسیرہاء والخطیب فی تاریخ بغدادا عن عبد اللہ بن عہاس 
رضی اللہ عنھم| فی تفسیر قوله تعالی: یم تَبَیَسٌ هُجُو وَلَسَو وْجُوۃ 4 (آل عمران: ١٠)ء‏ قال: فأما 
الذین ابیضت وجوھھم فأمل السنة وا لجحماعةء وأما الذین اسودت وجوھھم فأمل البدع 
والأآھواء٢.‏ (تفسپر ابن أبي حاتم؛ آل عمران:٦۰٠.‏ شرح أصول اعتقاد أھل السنة والماعة رقم:٤۷.‏ الشریعة للآجري؛ 


رقم:٤۲۰۷.‏ تاریخ بغداد ۸/ ۴۷۰). 
وی إسنادہ مجاشع بن عمروء ومیسرة بن عبد ربه وکلاما متھمان بالکذب 

والوضع:؛ فالقول بن ابن عباس رضي الله عنه أول من أطلق على أھل الحق ( أھل السنة و 
الحاعة) لا یتو جهە. 

وئی روایة عن ابن عباس رضي اللہ عنە: (النظر إلی الرجل من أھل السنة - یدعو إلی 
السنة وینھی عن البدعة - عبادة). (شرح أصول اعتقاد أھل السنة والحاعق رقم:١٥)‏ 

وفی إسنادہ: ا حسن بن أبي جعفر الحفريی ضعیف ومنکر اس حدیث.(میزان الاعتدال )٥۸۲/١‏ 
السنة لغة واصطلاحا: 


الَدلۃ ااطرة الس انی سلکیا الاضتات ردنا صلا گاتک آ ر بل 
قال رسول الله صل الله عليه وسلم: امن سَنّ فی الإسلام سُنةٌ حسنةء فعُول بہا بعدہ کتب 

70 سض ص 5 ۹ یڈ ے‫ 
لە مثل آجر من عول بہاء ولا یٔنقص من آجورھم شيیءء ومن سن فی الإسلام سنة سیئة؛ 
۰ھ 7 2 730 7 1 
فعُیل بہا بعدہ؛ کیب عليه مثل وژر من عمل بہاء ولا ینقص من آوزارھم شيیء١.‏ (صحح 
مسلم؛ رقم:۱۰۱۷) 

وقال النبيی صل الله عليه وسلم: (والذي نفسی بیدہ لترکبن سنة من کان قبلکم). (سنن 
الترژمذي؛ رقم: ۲۱۸۰ء وقال: حسن صحیح) 


والسنة اصطلاحًا:طریقة النبيی صل اللہ عليه وسلم المحبوبة التي یقتدی بہا. قال 


العصیدڈ٤الگماولٌة "٥‏ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
رسول الله صل الله عليه وسلم لأنس رضي الله عنە: ایا بُتَيّء إن قدرت أن تصبح وقسی 
لیس نی قلبك غش لاأحد فافعل). قال آنس: قال لی رسول اللہ صل الله عليه وسلم: (یا بنيی 
وذلك من سنتی...۴.(سنن الترمذي؛ رقم:۷۸٦۲.‏ وقال: حسن غریب) 

وقال رسول اللہ صیل اللہ عليه وسلم: (النکاح من سنتی...۴. (سنن ابن ماج رقم:١٤۱۸ء‏ 
وإسنادہ حسن). 

وقد تطلق السنة علىی سنة الصحابة قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: (من یعش 
منکم فسیری اختلافًا کثیرٌا)ء فقالوا: کیف نفعل؟ فقال رسول الله صل اللہ عليه وسلم: 
(علیکم بسنتی وسنة ا خلفاء الراشدین ا مھدیین عضوا علیھا بالنواجذ6. (سنن الترمذي؛ باب ماجاء 
ی الأخذ بالسنة واجتناب البدعء رقم:٦۷٦۲.‏ وقال ال مذي: ھذا حدیث حسن صحیح). 
الحاعة لغة واصطلاحًا: 

واصطلاحا: أول ما ینطبق علیھم (الحعة) ھم أصحاب رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم و أتباعھم وورئثة علومھم من العلماء والفقھاء والأئمة الجتھدین ثم أتباعھم من 

٭ ےم ھ7 ور نے ہم ڈ6 بے وت 2و ۴ ہب 

ویؤیدہ قوله تعالی: ٢إ‏ وَأَكَتيُوأيحبل تو جَیعا ولا رفا واد٥‏ ا ہغمت ال علي سک إِذْ کت 
22 قَأَلک بی فلوی گر رآ کش يَْحَمَیدۃ نَا پ4 (آل عمران: (٠٣۳‏ ھم جماعة الصحابةء وھذہ 
الجماعة هي التي اتفة تفقت على ا حق وا مدی قبل غبرھم. 

وقال تعالی: ط ون اق سو دن ,مد مَا تل الهدع قَيَقِعع سیل الق ین َء مَا 
ول ون صلدہ چھ کھد وساوتث۸ مَصِب ٠‏ (النساء: )۱٥١‏ 

قال الإمام الشاطبي: ١إن‏ الجماعة هي جماعة الصحابة علی الخصوص فإنہم الذین 
أُقاموا عماد الدین راتا أُوتادہ)۔ (الاعتصام ۳ء الساَلة السادسة عشر) 

قال الإمام التزمذيی: اوتفسیر الحماعة عند أھل العلم: هھم اُمل الفقه والعلم 
وا حدیث). (سنن الترمذيء باب ما جاء نی لزوم ا جماعة) 


وقال الإمام الشافعي رحمہ اللہ:(من قال ہما تقول بە جماعةُ السلمین فقد لزم جماعتھم 


القصیدۂالمَماوكٌة ‌" شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
ومن خالف ما تقول بە جماعة اللسلمین فقد خالف جماعتھم التي أَمِرَ بلزومھا). (الرسا 
ص٤٤٦ء‏ باب اللإجماع) 

قال العلامة البابرتی: (أُھل الشیء ملازمه. والسنة نی اللغة: الطریقة. وی الشرع: اسم 
للطریق ال مسلوك نی الدین. وقد تقع علی سنة النبيی عليه الصلاة والسلام وغیرہ من 
الصحابة لقوله صلی اللہ عليه وسلم: (علیکم بسنتيی وسنة ا خلفاء الراشدین من بعدي). 
ولکن ا لمراد بە هاھنا الطریق التي کان علیھا النبي عليه الصلاة والسلامء وأمر بالدعاء إلیھا 
بقولہ تعال:لفُلذدہ سیل ادَعوا ِک الع بصیرة اون ابع (یونف: )٠٠۸‏ 

وا مراد بالحاعة: الصحابة والتابعون ھھم بإاحسان: وإليه الااشارة بقوله صلی الله عليه 

وإنما سمیت ھذہ الطریق طریق أُھہل السنة والحماعة؛ لاأنہا خالفة لطریق أھل ا موی 
والبدعة). (شرح عقیدۃ الإمام الطحاوي للبابرتيء ص٢٢۲ء‏ وانظر: شرح الطحاوي للغزنويء ص٢٦)‏ 

وفصل الشیخ علىی حامد ا خلیفة نی کتابه من هم اُمل السنة والح|عةا الکَلامٌ علی 
معنی أُھل السنة والماعة لغة واصطلاحاء ومعانیھا الملختلفة فی ختلف العصور والأزمان. 

ویْسنٌی أھل السنة والجماعة بالفرقة الناجیة والطائفة المنصورة والسلف الصالح 
أیضا۔ 

وفی ال حدیث: (إن بني إسرائیل تفرقت على ثنتین وسبعین ملةء وتفترق أمتيی علی 
ثلاث وسبعین ملةء کلھم نی النار إلا ملة واحدة قالوا: ومن هي یا رسول اللہ؟ قال: ما آنا 
عليه وأاصحاہي). (سنن الترمذي؛ رقم:١٤٥٥)‏ 
تعریف بالأشاعرۃ وا ماتریدیة: 
الأشعري (م:٣۳۲)‏ وآبو منصور اماتریدي (م:٣۳۳ھ)‏ بالأدلة العقلیة بجانب الادلة 
النقلیة. وصٌَرَحَا مذھب أُہل السنة والحماعةء فنسب إلیھم) جماعة أُھل السنة وال مماعة وأطلق 
علیھم (الاأشاعرةاو ا ماتردیةا. 


الأشعري رحمہ الله م بحدث فی دین اللہ حدنًاء وم یأت فیه ببدعةء بل أخذ أقاویل الصحابة 


القصیدڈ٤المماولٌة‏ ۱۷ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
والتابعین ومن بعدھم من الأئمة فی أصول الدینء فنصرھا بزیادة شرح وتبیین؛ وأن ما قالوا 
نی الأصول وجاء بە الشرع صحیح فی العقولء خلاف ما زعم أھل الآأھواء من ان بعضه لا 
یستقیم فی الآراء فکان نی بیانه تقویة ما م یدل عليه من أھل السنة والمماعة ونصرة أقاویل 
من مضی من الأئمة کأبي حنیفة وسفیان الثوري من أُھل الکوفةہ والأوزاعي وغبرہ من أھل 
الشامء ومالك والشافعي من آھل ا حرمین؛ ومن نحا نحو ما من ا حجاز وغیرھا من سائر 
البلادس وکامد ابن حنبل وغیرہ من أُھل ا حدیث؛ واللیث بن سعد وغیرہ وأي عبد الله 
محمد بن إسماعیل البخاري؛ وأبي ا حسن مسلم بن ال حجاج النیسابوري إمامي أھل الآثار 
وحفاظ السنن التي علیھا مدار الشرع رضی اللہ عنھم أجمعین). 

ثم قال: (وحین کثرت ال مبتدعة فی هذہ الأمة وترکوا ظاھر الکتاب والسنةء وأنکروا ما 
ورد بە من صمّات اللہ عزوجل نحو الحباة والقدرة والعلم والمشیئة والسمع والبصر 
والکلامء وجحدوا ما دل عليه من المعراج وعذاب القبر وا میزانء وأن ا جنة والنار خلوقتانء 
وأن أھل الإیمان بخرجون من النیران وما لنبینا صلی الله عليه وسلم من ا حوض والشفاعة 
وما لأھل ا جحنة من الرؤیة وأن الخلفاء الأربعة کانوا حقین فے| قاموا بە من الولایة وزعموا 
أن شیتاً من ذلك لا یستقیم علی العقل ولا یصح فی الرأي: أخرج الله عزوجل من نسل أي 
موسی الأشعري رضی اللہ عنە إمامَّا قام بنصرۃ دین اللہ وجاھد بلسانە وبیانه من صد عن 
سبیل اللء وزاد نی التبیین لأھل الیقین أن ما جاء بە الکتاب والسنة وماکان عليه سلف ھذہ 
الأمة مستقیم علی العقول الصحیحة زالتر اما فی ےلب ری ئا سیل الظام آو تی الافریَ 
لاہن غساگقرصضص3-۱۸۰۶۷١١)‏ 

وساق تاج السبکي أیضا نص الإمام البیھقي هذا فی اطبقات الشافعیة الکبری) 
(۳/ ۳۹۸-۳۹۷). 

وقال الإمام الشعرانی: ١‏ ثم لا بخفی عليك یا أخي أُن مدار عقائد أھل السنة وا جمماعة 
یدور علی کلام قطبین أحدھما الشیخ الإمام ابو منصور ماتریديء والثانی الشیخ الإمام ابو 


ال حسن الأشعري؛ فکل من تبعھ| أو أحدہما اھتدی وسلم من الزیغ والفساد نی عقیدتہ". 
(القواعد الکشفیة الملوضحة لمعانی الصفات الاهھیة ص ۹۱-۹۰) 


وقال الإمام الشعرانی فی (الیواقیت وا جحواھر): اواعلم یا أخي أن ا مراد بأھل السنة 


الَصیدڈ المَماَوتة ۸" شرخ التقیدةالطَحاونَة 
والجماعة فی عرف الناس الیومء الشیخ أبو الحسن الأشعري ومن سبقه بالزمان کالشیخ أي 
منصور ا ماتریدي وغیرہ رضي اللہ تعا یل عنھمء وکان ا ماتریدي إِمامًا عظي نی السنة کالشیخ 
أي الحسن الأشعري). (الیواقیت وا مواھر ص٤)‏ 

وقال ابن حجر اهھیتمي: وا مراد بالسنة ما عليه إماما اُھل السنة والجحماعة الشیخ ابو 
الحسن الأشعری؛ وأبو منصور ا ماتریديی). (الزواجر عن اقتراف الکبائر ١/١٦۱ء‏ ط: دار الفکر) 

وقال الملا علی القاري: (إمام اأھل السنة والماعة أبو الحسن الاأشعري؛ وأٗبو منصور 
الماتریديی). (مرقاۃ المفاتیح /٤‏ ۱۷۱۲ء باب الاستعاذة) 

وقال ا حافظ ابن حجر: (الآاھواء ا منکرۃ هي الاعتقادات الفاسدة ا مخالفة ما عليه إمام 
اُھل السنة والحماعة أبو الحسن الاأشعريء وأُبو منصور ا ماتریدیيی)۔(مرقاة الفاتیح ٤/۱۷۱۲ء‏ باب 
الاستعاذٰة) 

وقال العلامة ابن عابدین الشامي: ہل السنة والماعة وھم الاأشاعرۃ وا ماتریدیق 
وھم متوافقون إلا نی مسائل یسیرة أرجعھا بعضھم إلی الخلاف اللفظي کما بین نی 
حله).(مقدمة رد المحتار ۹/۱٦ء‏ ط: دار الفکر ببروت) 

وقال العلامة الزبیدي: ١إذا‏ أ٘طلق ہل السنة والماعة فالمراد ہہم الأشاعرة 
وا ماتریدیة). (إتحاف السادة التقین ٦/٢‏ ط: دار الفکر. وتعلیق إشارات المرامء ص۲۹۸). 

وقال العلامة الزبیدي فی موضع آخر: (ولیعلم أَنْ کلاّ من الإمامین أبي الحسن وأي 
منصور -رضي اللہ عنھم| وجزاما عن الإسلام خیرًا- مم یبدعا من عندما رأیا وم یشتقا 
مذھبّا إنما ما مقرران مذاہب السلف مناضلان عما کانت عليه أُصحاب رسول الله... 
وناظَرٌ کل منھما ذوي البدع والضلالات حتی انقطعوا وولوا منھزمین).(تحاف السادة التقین /۷ء 
ط: دار الفکر) 

وقال طاش کبری زادہ: لإن رئیس أھل السنة والجماعة نی علم الکلام رجلان, اأحدھا 
امدی...؛ وأما الآخر الشافعي؛ فھو شیخ السنة ورئیس الجماعة إمام ا متکلمین وناصر سنة 
سید ال مرسلین والذابٌ عن الدین والساعي فی حفظ عقائد اللسلمین آأبو الحسن الأشعري 
البصر يی..٠۴.(مفتاح‏ السعادۃ ٣٣۲‏ ۔٤٣۱۳ء‏ ط: دار الکتب العلمیة ببروت) 


وقال العلامة الدردیر: (واشتھر الأشاعرۃ بہذا الاسم -أي أھل السنة- ني دیار 


الكَصيد٤المَماویَة‏ ۱۹( شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 
خراسان والعراق والحجاز والشام وأآکثر الأقطار. وأما دیار ما وراء النھر فا ملشھور فیھا بہذا 
الاسم هو أبو منصور ا ماتریدي وآتباعه المعرفون با ماتریدیة وکلام الفریقین علل هدی 
ونور؟. (مقدمة تفسبر ا ماتریدي ۱/ ۹۲. ومثلە نی القواعد الکشفیة للوضحة لمعاني الصفات الاهھیة للشعرانيء ص۹۱) 

وقال العلامة التفتازانیء والعلامة سکستىء وفی اخیالی) علی ھامش شرح العقائد: 
(اللمشھور من أھل السنة فی دیار خراسان والعراق والشام وأآکثر الأقطار ھم الأشاعرة 
أصحاب أبي ا حسن الاأشعريء آول من خالف آبا علی ا حبائي ورجع عن مذھبه إی السنة. 
وی دیار ما وراء النھر ا ماتریدیة أصحاب أي منصور ا ماتریدي؛ وهو محمد بن حمدہ کان 
یلقب بإمام اھدی). (مقدمة تأویلات أھل السنة ۱/ ۹۱ء و۷٥٠.‏ وانظر: الکلیات لي البقاء الکفويی؛ ص٢٠٢۲)‏ 

وقال تاج الدین السبکي نی امعید النعم): (وہؤلاء ا لحنفیة والشافعیةء وا الکیة 
وفضلاء ا حنابلة فی العقائد ید واحدۃ کلھم علی رأي اُھل السنة وا لحماعة یدینون اللہ تعا لی 
بطریق شیخ السنة أي امحسن الأشعري رحمه اللہ ... وبا حملة عقیدة الأشعري هي ما 
تضمنته عقیدة أی جعفر الطحاوی التی تلقاھا علماء المٰذاهب بالقبول ورضوھها عقیدة). 
ساس ضات لکھرتة . 

وصف العلامة السبکي فی ھذا النص ا لنفیة بأنہم من آتباع الإمام الأشعري؛ نی ان 
ینسب الأحناف إلی الإمام ا ماتریدي نی العقائد۔ وقال السبکي نفسه فی شرح عقیدة ابن 
حاجب: (وشیخ ا لنفیة: أبو منصور ا ماتریدي). 

قال العلامة السبکي فی شرح عقیدة ابن حاجب: (اعلم أن اھل السنة والماعة کلھم 
قد اتفقوا علی معتقد واحد فی| بجب وہیجوز ویستحیلء وإن اختلفوا فی الطرق والمبادئ 
اللوصلة لذلك؛ وبا جحملة فھم بالاستقراء ثلاث طوائف: الأولی: أھل الحدیث: ومعتمد 
مبادئھم الأدلة السمعیة: الکتاب والسنة والإجماع. الثانیة: أھل النظر العقلِ: وھم الأشعریة 
و ا حنفیة وشیخ الأشعریة أبو الحسن الأشعري؛ وشیخ ا حنفیة: أبو منصور ا ماتریدي: وهھم 
متفقون نی ا مبادئ السمعیة فیم| یدرك العقل جوازہ فقطء والعقلیة والسمعیة فی غیرھاء و 
اتفقوا فی جیع المطالب الاعتقادیة إلا نی مسائل. الثالثة: أُھل الوجدان والکشفء وهم 
الصوفیة ومبادئھم مبادئ أھل النظر والحدیث فی البدایة والکشف والاھام نی الٹھایة. 
(تعلیق إشارات ا مرامء ص۲۹۸). 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ 7 شرخ التقیدة الشَح اون 

والمراد بالملحدثین نی النص السابق: من سبق الإمام الأأشعري والإمام ا ماتریدي. 
وکانوا على النھج الصحیح لاھل السنة والماعة فلا یطلق علیھم الأشاعرة وا ماتریدیة؛ 
لأہم سبقوا الأشعري وا اتریدي. وکذلك ا لمراد بالصوفیة ھم الصوفیة ا متقدمون الذین 
سبقوا الإمام الأشعري والإمام ا ماتریديء آمثال جنید البغداديء والاإمام المحاسبي؛ 
وإبراهیم النخعي وغیرھمء وأما للحدثون أو الصوفیة الذین جاءوا بعد الإمام الأشعري 
والإمام ا ماتریدي فکانوا أشاعرۃ أو ماتریدیة. قال تاج الدین السبکي نی (طبقات الشافعیةا: 
(وھو (أي: مذھب الأشعري) مذھب ادف را رَمَحَدَنتا إلا من ابتدع فقال بالتشبیيەء 
وعزاہ إپی السنة).(طبقات الشافعیة الکبری ؛ / ۴۳۲)۔ 

و ا مراد بالمحدثین ھم العلماء الذین ینتمون إلی عھد الإمام أبي الحسن الأشعري 
والإمام آبو منصور ا ماتریدي؛ ویکتفون بالأدلة النقلیة فی إثبات عقائد الإسلام ویتجنبون 
الاستدلال بالطریقة العقلیة نی رد الأفکار الباطلة. 


سبب قصر (اھل السنة والماعةا علىی الأشاعرة وحدھم: 

وقصر بعض الکتب إطلاق أھل السنة والماعة على الاأشاعرة قال الإمام جلال 
الدین الدوانی فی (شرح العقائد العضدیة): (الفرقة الناجیة وھم الأشاعرة؛ أي التابعون فی 
الأصول للشیخ أبي ا لحسین الأشعري).(شرح العقیدة العضدیة .)٥٣/۱‏ 

وذلك لأن (الأشاعرة) یطلق علیى ا ماتریدیة والأشاعرة کلھم. قال القاضی عبد النبي 
بن عبد الرسول فی ادستور العلماء): (الاأشعریة فی مقابلة ا ماتریدیة وھم الذین تبعوا آبا 
الحسن الأشعري. والأشاعرۃ فی مقابلة اللعتزلة شاملة للماتریدیة والأشعریة. والأشاعرۃ إذا 
وقعت فی مقابلة ا حکماء فا مراد بہا جمیع ال متکلمین).(دستور العلماء ۸۲/۱). 

وأما عامة اللتکلمین فیطلقون الأشاعرۃ والأشعریة بازاء ا ماتریدیة. 

وقال بعضھم: لن معظم أھل السنة والحاعة ھم من الأشاعرةء فا٘طلق علی اماتریدیة 
الأشاعرۃ تغلیبًا. فلا یظن أن الأشاعرة ھم أھل السنة والماعة لا غیرھمء (والاقتصار علیى 
الأشاعرۃ فی نصوص الائمة إنم ذلك لکونہم أغلب أھل السنةء فلا یفھم منە إخراج غیرھم 
من طوائف أھل السنة من الفرقة الناجیة).(أمل السنة الأشاعرق ص۸۲). 


الكَصِيد٤المَماولَة ٢‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

لقد مر بك نصوص بعض کار أھل العلم وساق حد السنان وفوزي العنجري - 
علاوۃ علی ذلك- أقوال بعض الأکابر واللعاصرین من أھل العلم بأن أبا ا حسن الأشعري؛ 
وأبا منصور ا ماتریدي من ہل السنة والماعة. وآما السلفیون فرغم تصربحات ھؤلاء العلماء 
الکبار لا یعدون الأشاعرةً وا ماتریدیةً من أھل السنة والماعة؛ قال الشیخ عثیمین فی اشرح 
العقیدة الواسطیة): اوعُلم من کلام الؤلف رحمہ اللہ أنه لا یدخل فیھم من خالفھم فی 
طریقتھم؛ فالأًشاعرة وا ماتریدیة- مثلّا- لا يعَدُون من أھل السنة وا جمماعة فی ہذا الباب؛ 
لأ ہم خالفون ما کان عليه النبي صلی اللہ عليه وسلم وأصحابہ فی إجراء صفات اللہ سبحانہ 
و تعا لی علىی حقیقتھاء وہٰذا بخطی من یقول: إن أُھل السنة والماعة ثلائة: سلفیونء و 
أُشعریون وماتریدیون؟؛ فھذا خطأً.(شرح العقیدة الواسطیة ۱ء ط: دار ابن ال حچوزي) 

علم من کلام ابن تیمیة أن معارضي السلفیین لیسوا من أھل السنة والجماعة؛ فلیست 
الأشاعرة و ماتریدیة من أُھل السنة والماعة فی باب صفات اللہ تعالی؛ لأنہم یعارضون ما 
کان عليه رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وأصحابہ من حمل صفات اللہ تعا ی على ا معنی 
ا حقیقي. فمن عذّ الأشاعرۃ وا ماتریدیة والسلفیین من أھل السنة والجماعة فقد أخطاً عند 
انو عق 

وقال الشیخ صالح بن عبد العزیز آل الشیخ: افغلط من غلط فی معنی أُھل السنة 

و الحاعة فأدخل نی أھل السنة والح|عة الفرق الضالة کالاشاعرة وا ماتریدیة). (شرح العقیدة 
الواسطیة لصالح آل شیخ )۲٥/٢‏ 

وقال الشیخ صالح آل شیخ تعلیقًا على کلام اللؤلف فی شرح العقیدة الطحاویة: لبیان 
اعتقاد أُھل السنة والجحم|عة): (فإذن قوله: (أھل السنة والحاعة) یل فیھم ا مرجئة مرجئة 
الفقھاء وہذا من یدل على ان مدلول أھل السنة والحاعة یشمل أھل الحدیث والائر 
ویشمل ا اتریدیة والأشاعرۃء وھذا باطل). (شرح العقیدۃ الطحاویق ص۸) 

وقال الشیخ عثیمین: (من حمل الید علی القوة والقدرة فقد حرفواء فإنہم عطلوا المعنی 
المرادہ وحرفوہ إلی معنی آخر. ومن قال بالتفویض مم یقل بالمعنی ا لحقیقيء وبالید الملحرفة 


فھم معطلةا. ثم قال: افعقیدة أُھل السنة والحماعة بریئة من التحریف ومن التعطیل). (شرح العقیدة 
الواسطی ص۹۲). 


العصيدةالمَماویَة ۲ شرخ التقیدق الحاونّة 

وقال الشیخ صالح آل الشیخ: ٢‏ ماتریدیة معطلةء والکلایة معطلق والاأشعریة معطلة". 
(شرح العقیدة الواسطیة لصالح آل شیخ ۱/ ۳۱۲). 

وقال العلامة السعديی-شیخ العلامة عثیمین- فی شرح العقیدة النونیة: ومن أھل 
البدع من هو دون ھؤلاء ککثیر من القدریة وکالکلابیة والأشعریة فھژؤلاء مبتدعة ضالون 
نی الأصول التي خالفوا فیھا الکتاب والسنة). (شرح القصیدة النونیة .)۲۹٦/٤‏ 

ورغم أن الشیخ عثیمین وغیرہ من السلفیین یلجؤون إلی التأأویل صیانة لعقیدتہم بأن 
(الرحمن على العرش بذاته). ویحمل المعیة نی قوله:٭وِمُومم ان ما گنر (الحدید: )٤‏ على المعیة 
العلمیة. ویقولون نی قولہ تعا ی: ط وَهُوََلَه فی أَامَعَوَتِ وَف اَلْكضِ 4 (الأنعام: ): ألوہیتہ وقدرتہ 
سبحانہ فی السماوات والأراضی. فھؤلاء یعتبرون تأویل غیرھم تحریفًَاء وأما تأویل أنفسھم 
فیعدونه تص را وأمرٌا قاضیا. فوا أسفا على هذا۔ 

وحکی حمود دشتي فی اإثبات ا حد للہا ص ۱۹١‏ قول أحدھم: 

الأشعِيَةً مُلال ‏ زنادقة ٭ إخوان مَن عَبَدَ المْزٌّی مع اللاتِ 

وحکی الفتي عبد الواحد أقوالّا کثیرةٌ للعلامة ابن تیمیة فی کتابہ اصفاتِ متشابہات 
اور سلفي عقائد) ردٌا علی الأأشاعرةء وتضلیلا غحم. 

وفی| لی أسماء بعض علاء الأشاعرة وا ماتریدیة فھل ھؤلاء العلماء ضالّون عَِئَْ 
السلفیة 111۴۴ 


فھرس بعض أکابر علماء الأشاعرۃ وا ماتریدیة: 
٭ ابن حبان (م:٣٥٣٥)‏ صاحب الصحیح وکتاب الثقات. 
٭ الدارقطنی (م:٣٥٥)‏ صاحب کتاب العلل الواردة فی الأحادیث النبویةء وصاحب 
لت 
٭ ابو القاسم الطبرانی (م:٣٣٥)‏ صاحب المعجم الکببر والأوسط والصغبر. 
٭ أبو اللیث السمرقندي (م:۳۷۳) صاحب تفسیر بحر العلوم. 
٭ اکم النیسابوري (م:٤٥٤٥)‏ صاحب ا مستدرك على الصحیحین. 
٭ ابو نعیم الأأصبھانی (م:٤۰٤٥)‏ صاحب حلیة الأولیاء. 
٭ ابن بطال (م:٤٤٥)‏ اأحد شراح صحیح البخاري. 


الكَصيد٤المَماولَة "۳٣‏ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
٭ و بکر البیھقی (م:۸٥٥)‏ صاحب السنن الکبری والصغری؛ وشعب الایمان وغبرھا. 
٭ الخطیب البغدادي (م:٤٤٥)‏ صاحب تاریخ بغداد. 

٭ ابو الحسن ا ماوردي (م:٤٤٥)‏ صاحب تفسیر النکت والعیون. 

٭ و الیسر البزدوي (م:٤۹٥)‏ صاحب کتاب أصول الدین. 

٭ أبو حامد الغزالی (م:٥٠٥٠)‏ صاحب إحیاء علوم الدین. 

٭ ابو العین النسفی (م:۸٥٠٤)‏ صاحب تبصرۃ الأدلة وبحر الکلام. 

٭ نجم الدین عمر النسفی (م:۸١٠٤)‏ صاحب متن العقائد النسفیةء ومدارك التنزیل. 
٭ محبيي السنة البغوي (م:٥١٥٢)‏ صاحب تفسیر معا م التنزیل. 

٭ القاضی عیاض (م:٥٥٠)‏ صاحب إکمال ا معلم بفوائد مسلم. 

٭ ابن عطیة الأندلسی (م:٥٥٥)‏ صاحب تفسبر الملحرر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیز. 
٭ ابن عساکر (م:٥۷٢)‏ صاحب تاریخ مدینة دمشق۔ 

٭ ابو القاسم السھیلی (م:١۲۸)‏ صاحب الروض الأئف. 

٭ علاء الدین الکاسانی (م:۸۷٢)‏ صاحب بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع. 

٭ برھان الدین المرغینانی (م:٥۹٢)‏ صاحب اهدایة فی شرح البدایة 

٭ ابن ا جوزي (م:۹۷٢)‏ صاحب تفسیر زاد المسپر نی علم التفسیر. 

٭ فخر الدین الرازي (م:٦٦٥)‏ صاحب تفسبر مفاتیح الغیب. 

٭ ابن الآئیر (م:٦٦٦)‏ صاحب الکامل نی التاریخء وأسد الغابة ی معرفة الصحابة. 

٭ ابن الصلاح (م:٦٦٦)‏ صاحب معرفة أنواع علوم ا حدیث. 

٭ زکي الدین ال منذري (م:٦٦٥٥)‏ صاحب الترغیب والٹرہہیب؛ ووختصر صحیح مسلم. 
٭ شمس الدین القرطبي (م:٦۷٢)‏ صاحب تفسیر ا جامع لأحکام القرآن. 

٭حبي الدین النووي (م:٦۷١)‏ شارح صحیح مسلمء و ریاض الصا لحین؛ والجموع. 
٭ ابن خلکان (م:١۸٣)‏ صاحب وفیات الأعیان وأنباء أبناء الزمان. 

٭ ناصر الدین البیضاوي (م:٥۸٥)‏ صاحب تفسبر أنوار التنزیل وآسرار التأأویل. 

٭ ابن دقیق العید (م:۷۰۲) صاحب إحکام الأحکام. 

٭ حافظ الدین النسفي (م:۷۱۰) صاحب تفسبر مدارك التنزیل وحقائق التأأویل. 


الكَصِيد٤المَماولَة ٤‏ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
٭ جال الدین المزي (م:۲٢۷)‏ صاحب تہذیب الکمال. 

٭ أبو حیان الآندلسی (م:٣۷۰)‏ صاحب تفسیر البحر المحیط. 

٭ جال الدین الزیلعي (م:٢٦۷)‏ صاحب نصب الرایة. 

٭ صلاح الدین الصفدي (م:١٤١۷)‏ صاحب الوائی بالوفیات. 

٭ ابو محمد الیافعي (م:۸٦۷)‏ صاحب مرآة الحنان وعبرة الیقظان. 

٭ تاج الدین السبکی (م:۷۷۱) صاحب طبقات الشافعیة الکبری. 

٭ ابو الفداء ابن کثیر (م:٣۷۷)‏ صاحب تفسبر القرآن العظیم. 

٭ شمس الدین الکرمانی (۷۸۲) صاحب الکواکب الدراري فی شرح صحیح البخاري. 
٭ ابن الملقن (م:١‏ ۸۰) صاحب البدر ا لمنیر وصاحب التوضیح لشرح ا جامع الصحیح. 
٭ نور الدین ا غیثمی (م:۸۰۷) صاحب کتاب مع الزوائد ومنبع الفوائد. 

٭ ابن خلدون (م:۸۰۸) صاحب التاریخ. 

٭ ابن حجر العسقلانی (م:۸۰۲) صاحب فتح الباري. 

٭ بدر الدین العینی (م:۸۰۰) صاحب عمدۃ القاري شرح صحیح البخاري. 

٭ الکمال بن امام (م:٦٦۸)‏ صاحب کتاب ا لمسایرة فی العقائد المنجیة نی الآخرة. 

٭ برھان الدین البقاعي (م:٥۸۸)‏ صاحب تفسبر نظم الدرر نی تناسب الاآیات والسور. 
٭ جلال الدین المحلی (م:٤٦۸)‏ صاحب تفسیر ا حلالین. 

٭ شمس الدین السخاوي (م:۹۰۲)صاحب المقاصد ا حسنة. 

٭ اللا علی القاري (م:۹۰۲) صاحب مرقاة المفاتیح. 

٭ جلال الدین السیوطي (م:۹۱۱) صاحب الاإتقان نی علوم القرآنء والدر المنثور. 

٭ شھاب الدین القسطلانی (م:۹۲۳) صاحب إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري. 
٭ زکریا الأنصاري (م:٦۹۲)‏ صاحب آسنی المطالب فی شرح روض الطالب. 

٭ ابن کمال باشا (م:۰٤۹)‏ صاحب طبقات الفقھاء. 

٭ ابن نجیم (م:۹۷۰) صاحب الاشباہ والنظائر. 

٭ ابن حجر ال میتمي (م:۹۷) صاحب الفتاوی ا حدیثیة. 

٭ محمد عبد الرؤوف ا مناوي (م:١٢٣۰٠)‏ صاحب فیض القدیر. 


العصید٤‏ المماوئٌة "٠‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
٭ محمد بن عبد الباقي الزرقانی (م:٢۲١۱)‏ شارح الموطاً. 
٭ الشاہ ول الله الدھلوي (م:٦۱۱۷)‏ صاحب حجة الله البالة. 
٭ مرتفی الزبیديی(م:١٥٠۱۲)‏ صاحب تاج العروس وصاحب إِتحاف السادة ا لمتقین. 
٭ ابن عاہبدین الشامی (م:٢١٥۱۲)‏ صاحب رد المحتار۔ 
اقتصرنا علىی آسماء بعض علماء الأشاعرۃ وا ماتریدیة معظمھم لە مثات من الؤلفات 
امتلأت کتب السلفیة بنصوصھا واقتباساتہا۔ 


شرح وجیز للدین وا ملة والشریعة والمذھب والمسلك: 
یسر تعریف للدین: ما أنزله اللہ تعا ی بواسطة الأنبیاء علیھم السلام لنفع العباد. ھذا 
تعریف الدین وقد یطلق الدین على الطریقة الباطلق کما فی القرآن الکریم: لود يثُكِمهَلَ 
ین گ4(الکافرون: )٦‏ 
للدین معانِ عدةء نذکر ستة منھا: 
.١‏ بمعنی الاتباعء قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ١إنی‏ أرید منھم (أي: قریش) 
کلمةً واحدةً تین ٹم بہا العرب).(سنن الزمذي رقم:٦٥٠1).‏ 
وقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (الکیس من دان نفسّه وعمل ما بعد الموت: و 
العاجر من أَتبَعَ نفسّه َواھا وتمتٌی علی الله .(سنن الترمذي رقم:۲۳۸۳). 
٢‏ الحساب: قَال تال ملا تع التب ب4 (الفاغۃ ؛) أي: یوم ا حساب. 
۳ الحزاء 
.٤‏ العمل. ومثا م| قوله صل الله عليه وسلم: (کما تدین تدان).(مصف عبد الرزاقء رقم: 
٦‏ أي: کما تعمل ثجارّی 
قال الشاعر: 
فلیا حَرٌح الشرٌ *٭ ٴَأمی وهو غَريان 
و یب سٍوّی الگُدوا خج نت ِناھم کا دانو 
(شرح دیوان ا لحماسة للتبریزيی )٦/١‏ 
.٥‏ القانون؛ فَالَما ال:ط ط انف يهعَارََنةی ین الہک (ادور: :) أي: قانون اللہ. 


سے ہے 


ج ےہ 


وقال:٭ اق ث لاف ان بقل بت4 (غادر: ):٥‏ أي: قانون ا حکومة. 


القصیںڈ المَم اوت ٢‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 

۰۸ الشریعة النازلة لفلاح العبادہ کال :ہك لها اٍَٰشَلَمُ ب4 (آل عمان:‎ .٦ 

سمي الدین ملة لأنه یملیء وھو من الإملالء بمعنی الإملاء. ظ وَلَيْتلر ای ککے 
و 

وسمي الدین شریعة؛ لان الشریعة هي الطریقةء وھي طریقة إلی الله تعالی. ویطلق 
علیھا الدین أأیضا. والدین معناہ الاتباعء والدین یتبَعٌ 

والمذهب هو الطریق. ویطلق عامة علی طرق الأئمة الأربعة. 

والحاعة التي تتبنی علی طریقة واحدة داخل مذھب واحد یطلق عليه (المسلك). 
تعریف الفقه: 

الفقه لغة: الفھم والفراسة. 

والفقہ اصطلاحا: (العلم بالأحکام الشُرْعِيٌّ العَعَليةَ الکتسّبة من الأدلة التفصیلیّة 
لتلك الأحکام). 

وأدخل بعض أھل العلم العمل نی تعریف الفقه؛ لن العالم الذي لا یعمل بعلمه لیس 
فقیھا؛ لن الفق ی الاصطلاح: هو علم المشروع وإتقانه بمعرفة النصوص بمعانیھا والعمل 
بہا۔ 

وعرف الإمام أُبوحنیفة الفقه بقوله: (الفقه معرفة النفس ما لھا وما علیھا). (الکلیات لأي 
البقاءء ص 1۹۰٦ء‏ ط: مؤسسة الرسالة). 

وم یذکر الإمام أُبوحنیفة العمل فی تعریف الفقهہ لأن الذي لا یعمل بعلمه لا یستحق 
ان یقال: إنه عالم. فقد قال اللہ تعا ی فیمن تعلم السحر مع علم عاقبتہ من الملائكکة الذین 
بعثوا للابتلاء علی عھد سلم|ن عليه السلام -: لیتھم علموا عاقبة السحر الوخیمة؛ قال 
تعالی:ط لد عَيشألّ اَشْلَینهُ کا کہ اَلَِرۃ مِن حَلق وَلَیشس مَا مَرقا وہ اَمسَمز لاف 
لموک گ4 (البقرۃ: )٠١‏ 

فقال: طلرَستاوْأیتَلیرے 4ء أی: یعلمون ولا یعملون بە. 
تعریف الفقیہ: 


الفقیه عرفًا: العالم بأصول الشریعة وأحکامھا. 


العصیںڈالمَماونة ۷ شرخ التقیدةالطَحاونَة 

قال أکمل الدین البابرتی فی تعریف الفقيه: (إذا صار الفقه سج له٥.‏ (ئرح 
العقیدةۃالطحاویة للباہبرتيیء ص٢۲)‏ 

قال العلامة البابرتی: سمی الإمام الطحاوي الإمام أبا حنیفة وصاحبيیه بفقھاء ا لملة؛ 
لأہم کانوا علی مکانة عالیة من العلم والعمل؛ والإمام الطحاوي من آتباعه. وقد بلغ من 
العلم ما جعل الناس فی الأرض کلھا یستفیدون من علمه؛ وبلغ من العمل أن کان الإمام 
أبوحنیفة -کم ذکر علی بن یزید الصدائي-: بختم ستین ختمةء ختمة فی کل یوم وختمة نی 
کل لیلة 

وتخصیصھم بہذا لا یعني أنه لا فقیه غبرھم فی الآمة الإسلامیة فإن ا لمراد أھل السنة 
الجماعة کلھم. 
سبب تخصیص الإمام أبي حنیفة وصاحبیه نی بیان عقائد أھل السنة 


والحم|اعة: 

إیراد: إذا کان حملة المذاہب الأربعة أھل السنة والماعة و ذکر الإمام الطحاوي 
الأصول التي توافق أھل السنة والجحماعة فیا سبب تخصیص الامام أي حنیفة وصاحميه 
آ۸/80 

ا جواب: أجاب عنە الشیخ سعید فودة بن الإمام آبا حنیفة لە طریقة خاصة نی تقریر 
وتدعیم العقائد وفی بیانہا لعامة الناس؛ والإمام الطحاوي ینص هنا على أنه یسیر فی توضیح 


العقائد علی الطریقة التي اتبعھا الإمام بو حنیفة وصاحباہ الذان سما ہما. (الشرح الکییر عل العقیدۃ 
الطحاویة ۳۷/۱) 


جواب آخر: یقول العبد الضعیف: ولعل السبب یرجع إلی أن الإمام أبا حنیفة 
وأصحابه کانوا بناۃ علم الکلام والرد على الفرق الباطلة فخصصھم الإمام الطحاوي؛ 
وقال: (علی مذھب فقھاء ا ملة أي حنیفة...4.ومعنی ا مذھب أصول الدین. 

أي هي عقائد الإمام أِي حنیفة وصاحبیه بالنظر إلی الأسلوب؛ وعقائد کافة أُھل 
السنة والجماعة بالنظر إلی المعنی. 


واللإمام الأشعري (م:٣۳۲ھ)‏ واللإمام الماتریديی (م:۳۳۳ھ) والإمام الطحاوي 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ ۸" شرخ التقیدق القَح اون 
معاصرون بعضھم لبعض. وم یشتھر مذھبھم حینثذء والإمام الطحاوي أجل شانا من 
الأشعري و ا ماتریدي؛ فلم یسمھ|. وقضی الإمام أبو حنیفة ‏ رحمه اللہ حیاته کلھا نی المناظرۃ 
مع أھل الباطل. وخرج لمناظرۃ الفرق الباطلة )۲٢(‏ مرةء و أثرت عن الإمام أبوحنیفة عدة 
رسائل نی الرد علىی آھل الزیغ وإثبات عقائد ا٘ھل السنةء قال الشیخ أبو زھرة: (وقد اأثرت 
عن أي حنیفة رسائل صغیرۃة فی ھذا العلم ثبتت صحة مجموعة المعلومات التي اشتملت 
علیھا من حیث نسبتھا إليه وإن کان التصنیف والتالیف موضع کلامہء ومن ھذہ الرسائل: 
الفقه الأکبر والفقه الأأبسطء و رسالة أبي حنیفة إلی عثمان البتّي ووصیته لتلمیذہ یوسف بن 
خالد) .(تاریخ اللذاھب الإسلامیة لأي زھرۃ ص۹٦۱).‏ 

قال العلامة الزبیدي نی (إتحاف السادة ا متقین): افإنہ (أی: ابو حنیفة) رضي الله عنه 
وصاحباہ أول من تکلم فی أصول الدین وأتقنھا بقواطع البراهین علی رأس الئة الأول؛ ففيی 
التبصرة البغدادیة: أول متکلمي أھل السنة من الفقھاء أبو حنیفة الف فیە الفقہ الأکبر 
والرسالة فی نصرة اھل السنةء وقد ناظر فرقة ال خوارج والشیعة والقدریة والدهریق وکانت 
دعاتہم بالبصرۃ فسافر إلیھا نیفا وعشرین مرةٌ وفضحھم بالادلة الباھرة وبلغ فی الکلام الیل 
أنه کان ا مشار إليه بین الأنامء وأفتی بە تلامذته الأعلام...ء وقد علم مما تقدم ان هذہ الکتب 
من تألیف الإمام نفسەء والصحیح أُن ہذہ المسائل المذکورۃ فی ھذہ الکتب من أمالی الإمام 
التی أملاھا علىی أصحابه کحماد وأبي یوسف وأي مطیع الحکم بن عبد اللہ البلخي وأي 
مقاتل حفص بن مسلم السمرقندي؛ فمنھم الذین قاموا بجمعھا وتلقاھا عنھم جماعة من 
الأئمة... إلی أن وصلت بالإسناد الصحیح إلی الإمام أبي منصور ا ماتریدي؛ فمن عزان إلی 
الإمام صح لکون تلك المسائل من إملائه ومن عزاھن إلی أبي مطیع البلخي أو غیرہ من هو 
نی طبقتہ أو من هو بعدھم صح لکونہا من جمعہہ ونظیر ذلك المسند النسوب لاامام 
الشافعيە فإنه من تخریج أبي عمر وحمد بن جعفر بن حمد بن مطر النیسابوري...٦.‏ (تحاف 
السادة المتقین ٦٦١/۲‏ 
سبب انتساب الأحناف إلی الإمام ا ماتریدي نی العقائد: 

أول من صنف فی علم العقائد الإمام أبو حنیفة رسالته (الفقه الآأکبر). وناظر الفرق 
الباطلة عشرات ا مناظرات: ودآب الإمام أبو حنیفة وأصحابہ نی الرد علی الفرق الباطلة 


الکصیدںڈ المَم اون ۹۹ شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 
ولکن اتخذ تدوین الفقه موضوعًا بصفة خاصةء فاشتھر بإمام الفقه. واتخذ الإمام ابو منصور 
الماتریدي- من تلامذة تلامذۃ الإمام أبي حنیفة- نی القرن الثالث العقیدہً موضوعًا له بصفة 
خاصةة ودون عقائد أھل السنة والجحماعة تدوینا منظماء وضم إلیھا الأدلة العقلیة بجانب 
الأدلة النقلیة فاشتھر بإمام العقائد فوصف الأحناف با ماتریدیة فی العقائد بدلّا من 
الحنفیة. 

وقام الإمام الأشعري بالرد الفحم على الفرق الباطلة فی العھد نفسهء وعمل )٦۷(‏ 
کتابا فی الرد علی ا لمعتزلة۔(من ھم أھل التة وا اعد ص١٠٠)‏ فاعتبرتہ الأمة إمامًا نی عقائد أأھل 
السنة والجماعة وأطلق على أتباعه (الأشاعرۃ ) نی العقائد. 
أصول الدین: 

أصول الدین کلمة مرکبة ترکیبا إضافیاء وھو عَلَمٌ على علم خاص. یطلق عليه اعلم 
العقائد)ء واعلم الکلاماء واعلم التوحید والصفات)ء و(الفقه الآکرا واعلم النظر 
والاستدلال). (کشاف اصطلاحات الفنون ۳۱/۱)۔ 

تعریف علم أصول الدین بإبجاز: (العلم بالعقائد الڈینیة عن الأدلة الیقینیة). 

وعرف العلامة البابرتی علم العقائد تعریفا مفصلا بقوله: اعلم یبحث فيه عن آسماء 
الله وصفاته وأفعاله وأحوال الملخلوقین من ا للائكة والأنبیاء والأولیاء والأئمة والمبداً 
والمعاد علی قانون الإسلامء لا علی أصول الحکماء تحصیلا للیقین نی العقد الإیمانی ورفعًا 


للشبھات). (شرح العقیدة الطحاویة للبابرتیء ص٢۲)‏ 
ترجمة موجزة امام أي حنیفة: 
اسمه ونٰسيهة: 
اسمه ونسبه نی قولِ: النعمان بن ثابت بن نعمان بن مرزبان. وأصله من فارس: وم یقع 
على عائلتہ رق علىی أصح الأقوال. قال حفیدہ: اإسماعیل بن حماد: ١نا‏ إسماعیل بن ماد بن 


النعمان بن ثابت بن النعمان بن ا مرزبانء من أبناء فارس الأحرار والله ما وقع علینا رِق 
قط٢‏ .(تاریخ بغداد ۱۳/ ۳۲۷. سبر أعلام النبلاء /٦‏ ۳۹۰). 


الکصیں٤ً‏ المَماوتَة 7 شرخ العقیں ة الطحاونَة 

وذھب بعض أھل العلم إلی أن اسم جدہ زوطی بن ماہ. وذلك أن اسم النعمان قبل 
الإسلام کان زوطی مثل موسی؛ وا مرزبان اسمه (ماہاء وکان أمیرا فی ناحیة من فارس. 
والحاکم و الأمیر نی الفارسیة یطل عليه (مرزبان). ووصل عبد القادر القرشی بنسبه ای آدم 
عليه السلام. (الوامر الضیة )٠٥-١١/١‏ 

معنی ا حنیفة: سالك الشریعة ا مستقیمة والمجتھد فیھا. وم یثبت أنه کان لە بنت اسمھا 

والنعمان هو الدم؛ کما ان الدم لابد للجسد منهء کذلك اجتھاد أبي حنیفة لا بد منە 
للشریعة. والنعمان نبت أحمر لە طیب. کم أن الطیب ینتشر ویستفید الناس منهہء كکذلك 
انتشرت علوم الإمام أبي حنیفة وإفاداته فی العا مء واستفاد الناس منھا. أو النعمان فعلان من 
النعمةء ولا شك أن أُبا حنیفة نعمة من اللہ تعا ی علی الخلی. (ا خیرات ا حسانء ص٤٤‏ بزیادة یسپرۃ). 

لاإمام أي حنیفة حفیدان: عمر وإسماعیل. یقول عمر: اکان زوطی مملوگًا لبني تیم 
الله بن ثعلبة فأعتق. أي کان أبوحنیفة من موالی بني تیم الله. وأما حفیدہ الثانی وھو اإسماعیل 
فیقول: (والل ما وقع علینا رق قط).(أخبار أي حنیفة وأصحاب ص١٠٥‏ 

والتوفیق بینھما: أنه کان موی ا لموالاۃء لا موی العتاقة. ولکن حمل أحد أحفادہ موی 
الموالاۃ على موی العتاقة. وعقدً ا موالاة أن یقول ا موی الأسفل للمولی الأعلی: إِن جنیت 
فعليك الدیة والغرامق وإن مث ولیس لی قرابقہ ورثتني مالی؛ وقبله ا موی الأأعل. 
تاریخ الولادة: 

اختلفوا نی تاریخ ولادة الإمام أي حنیفة. ورجح آکٹرھم نہ عام ۸۰ف ورجح 
الشیخ محمد عاشق إِهھي فی تعلیقہ علی (الخیرات الحسان) )٥٤-٣٤(‏ قول من قال: عام 
٠ھ‏ لعدة مرجحات. 

وثبتت رؤیة الإمام أَي حنیفة الصحابة الکرامء واختلفوا نی روایتہ عنھم. قال أبو 
معشر عبد الکریم بن عبد الصمد الطبري الشافعي فی اجزء فی| رواہ الإمام أبوحنیفة عن 
الصحابة): قال أبو حنیفة: لقیت سبعة من الصحابة: ١۔انس‏ بن مالك. -٢‏ عبد الله بن جزء 


الزبیدي. ۳-جابر بن عبد الله. -٤‏ معقل بن یسار. ٥-واثلة‏ بن الأسقع. -٦‏ عبد الله بن 


القصیںڈ المَماوتَة ۱ك شرح العقیں ة الطحاونَة 
اش ۷-عائشة بنت عجرة رضي اللہ عنھم. ثم روی ابو معشر بإسناد أأبي حنیفة ثلائة 
أحادیث عن أنس؛ وحدیثین عن واثلةء وحدیثا حدیثا عن کل من ابن جزء وجابر وعبد الله 
بن أنیس وعائشة بنت عجرة. وروی ھذہ الأحادیث عدة مجامع السنة بغیر إسناد أي 
حنیفة.(تبییض الصحیفة : ص )۲٤-٢٢‏ 

واتفقوا علی أن أبا حنیفة تابعيی. وأبی ال خطیب البغدادي والدارقطني روایته عن 
الصحابة. وقال العلامة السیوطي وابن حجر الھیتمي وعبد القادر القرشی بروایته عنھم. 
ُبرز آساتذة الإمام أبي حنیفة: 

من آبرز أساتذة الإمام أبي حنیفة رم اللہ: الإمام الشعبي وسلیان بن مھران 
الأعمش؛ وأبو إسحاق السبیعي وسلمة بن کھیلء وابن شھاب الزھري؛ وقاسم بن عبد 
الرمنء ونافع موی ابن عمر وحاد بن أبي سلیم|نء وعطاء بن أي رباحء وقتادةۃ وغیرھم. 
ود الذھبي فی اسر أعلام النبلاء) /٦(‏ ۳۹۱-۳۹۰) آکثر من أربعین من کبار أساتذة الإمام 
أبي حنیفة. وذکر العلامة ابن حجر الیتمي نی (الخیرات الحسان) (ص٥٤)‏ عن الإمام أي 
حفص الکبیر أن أُساتذتہ من التابعین أربعة آلاف. ومن غبرھم لا بحصون عدا. 
تلامذة الإمام أبي حنیفة: 

من آبرز تلامذتہ: عبد الله بن المبارك الذي یقول: الولا أن اللہ أعانني بأبي حنیفة 
وسفیان لکنت کسائر الناس). وکان عبد اللہ بن المبارك یفتيی بقول أبي حنیفة. ویجیی بن 
معینء ویحبی بن سعید القطانء و آبوعاصم النبیل ۔الذي روی عنە الإمام البخاری 
ویزید بن ھارون؛ ووکیع بن ال حراح؛ ومکي بن إبراھیم-الذي روی عنه الاإمام البخاري 
إحدی عشرۃ ثلاثیة من بین اثنتین وعشرین ثلاثیة. وکذلك بجی بن زکریاء وعبد الرزاق 
صاحب المصنّف. فھؤلاء کبار تلامذة الإمام أي حنیفة. 

قال عبد القادر القرشی: تلامذته نحو أُربعة آلاف. (ال جوامر الضیة .)٠/١‏ وقال ابن حجر 
ا میتمي: یعز إحصاء عدّدِ تلامذة الإمام أي حنیفة. ولذا قال بعض الأئمة: لیس لأحد من 
الأئمة المتبوعین ما للاإمام أبي حنیفة من التلامذة. وذکر بعض المحدثین ا لمتأآخرین آسماء ثمانی 
مئة من تلامذتہم مع ضبط أنساہہم. (الخیرات الحسانء ص )٠٦‏ 


القصیںڈ المَماوتَة ۲ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
مؤلفات الإمام أِي حنیفة: 

وإن م یشتغل الإمام أبو حنیفة بالتلیف والتصنیف بنفسہء إلا أُن من جاء بعدہ من 
تلامذته وغیرھم آلفوا مرویاتہ. فنسب إليه عدد من ا مؤلفات. 

(الفقه الأکبر) بروایة حماد بن أيي حنیفة عن أبيە و(الفقه الأبسطابروایة أي مطیع عن 
أي حنیفة والرسالة أبي حنیفة إلی عثمان بن مسلم البتي) بروایة أي یوسف عن أي حنیفة 
واالعا م وا لمتعلم) بروایة أبي مقاتل عن أبي حنیفة واکتاب الاثارا بروایة یوسف عن أبيه 
یعقوب عن أَبي حنیفة واکتاب الاثارا بروایة محمد بن الحسن الشیبانیء انتخبه الإمام أبو 
حنیفة من أربعین ألف حدیث.(مقدمة کتاب الآٹار١/ .)١‏ 

لقد خدم الناسُ کثیرا کتابّ الآثار ولف ا حافظ ابن حجر نی رجاله کتاب !الیثار 
بمعرفة رواۃ الاّثارا. وللحافظ ابن حجر کتاب آخر باسم اتعجیل ا منفعةا حقق فیه من رواۃ 
الأئمة الأریعة. 

وعلاوۃ علی ہذہ المؤلفات جمع المحدثون مسانید الإمام أي حنیفةء وعدد الشیخ عبد 
الحفیظ اللکي فی مقدمة (مسند الإمام الأعظم) (۲۸) من مسانیدہ. رتب العلامة أبو المؤید 
محمد بن حمود الخوارزميی(م:٦٥٦٥ھ)‏ مسة عشر من ہذہ المسانید علی الأبواب الفقھیة 
وجمعھاء وسم|ھا (جامع المسانیدا۔ 


توثیق الإمام أبي حنیفة رم اللہ فی ضوء أقوال آئمة ا حرح والتعدیل: 

سٹل الإمام مالك رحمه اللہ عن أبي حنیفة فقال: الو جاء إلی أساطینکم ھذہہ یعني 
السُواریي فقایسکم عل أُنہا خشب لظنتم أُنہا خشب). (الانتقاء نی فضائل الأئمة الثلاثة الفقھاء لابن 
عبد البر ص۹٦۲‏ ط: مکتب المطبوعات الإسلامیة حلب). 

قال الإمام الشافعمي رحمہ اللہ: (من لم ینظر فی کتب أيي حنیفة لم یتبحر نی الفقه).(آخبار 
أي حنیفة وأصحابہء ص۸۷) 

وروی القاضی ابو عبد اللہ الصیمري نی ا أخبار أَبي حنیفة وأصحابه) بإسنادہ إلی 
الإمام مالك قوله: (ھذا أبو حنیفة العراقيە لو قال: (ھذہ الأسطوانة من ذھب) لخرجت کما 
قال). (ص۸۲). 


الکصیںڈ المَم اوت ۳ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

وقال عنہ بحبی بن سعید القطان: (واللہ جالسنا أبا حنیفة وسمعنا منه وکنت والله إذا 
نظرت إلیه عرفت نه یتقي الله عز وجل). (تاریخ بغداد ۱۳/ ۲٣٥)۔‏ 

وقال شبابة بن سوار: (کان شعبة حسن الرأي فی أبي حنیفة). (جامع بیان العلم وفضله 
۲ء باب ما جاء نی ذم القول نی دین اللہ تعالی) 

قال ابن عبد البر نی (الانتقاء): (وعن ابن ا مبارك روایات کثبرۃ فی فضائل أيي حنیفة). 
(الانتقاء فی فضائل الأئمة الثلاثة الفقھاء لابن عبد البر ص۲۰۷ء ط: مکتب ا لمطبوعات الإسلامیةء حلب) 

وقال عبد اللہ بن ا لمبارك: الیس أحد اح أن یُقتدّی بە من أبي حنیفة؛ لأنه کان إِمامًا 
تقیًا ورعًا عالا فقیها کشف العلم کشفًا م یکشفٰه أأحذٗ ببصر وفھم وفطنة وتقی).(احیرات 
الحسانء ص۷۷. أخبار أي حنیفة وأصحابہہ ص۸۷). 

وقال عبد الله بن ا مبارك فی مناسبة أخری: (کان أحفظ لأحادیث رسول الله صل اللہ 
عليه وسلمء کِتّا نختلف إل مشایخ ا حجاز والعراق فلم یکن جلس أعظم بركەً ولا آکثر 
نفعًا من جلس الاإمام). (مناقب أي حنیفة للکردي )٥۰١/١‏ 

رکال ضی رہ ہین: کال تن سرت فی الفقه والحدیث: مأمونًا علىی دین اللہ٢.‏ 
(الخبرات ال حسان: ص ۸۰). 

وذکر العیني فی اعمدة القاري) )٢۲/٦(‏ عن بجبی بن معین قولە: اثقة مأمون ما 
سمعت أَحذدا ضعفہ). 

وقال الإمام آحمد بن حنبل: اإِله ِن اھل الورع والزھد وإیثار الآخرۃ بمحل لا یدرک 
اعلاار ارات اسان 2ص۷ 

وقال علی بن ا مدیني: ااروی عنە الثوري وابن ا مار وماد بن زید وهشام ووکیع 
وعباد بن العوام وجعفر بن عون وھو ثقة لا نات ب۲4. (ال خیرات الحسانء ص۸٠۱.‏ جامع بیان العلم 
وفضله ۲/ ۱۰۸۲ء باب ما جاء نی ذم القول نی دین اللہ تعالی) 

وقال یزید بن ھارون-من مشایخ بجی بن معینء وعلی بن ال مدیني؛ وکان لە تلامذۃ لا 
حصون عدداء وکان بجلس إليہ فی جلس واحد سبعون ألفا-: اكتبٹٌ عن ألف شیخ حملت 
عنھم العلمء فما رأیٹ واللہ فیھم أشد ورعًا من أبي حنیفة ولا أحفظ لِلِسانه). (مناقب أي حیفة 
للکردي؛ ص۱۹۰) 

وعدّد العلامة ابن عبد البر فی (الانتقاء فی فضائل الأئمة الثلاثة الفقھاء) أسماء سبعین 
من حفاظ الحدیث: وأئمة ا جرح والتعدیل؛ والفقھاء والصلحاء وا مشایخ البازرین فی 


العصیںڈ المَماوتٌة ٣٤‏ شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 
عصرھم ممن وثّقوا الإمام با حنیفة وآثنوا علیہ وشھدوا بإمامتہء ومعظمھم شامد الإمام 
ابا حنیفة عن کثب؛ و استفاد منە. 

وخوفًا من الإطالة نعرض عن سرد أقوال حفاظ الحدیث وآأئمة ا مرح والتعدیل 
ہؤلاء ونری أن نسوق ما قال الشیخ عبد الفتاح أبو غدة رحمه اللہ نی تعلیقه عى ھذا 
الکتاب (ص٢٣٣-۲۳۱)ء‏ قال الشیخ: ابلغ عدد الذین ٹنوا علی أبي حنیفة ھنا (۷۰) شِخًا 
عالا وهم قد لقوہ وخالطوہ وأخذوا عنہ... وھؤلاء الأئمة الثقات العدول آثنوا بم| شاهدوا 
وویشراتا فلہر ا اس فا کان رافھظ ھا اھ اااھ غتافسرت 
فقد بلغ الثناء علی الإمام أبي حنیفة حد التواتر ولکن من؟ من خیار سلف ھذہ الأمة 
وعلمائھا اللشھود غھم بالدین والعلم والورع . 

وہؤلاء (السبعون) عالًا مثنیّاء فیھم اللحدثون الحفاظ الأعلام شیوخ أآئمة السنة: 
شیوخ الإمام ا مد والبخاري ومسلم... وشیوخ شیوخھم رضيی الله عنھم: الأنقیاء الأذکیاء 
اناد وفیھم الفقھاء الٌطِنون البٌصَراء الصّلّحاء وفیھم کبار المبّاد والعْقّلاء الأمناء علی 
دین اللہ تعالی...ء وھؤلاء کلھم قد أطبقوا علی الثناء علی أيي حنیفةہ فی دینە وصلاحه 
وتعبدہ وورعه وعلمه وفقههہ وتثّہء وثقیِہ وإمامتہء وعقله ونباهتہ وحَذيه وسَّمٔتہه 
وکرمه...). انتھی۔ 

کان الإمام أُبوحنیفة جیلاء عابداء قائم اللیلء حریصّا علىی تلاوۃ کتاب اللہ تعا ی. کان 
یعیش على التجارۃ بالحریرء ویجتنب قبول ھدایا السلاطین والأمراء. قال السیوطي: یصدق 
عليه ا حدیث ا مرفوع: الو کان الدین عند الثریاء لٰذھب بە رجل من فارس).(صحیح مسلم رقم: 
٦ء‏ 

ولقبه اللإمام الذھبي نی (تذکرة ا لحفاظ) (١/٦۱۲))ء‏ وعبد الکریم السمعانیي في 
(الأنساب) (۳/ ۹۷) بالإمام الأعظم. 

کان الإمام أبو حنیفة فریدا نی الذکاء والفطنة ولو ذھبنا نحکی قصص ذکائہ لخرجنا 
عن موضوعنا. 

جاء فی (آخبار أيي حنیفة وأصحابہا: آربعة ختموا القرآن فی رکعة: عثمانء وقیم 
الداري رضی الله عنھماء وسعید بن جببر والإمام ابو حنیفة رھ الله. 


الكصید٤المَماونَة "٢‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

قال الذھبي فی اسیر أعلام النبلاءا(۳/ ۳۸۷): (إنه رأی آنس بن مالك ما قدم علیھم 
الکوفة). 

وقال محمد بن إبراھیم فی (الروض الباسم): اقد توئی انس بن مالك سنة ثلاث 
وتسعین من ال مجر والظّاھر أنْ ابا حنیفة ما رآہ وھو نی المھدء بل رآہ بعد الّمییز4. (الروض 
الباسم ۱/ ۳۱۲). 

وقال نی (مناقب أي حنیفة): فی روایة: ضرٍبَ لاإبائه قبول القضاء حتی تونی. وقال 
بعضھم: سقي الس فتوی؛ ‏ والروایات الظاھرة المشھورۃ عن الأئمة الثقات والحفاظ 
الأئبات أنه غرٍب على القضاء وما قبل حتی تونی. ثم اختلفوا بعد ذلك فمنھم من یقول: 
مات من الضرب؛ وبعضھم قالوا: سقيی السم.(مناقب الإمام الأعظم أي حنیفة للاٍمام الوفق بن أحمد اللكي 
۲ء ط: کوئتہ؛ باکستان). 
ھل کان الإمام ابو حنیفة والأحناف من ا مرجئة؟: 

وعدٌ الشیخ عبد القادر رمہ اللہ (م:٥٦٥ھ)‏ نپ بعض نسخ اغنیة الطالبین) الأحناف 
من المرجئة وذکر الأحناف ضمن (۱۲) فرقة من فرق ا مرجئة بالإجمالء ثم فصل الکلام 
علی ا حنفیةء وقال: (وآما الحنفیة فھم أصحاب أبي حنیفة النعمان بن ثابتء زعموا أُن الإیمان 
هو المعرفة والإقرار باللہ ورسولہ وہم| جاء من عندہ جملة على ما ذکرہ البرَمُوق''' نی کتاب 
الشجرۃ٢.(غنیة‏ الطالبین ص۰٣۲ء‏ مع ترجمة الشیخ عبد ا حق اللحدث الدھلويء ط: امندہ لاھور۔ وص۱۰۷ء ط: دار إحیاء 
التراث العري؛ بیروت: وفيه: (وأما ا حنفیة فھم بعض أصحاب أبي حنیفة النعمان بن ثابت...4). 

أی: إن الأحناف یقصرون الایمان علی المعرفةء ویعدون الإقرار باللہ وبأقوال الرسول 
عَیاق الاان۔ 

ورد عليه العلماء من وجوہ: 

.١‏ قال الشیخ عبد ال حق المحدث الدھلوي ئٔی مفتتح ترجمة کتاب (الغنیة): (إن الخنیة 
لیس من أعمال الشیخ عبد القادر وإن اشتھر نسبته إليه).(الرفع والتکمیل: ص ۸۰ ولکن لم نجد 
ھذا النص فی مفتتح ترجمة الکتاب للشیخ عبد ا حق. والل أعلم. 


)١(‏ بَرھُوت بفتح الباء والراء وضم الاء ویقال أیضًا: بُرّمُوت بضم الباء والماء مع سکون الراء: بئر بحضرموت: أو 
بئر أو بلد بالیمن. أما (برهوقي) فلم اأجد عنھا شیئا. کذا فی تعلیق الرفع والتکمیل للشیخ عبد الفتاح أبو غدة. 
ص۲۷. 


القصیدڈ٤المماولٌة ٢‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاولة 

ونسب العلامة ابن تیمیة نی الفتاوی(۳/ ۲) والعلامة الذھبي فی کتاب (العرش) 
/٢(‏ ٤۷٣)ء‏ وکتاب (العلو٢‏ (٢٦۲)ء‏ وا حافظ ابن کثیر نی (البدایة والنھایةا (۱۲/ )۲٥٢‏ 
وکثر من اللحققین- (الغنیة) إ ی الشیخ عبد القادر ا حیلانیء وعدوا (الخنیة) من مؤلفاته. 

۲. نقل الشیخ عبد القادر هذا النص من کتاب (الشجرة) للبرہوقء وھو لا بعد 
الأحناف من ا مرجئة. وہذا ا جواب فیه نظر؛ لان عدم ردہ هذا النص ینم عن موافقتہ وم 
یردہ الشیخ. 

۳. المرجئة علىی نوعین: مرجثة السنةء الذین لا یعدون الأعمال جزءا من الڑیمان. 
ومرجئة البدعةہ الذین لا یعدون الأًعمال القبیحة والذنوب ضارة. ویعتبر الشیخُ الأحناف 
من مرجئة السنة. قال ا لحافظ ابن حجر نی ترجمة مسعر بن کدام: اقلت: الإرجاء مذھب 
لعدة من أجلة العلماء لا ینبغي التحامل علی قائله).(میزان الاعتدال .)۹۹/٤‏ 

وھذا ال جواب غیر وجیہ؛ لآأن الشیخ رمہ اللہ عدد الأحناف من الفرق الباطلة وقال: 
إنہم قالوا: یکفي الاإقرار والمعرفة للمؤمن وم یقل: إِن الأحناف لا یعدون الأعمال جزءا 
من الإیمان. 

.٤‏ لقد غلط الشیخ ال جحیلانی-رحمہ اللہ- نی عد الأحناف من ا مرجئةوالإنسان قد 
بخطئ مھما عظم شأنہ وعلت منزلتہ. ثم إن کتب الأحناف ال متقدمین منھم و ا متآخرین ملئت 
بضرورة الأعمال فکیف يَعَدون من مرجثة البدعة؟! 

فصل العلامة عبد ا حي اللکنوي رحمه الله نی (الرفع والتکمیل) (ص٣۳۸۸-۳۷۰)‏ 
والشیخ محمد یونس الجحونفوري رحمہ اللہ نی (الیواقیت وا جواھر) (۱/ ۱۷۳-۱۷۲) الکلام 
عليه. وسرد الشیخ یونس ا جحونفوري عن العلماء ستة أجوبة. وأما الشیخ عبد ا حي اللکنوي 
فبداً بالشك نی النص ا منسوب إلی الشیخ ا جیلانی بن الشیخ نفسه ذکر الإمام أبا حنیفة فی 
(الغنیةا نفسھا فی مواضع عدیدة ولقبه بالإمام. فکیف یعد أصحابه من الفرق الضالة؟ ثم 
حکی العلامة اللکنوي عشرة أأجوبةء واستشکل کل جواب. 

قال العلامة اللکنوی فی ا لحواب ال حامس: عد العلامة عبد الغني النابلسی فی (الرد 
المتین علىی منتقص العارف محي الدین)ء وعبد ا حکیم بن شمس الدین السیالکوتي فی ترجمته 


العصید٤المَماوئة‏ ۳۷ شرخ التقیدة السَح اون 
لکتاب (الغنیة) - نصٌا ملحقاء ولا پستبعد إدراج جملة أو نص نی کلام أھل العلم؛ بل حصل 
ذلك نی کلام ا متقدمین وا متآخرین. قال العلامة عبد الوہاب الشعرانی فی ا الیواقیت و 
ا جواھرا: نسب إ ی الإمام أحمد بن حنبلء وجد الدین الفیروزآبادي؛ والإمام الغزالیء ومحي 
الدین بن العربي نصوصًا خاطثة نی العقائد وھم براء منه. (الرفع والتکمیلء ص۳۸۳-۳۸۱) 

ثم علق العلامة اللکنوي والشیخ ال حونفوري علی ہذا النص بقوهم|: جرد احتمال ان 
یکون النص مکذوبا ومدسوسا عليه لا یغنی فتیلاء حتی نحصل علىی نسخة صحیحة من 
(الخنیة) لا تتضمن ھذا النص. انتھی. 

نحمد اللہ تعا ی علىی أننا حصلنا علی نسختین صحیحتین للغنیةء جاء فیھم|: (الغسانیة) 
بدلا من (احنفیة). 

صدرت نسخة منھما من دارا جیل/بیروت بتحقیق عصام فارس ا حرستان 

وحاول المحقق تحقیقھاء فیقول الشیخ عصام فی| بخص عملە التحقیقي للکتاب: اعملنا فی 
ھذا الکتاب: ضبط النص؛ وذلك بمراجعته علی خطوطة متقنة من خزانة خطوطات الأستاذ 
زھیر الشاویش حفظه اللہ صاحب ا مکتب الاٴسلامي...4. (ص۳). 

وصدرت النسخة الثانیة من دارالکتب العلمیة/ ببروت بتعلیقات أبي عبد الرمن 
صلاح بن حمد بن عویضة. 

ورّد فی النسختین کلمة (الغسانیة) بدلا من (ا نفیة) خلال ال حدیث الملجمل عن الفرق 
الائنتی عشرة للمرجئة. فجاء مکان النص السابق ھکذا: ١وأما‏ الغسانیة فھم أصحاب 
غسان الکوفیء زعم أن الإیمان هو المعرفة والإقرار باللہ ورسولہ؛ وبا جاء من عندہ جملة على 
ما ذکرہ البْهُوق فی کتاب الشجرة.(الغنیة لطالبي طریق ال حق عز وجل۲۳۳/۱ء ط: دار ا جیلء بیروت. 
اس ح ست 

قال الشھرستانی (م:۸٥٥ھ)‏ -عصري الشیخ ال جیلانی(م: ٥٥٥ھ)-‏ وآبو المظفر 

الإسفرائینی (م:٤۷٣ھ)-‏ الذي سبق الشیخ ا یلان بمئة سنة- نفس ہنا الکلام: 
(الغسانیة: أصحاب غسان الکوفی. زعم أن الإیمان هو المعرفة بالل تعا ی وبرسولہہ والاإقرار 
نا ان اللہ وبب| جاء بە الرسول فی ا حملة دون التفصیل).(ا ہلل والنحل ١/١٣۱ء‏ ط: مؤسسة الحلبيء 
القامرۃ. ومثله نی التبصیر نی الدین لل2ٍإسفرائیني؛ ص۱۸. والاعتصام للشاطبي ۳/ ۳٦٣‏ ط: دار ابن ا جوزي؛: السعودیة). 


القصیدڈالمَماونة ۸ك" شرخ التقیدة السَح اون 

وقال العلامة ابن حجر الیتمي فی (الفتاوی ا حدیئة): (وإیاك أن تغتر أیضُا ہما وقع نی 
(الغنیة) لإمام العارفین وقطب الإسلام والمسلمین الاستاذ عبد القادر ا حیلایء فإنه دسه 
عليه فیھا من سینتقم الله منەء وإلا فھو بریء من ذلك). (الفتاوی ا حدیئیة ص١٤٠)‏ 

دلت النسخة المحققة السابقة علىی أن ہذا النص محرف؛: وأن أحد أعداء ا حنفیة 
استبدل قوله: اوأما الغسانیة فھم أصحاب غسان الکوفی) بقوله: اوأآما الحنفیة فھم 
أصحاب أيي حنیفة). وقولە: (الغسانیة) یوافق ما جاء نی (الملل والنحل). ومن المحرٌّفین من 
أشفق على الأحناف: فقال: (فھم بعض أصحاب أبي حنیفةا. 

ولو سلمنا فرضا أن النسخ التي ورد فیھا اا حنفیة) مکان (الغسانیة) هي الصحیحة 
فا جواب عنە أن الغسان الکونی کان یدعي أن مذھب أبي حنیفة مثل مذھبہہ ویعذ الاماءَ 
با حنیفة من المرجئة مثل نفسهء وما نسبه نصٔ (الغنیة) الذي جاء فیه: ازعموا أن الایمان هو 
المعرفة والإقرار باللہ تعالی وبم| جاء من عندہ جملةاء فا مراد با حنفیة ی نص (الغنیةا هم بعض 
الحنفیة أي فرقة الغسانیة کما جاء فی نسخة (الغنیةا التی طبعتھا دار إحیاءا لتراث العربيی: 
اوأما الحنفیة: فھم بعض أصحاب أبي حنیفة النعمان بن ثابت ...). (الغنیة لطالبي طریق الحق عز 
وجلء ص۹۱ ط: دار الألباب: دمشق) 

قال العلامة اللکنوي نی االرفع والتکمیل): ومن العجب أن غسان کان یحكي عن 
أي حنیفة مثل مذھبہ؛ ویعدہ من المرجئة! ولعله کَذّبِ عليه).(ص١۰*)‏ 

وقال العلامة اللکنوي فی موضع آخر: اقال شارح المواقف: کان غسان ال مرجئي ینقل 
الإرجاءَ عن أي َفة وید من المرجئة. وھو افتراء عليه قصّد بە غسان ترویج مذھبه 
بنسبته إلی هذا الإمام ا حلیل).(ص٣٣٦۳).‏ 

وقال العلامة اللکنوي نی نہایة البحث: (مفاد عبارة (الغنیة) ان ا حنفیة الذین هم فرع 
من فروع ا مرجئة الضالة: أصحاب أبي حنیفة الذین یقولون: إِنْ الإیمان هو المعرفة والإقراژ 
بالله ورسوله وھذا لا ینطبق إلا علی الغسانیة فیکون هو المراد من ا حنفیةہ ما عرفت سابفًا 
أكَضانٰ الکرل کا غکی تمہ احیٹ عن آن حینہ ون کمن ارتا رت 
والتکمیل نی ا جرح والتعدیل؛ ص۳۸۷) 


القصیںڈ المَماوتَة ۹ّٔ شرخ الِحَقیدق الطَحاوية 
۰ +ھ +٠.‏ +ھ+ ۰ پپ مہ ھ 7 ۰ 7 
ترجمة وجیزۃ لقاضی القضاة الإمام أيي یوسف رحمہ اللہ تعابی: 
اسمه ونسيه: 

ابو یوسف یعقوب بن إبراھیم بن حبیب بن سعد بن حبتة الأنصاري. وجدہ سعد بن 
حبتة الأنصاري شھد ا خندق؛ وأبل فیھا بلاء حسنا ودعا لە الرسول صل الله عليه وسلم. 

ولد علىی أشھر الأقوال- نی الکوفة عام ۱۱۳ھ اختارہ الإمام الذهبي والشیخ أبو 
زھرة واللإمام الکرديی وغیرھم. وأما صدیقنا وزمیلنا الشیخ حمود حسن البنغلادیثبی 
فاختار مولدہ عام ۹۳ف وعمل بحثا فی قسم التخصص سماہ (الامام ابو یوسف عمدثا 
وفقیھااء طبع فی ثلاثة مجلدات. وقال: اختارہ العلامة الکوثري نی احسن التقاضياء وأٗبو 
القاسم علی بن محمد السمنانی فی اروضة القضاة)ء وغی رما من کبار العلماء. وحکی عن 
الحافظ أبي عبد اللہ محمد بن خلد العطار أن أبا یوسف قال لَبي موسی:(إن طال بالناس 
زمان رجعوا إلی فتی من أُھل ا لمدینة یعني مالکا. وھذا یدل علی أن أبا یوسف کان تربا 

توئی الإمام أبو یوسف عام ۱۸۲ھ عن عمر یبلغ )٣۹(‏ عاما. ولە ابنان: العلامة 
یوسف: والشیخ إبراھیم من المشاھیر. 

کان الإمام ابو یوسف بحتل مکانة سامیة بین تلامذة الإمام أبي حنیفة. وکان یقراً علی 
حمد بن عبد الرمن بن أبي لیلء ثم لقي الإمام أبا حنیفةء فأولع بە وکان یقول: أدعو لأي 
حنیفة قبل والدي. وکان أبو یوسف من بیت فقیرہ فأمدہ اللإمام أبو حنیفة با مال. 
مشایخ الإمام أبي یوسف وتلامذتہ: 

استفاد الإمام أبو یوسف العلم -علاوۃ على الإمام أبي حنیفة - من هشام بن عروة 
وبھحی بن سعید الأآنصاريی؛ والإمام الأعخمش؛ ویزید بن أي زیادںس واللیث بن سعدء 
وغیرھم. 
ا حسن٠‏ ویحیی بن معین۔ 


العصیدةٌالمَماویَة "٤‏ شرخ التقیدق الحِحاوّة 
قال الإمام أحمد: ( ول ما طلبت الحدیث ذھبت إلی أي یوسف القاضيی ثم طلبنا بعد 
فکتبنا عن الناس).(تاریخ بغداد .)۲٥۷ /۱٤١‏ 
وعدٌ العلامة ابن کثبر نی (البدایة والنھایةا والإمام السمعانی نی (الأنساب)ء وا حافظ 
ابن حجر نی السان ا میزان) الإمامَ ا مد بن حنبل من تلامذة الإمام أي یوسف. 
قال بحبی بن معین: اکتبت عن أَبي یوسف وآأنا أحدث عنه).(تاریخ بغداد )۲٦٠/١٤١‏ 
والإمام الشافعي رحمہ اللہ تعا ی تلمیذ تلمیذ الإمام أبي یوسف؛ قال الإمام الشافعي نی 
مسندہ: (أخبرنا حمد بن الحسنء أو غیرہ من أھل الصدق نی الحدیث: أُو ‏ ماعن یعقوب بن 
إبراھیم عن هشام بن عروةء عن أبيه). (مسند الشافعيء بترتیب محمد عابد السنديء باب الحجر؛ رقم:٥ہ٤.‏ 


وترتیب سنجر؛ رقم:٢١۸٢۱).‏ 

قال العلامة الشوکانی نی انیل الأوطارا: (ھذہ القصة رواھا الشافعي عن محمد بن 
الحسن عن أي یوسف القاضی عن ہشام بن عروۃ عن آبيە وآخرجھا أَیضًا البيھقي؟. یل 
الأوطار )٦٦٢ / ٥‏ 
الإمام اأبو یوسف أول من دوّن أصول الفقه: 

أول من لقُبَ بقاضي القضاة فی التاریخ الإسلامي هو الإمام أبو یوسف؛ وآول من 
دون أصول الفقه الإمام أبو یوسف. قال ال خطیب البغدادي نی اتاریخها )۲٢۸/۱٤١(‏ 
والعلامة السمعانی فی (الأنساب) (۳۰۷/۱۰)ء وابن خلکان فی اوفیات الأآعیان) 
/٦(‏ ۳۸۲): (وهو ول من وضع الکتب فی أصول الفقه علی مذھب أبي حنیفة وأملی المسائل 
ونشرھا). 

وقال الشیخ حمود حسن البنغلادیشی: اما الصادر التي تشیر إلی ان ول من وضع 
اُصول الفقه هو الإمام الشافعي رحمہ اللہ فا جواب عنە آنه وضعه لنفسه). )٥۰۹/۱(‏ 

واعتبر الإمام الرازي نی (مناقب الإمام الشافعي) (ص )٥‏ الإمامٌ الشافعي ول من 
وضع أصول الفقه. یقول الشیخ محمود حسن: افلیس من ا لمناسب للرازي إِلا ان یقول: إِن 
الشافعي أول من صنف فی الأصول لنفسه لا لغبرہ کیا یو مه قول الرازي. وأما ابو یوسف 
فله فضل التقدم نی ترتیب ھذا العلمء ولە شرف الاولیة.(الامام ہو یوسف مدّثا وفقیھا .)۲٦٢/‏ 


القصید٤‏ المَماونَّة ١‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
توثیق الإمام أي یوسف: 

یقول إمام الحدیث بجیی بن معین: الیس نی أصحاب الرأي آکثر حدیثا ولا أثبت 
یوسف٢.(لسان‏ الیزان ۰۱۸/۸ بتحقیق عبد الفتاح أي غدة)۔ 

وروی الخطیب البغدادي عن بحبی بن معین: اکان أبو یوسف ثُقة. (تاریخ بغدد /۱١‏ ٢٦١۲ء‏ 
ط: دار الکتب العلمیة) 

قال ابن کامل-قاضيی الملك موسی المادي وھارون الرشید نی بغداد- نی الإمام أي 


یوسف: الم بختلف بجیی بن معین: وآحمد بن حنبلء وعلی بن ا مدیني نی ثقته نی النقل). (تاریخ 
بغداد /۱١‏ ٢٢٤۲ء‏ ط: دار الکتب العلمیة). 


وحکی الإمام الذهبيی عن بجیی بن معین قولە: ١‏ آبو یوسف صاحب حدیث 
وصاحب سنة).(تذکرۃ الحفاظ .)۲١٢/۱‏ 

قال عبد اللہ بن أأحمد: (اسألت أيي عن أي یوسف فقال: صدوق).(ا جرح والتعدیل ۲۰۱/۹). 

وبلدیٔنا الشیخ ظھور أحمد ا حسیني -النازل بلندن- عمل بحثا حول مکانة الاإما م ي 
را مان سر سا سد سک ھا ور سسوف سا کاب لال 
علاوۃ علی المصادر الآخری. 
ترجمة وجیزة للاٍإمام حمد بن ا لحسن الشیبانی(۱۸۹-۱۳۲ھ): 

تنتمي عائلة اللإمام محمد إلی احرستا) بی غوطة الشام انحدر والدہ من الشام إلی 
العراق: وولد نی (واسط)ء ٹم انتقل إ ی الکوفة. کذا فی کتاب الأنساب؛ والطبقات الکبری 

کان یشتغل فی التدریس والتأًلیف کثبراء و ولی قضاء الرقة مدة من الزمانء ثم استقال 
من القضاء وتحول إپی بغداد. وکان الخلیفة ھارون الرشید یکرمه لعلمه. ویستصحبه نف 
سفرہ۔ 

ارتحل الحخلیفة عام ۱۸۹ھ إپ ی الري -مدینة شھیرة نی إیران- فاستصحب الاإمام محمدا 
والإمام الکسائی ٣آٌحد‏ الائمة ال مشھورین نی اللغة- واتفق أن ماتًا فی الري نی یوم واحد 
فقال هھارون الرشید: (دفنت الیوم الفقه واللغة).(تاریخ بغداد ۱۷۸/۲ء ط: دار الکتب العلمیة). 


اشتغإ نی تھے ٤‏ العلم منذ صباہء قال الخطیب البغداديی: اقال محمد بن ال حسن: ترك 


الكَصيد٤المَماوبَة "٢‏ شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 
أي ثلائین لف درھم؛ فآنفقت خمسة عشر ألفا على النحو والشعرہ وخمسة عشر ألفا علی 
اس حدیث والفقه).(تاریخ بغداد ۲/ ۱۷۰ء ط: دار الکتب العلمیة). 

یعد الإمام حمد من اخص آصحاب الامام أبي حنیفة قال الحافظ ابن حجر: اولازم 
با حنیفة وحمل عنه الفقہ وا حدیث٢.(تعجیل‏ النفعة ۱۷۰/۲ ط: دار البشائر)۔ 

استفاد من الإمام أبي حنیفة عامینء ثم تونی الإمام آبو حنیفةء فأأخذ العلم من 

صاحبه الإمام أبي یوسف؛ء قال الذھبي: ل(وکتب شیتًَا من العلم عن أبي حنیفة ثم لازم آبا 
یوسف من بعدہ حتی برع ٹی الفقه).(مناقب أبي حنیفة وصاحبیه للذهبيء ص۳۹). 

قال الذھبي فی (سیرأعلام النبلاء): (وانتشر أصحاب أيي یوسف ف الاآفاق: وأفقھھم 
حمد٤).‏ (ہ/ .)٦٢‏ 

وقال الحافظ ابن حجر العسقلانی عن الإمام الشافعي: اقال لی محمد بن ال حسن: 
أآقمت على مالك ثلاث سنین وسمعٹ من لفظە سبع مئة حدیث. قلت: وکان مالك لا 
بحدث من لفظه إلا نادرا. (الڑیثار /١‏ ۰۳٦۱ء‏ ط: دار الکتب العلمیة). 

وحکی ا حاکم فی امعرفة علوم ا حدیث) عن الاإمام حمد قوله: ا حمد بن ا حجسن 
الشیباني من روی ا موطَأً عن مالك).(ص*۹) 

من مشایخ الإمام حمد رحمہ اللہ: علاوۃ على الإمام مالكء والإمام أبي حنیفة- کل من 
حمد بن عبد الرمن بن أبي ذئب؛ وعبد الرحمن بن أبي الزنادہ وخارجة بن عبد الله وحمد 
بن ھلالء وعیسی بن أبيی عیسی ال خیاطء وداود بن قیس: والإمام الأوزاعي؛ وإسماعیل بن 
عیاش وعبد اللہ بن ا لمباركء وشعبة بن ال حجاج. 

قدم محمد بغداد فجاءہ کثبر من الناس لیآخذوا منہ الحدیث والفقه. فسمعوا منہ 
ا جدیث. 

ومن آبرز تلامذة الإمام محمد: الإمام الشافعي والإمام أحمد رجھم اللہ تعالی. 

قال عبد اللہ بن الإمام أحمد بن حنبل: اکتب أبي عن أي یوسف وحمد ثلائة قماطر 
فقلت لە: کان ینظر فیھا؟ قال: رم| ینظر فیھا).(تاریخ بغداد .)٦٢٢/٣‏ 

وقال الإمام الذھبي عن الإمام الشافعي: (وکتب عن محمد بن ا حسن الفقيه وقر 


بختی۴. (تذکرۃ الحفاظ ۲٦٦/١‏ ترجمة الشافعي). 


القصیںڈ المَماوتَة ك٣"‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
وقال الذھبي نی (تاریخ الإسلام): (صح قول الشافعي: حملت عن محمد وقر بختيی 
صحیح.(ہ/١٤۱)‏ 
وقال الذھبي نی (سیر أعلام النبلاء): (اخذ عنه الشافعي فاکثر جدا). (سیر أعلام البلاء 
0/۹( 
وقال الذھبي نی مکان آخر: او أفقه أصحاب محمد أبو عبد الله الشافعي). (ہ/۰٣٠)‏ 
وقال ابن عبد ال ٰادي ا حنبل: محمد بن ا لحسن الشیبانی اأحد شیوخ الإمام الشافعي). 


(مناقب الأئمة الأربع ص )٠٦‏ 

قال الذھبي: (١‏ أفقه أُھل الکوفة: علء وابن مسعودہ وأفقه أصحابما|: علقمة وأفقه 
أُصحابه: إبراهیم؛ وأفقه أصحاب إبراھیم: ماد وأفقه اأصحاب حماد: آبو حنیفة وأفقه 
أصحابه: أبو یوسف. وانتشر أصحاب أَي یوسف ف الاَفاق؛ وأفقھھم: محمد وأفقه 
أصحابِ محمد: أبو عبد اللہ الشافعيی - رمھم اللہ تعالی .٢-‏ (سیر أعلام البلاء )٥٢٣/٥‏ 

وقال عبد الرحمن الی|نی المعلمي: افا حق أن الشافعيی سمع بعض الکتب من حمد 
علی سہیل الروایة). (التنکیل )٦٢١/١‏ 

وقال ابن تیمیة: اافاجتمع بمحمد بن ا جسن وکتب كه). (جموع الفتاويی )٥٣۱/٢۰٢‏ 

قال الحافظ ابن حجر العسقلانی: (انتھت رئاسة الفقه بالعراق إلی أيي حنیفة فأخذ 
(أی: الشافعي) عن صاحبه محمد بن ا حسن حمل جمل لیس ففیھا إلا وقد سمعه عليه). (توالی 
التأاسیسء ص۷۳۴) 

یدل هذہ النصوص عل أن الإمام الشافعي قراً علی الإمام حمد وسمع منە. 

وبعد هذہ المصادر القویة والقول المذکور لابن تیمیةء لا عبرة ہما قاله ابن تیمیة نی ردہ 
علی الرافضی: اقال الرافضی: (وآما الشافعي فقراً علی محمد بن الحسن). وا جواب: أن هذا 
لیس کذلكء بل جالسه وعرف طریقتہ وناظرہ وأول من أظھر ال خلاف محمد بن ا حسن؛ 
والرد عليه ھو الشافعي). (مٹھاج السنة (۱٣١/٤‏ 

وقال عبد القادر القرثیی ی (الحواھر المضیة): 'اروی عنه اللإمام الشافعي ولازمه 
وانتفع به). .)٦٤/٢(‏ 

وقال ابن عماد فی (شذرات الذھب): (وکان کثیر البرٌ بالإمام الشافعي نی قضاء دیونه 
والانفاق عليه من ماله وإعارۃ الکتب).(۴۲۳/۱). 


الكَصيد٤‏ المَماولَة ٤٤‏ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 

وقال الإمام الشافعي: اما رأیت سمینًا اأخف روحا من محمد بن ا حسنء وما رأیٹٌ 
أفصح منه؛ کنت إِذا رأیته یقرأً کن القرآن نزل بلغته).(التظم لابن ا جوزي ۱۷۰/۹. وآخبار اي حنیفة 
وأصحابه للصیمري ص۱۲۹. والصیمر کحیدر؛ وھو نہر بالبصرة عليه قری). 

وروی الشافعي نی مسندہ عددا من الأحادیث عن الإمام محمد ونسوق ھذہ 
الأحادیث للقارئ وخاصةً للذي تأثر بقول ابن تیمیة کثبرا: 

-١‏ قال الشافعي: أخبرنا محمد بن الحسن: عن یعقوب بن إبراھیم؛ عن عبد الله بن 
دینارء عن ابن عمر: أن النبي صل اللہ عليه وسلم قال: (الولاء حمة کلحمة النسب لا یباع 
ولا یوھب). (مسند الشافعي, بترتیب السنديء رقم:۲۳۷ء ترتیب سنجر ۱۰۹۰) 

-٢‏ أخبرنا محمد بن الحسن أنبأنا إبراھیم بن محمد عن حمد ابن ا منکدر عن عبد 
ال رمن بن البیلمانی (ھو موی عمر رضي اللہ عنہ): ان رجلا من المسلمین قتل رجلا من أ٘ھل 
الذمة فرفع ذلك إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقال: ١نا‏ أحق من آوفی بذمتہء ثم مر بە 
فقتل۹.(مسند الشافعي؛: بترتیب حمد عابد السندي؛ رقم:٣٥۳ء‏ ترتیب سنجر )٥٦٢١‏ 

-٣‏ آخبرنا محمد بن الحسن أَنبأنا قیس بن الربیع الأسديء عن آبان بن تغلب؛ عن 
الحسن بن میمون؛ عن عبد الله بن عبد الله موی بني ھاشمء عن أي ا لجنوب الأسدي قال: 
آتی علی بن أبي طالب رضي الله عنه برجل من ا مسلمین قتل رجلا من أھل الذمة قال: فقامت 
عليه البینة فأمر بقتل فجاء أخوہ فقال: إن قد عفوت عنہ؛ قال: فلعلھم هددوكء أو فرقوك 
(الفرق با حركة: الخوف والفزع) أو فزعوك (الفزع الخوف فی الأصل ویوضع موضع 
الإغائة والنصر لن من شأنه الإغاثة والدفع عن ا حریم؛ وھنا جاء بمعنی الخوف)؟ قال: لا 
ولکن قتله لا یرد علی أخي وعوضونی فرضیت: قال: أنت أعلم؛ من کان لە ذمتنا فدمه 
کدمنا ودیته کدیتنا . (سند الشافعي: بترتیب حمد عابد السنديء رقم: ٣٣٥۳ء‏ ترتیب سنجر )٥٦٢١‏ 

4 آغی رتا سد بی احسی+ آنہاتا: محمد بخ یزیة أنبأنا؛ سفیان بح این عن 
الزھريی: أن شاس ا جحذامي قتل رجلا من أُنباط (النبط جیل معروف کانوا ینزلون بالبطائح 
بین العراقیین) الشأم فرفع إلی عثمان بن عفان رضي اللہ عنہء فأمر بقتلەء فکلمه الزبیر وناس 
من اصحاب رسول اللہ صل الله عليه وسلمء قال: فجعل دیته الف دیٹار. (سند الشافعي, بترتیب 


حمد عابد السندي؛ رقم: ٣٢٥۳ء‏ ترتیب سنجر )۱٦٢۸‏ 


العصید٤ٛالمَماوئة‏ هٔ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

-٥‏ أخبرنا محمد بن الحسن: أنبأنا حمد بن یزیدہ أنبأنا سفیان بن ا حسین عن 
الزھري؛ عن سعید بن المسیب قال: دیة کل معامد فی عھدہ الف دیٹار۔ (سند الشافعي, بترتیب 
حمد عابد السندي؛ رقم:٣٣۳ء‏ ترتیب سنجر )۱٦٢١‏ 

-٦‏ أخبرنا محمد بن ا لحسن: أُنبأنا مالكء أُخبرنا داود بن ا حصین أُن أبا غطفان ابن 
طریف ا مري أخبرہ: أن مروان بن الحکم أرسلە إپی ابن عباس یسأله ما فی الضرس 
(الضرس: السن وھو مذکر ما دام لە هذا الإسمء لن کلھا إناث إلا الأضراس والأنیاب) 
فقال ابن عباس رضي الله عنھما: فیه خس من الإبلء فردني مروان إلی ابن عباس فقال: 
افتجعل مقدم الفم مثل الأضراس؟ فقال: ابن عباس رضي اللہ عنھما: لو أأنك لا تعتبر ذلك 
الا بالأصابع عقَلھا سواء. (مسند الشافعي: بترتیب حمد عابد السندي رقم:۳۷۷ء ترتیب سنجر )٥٦٦١‏ 

۷- أخبرنا محمد بن الحجسن: أو غیرہ من أھل الصدق فی الحدیث: أو ماء عن یعقوب 
بن إبراھیم عن هشام بن عروۃة عن أبیه قال: ابتاع عبد اللہ بن جعفر بیعاء فقال علی رضيی 
اللہ عنه لاتین عثمان فلاأحجرن علیيك آعلم ذلك ابن جعفر الزبیر فقال: أنا شریکك نی 
بیعكء فأتی علی رضي الله عنه عثمانء فقال: احجر علی ھذاء فقال الزببر: أنا شریکەء فقال 
عثمان رضی اللہ عنه: اأُحجر علیىل رجل شریکه الزہبر.(مسند الشافعي؛ بترتیب محمد عابد السندي؛ 
رقم:٥٥٤ء‏ ترتیب سنجر )۱٢۸١‏ 
مشاھبر مؤلفات الوْمام حمد: 

الکتب الستة: الملبسوط؛ وا جامع الصغبں وا جامع الکیں والزیادات؛ والسر 
الصغبر والسیر الکببر بالإاضافة إپی کتاب الحجة على أُھل اللمدینةء وکتاب الآثار وکتاب 
الوطاً۔ 
الإمام حمد ثقة: 

قال على بن ا مدینی: (حمد بن اس حسن صدوق). (تاریخ بغداد ۱۷۸/۲). 

وقال ال حافظ ابن حجر العسقلانی فی !الایٹارا: اوعظمه أحمد والشافعی).(الیثار بمرنة 
رواة الآثارء ص١٦٦).‏ 

وقال ابن عماد فی ١شذرات‏ الذھب) (۱/ ۳۲۳): (وکان الشافعی یثنی علی محمد بن 
ا حسن ویفضلهہ وقد تواتر عنه بألفاظ ختلفة). .):۰۹/٥(‏ 


الكَصيد٤المَماولَة "٢‏ شرخ الِتَقیدقالطَحاوية 

وحکی أبو عبد اللہ الصیمري عن شیخه حمد بن عمران عن أحمد بن کامل القاضيی: 
ابو عبد اللہ حمد بن ا حسن صاحب أبي حنیفة مولی لبني شیبانء وکان موصوفا بالکمال؛ 
وکانت منزلتہ فی کثرۃ الروایة والرأي والتصنیف لفنون علوم ا حلال وا حرام منزلة رفیعةً 
یعظمه اأصحابہ جد|). (أخبار أبي حنیفة وأصحابہ ص١٢٦)‏ 

وقال الزیلعي فی تحقیق بعض الأحادیث: (حدث بە عشرون نفرًا من الثقات ا لحفاظ 
منھم محمد بن الحسن الشیبانیي؛ ویحیي بن سعید القطانء وعبد اللہ بن المبارك وعبد الرمن 
بن مھدي؛ وابن وھب؛ وغبرھم). (نصب الرایة )٥٥۸/١‏ 

وقال الدارقطني: اوعندي لایستحق الترك).(سؤالات البرقان للدارقطنيء ص۳٦.‏ اللتظم لابن 
ا جوزي ۱۷۰/۹). 

وعلاوۃ على ھذہ الصادر أشار الشیخ ظھورأحمد إپی مصادر کثیرة فی کتابه امکانة 
تلامذۃ الإمام الأعظم أبي حنیفة نی الحدیث) (باللغة الأردیة). فلیرجع إليه للاستزادة. 
الأئمة: مالكء والشافعيء وأ مد کلھم تلامذة لاٍإمام أبي حنیفة مباشرة 
أُو بواسطة: 

الأئمة الثلائثة: مالك والشافعي وأحمد کلھم من تلامذة الإمام أَبي حنیفة مباشرة أو 
بواسطةء فالإمام الشافعي والإمام أحمد بن حنبل من تلامذة الإمام حمدء وأما مالك رمه 
الله فقد قال فیه ابن حجر اللکي ا حیتمي: ‏ وتلمذ لە کبار من المشایخ الأئمة المجتھدین 
والعلماء الراسخین کالإمام ا جلیل الملجمع علىی جلالته وبراعتہ وتقدمہ وزھدہ عبد اللہ بن 
المبارك وکالإمام اللیث بن سعدہ وکالإمام مالك بن اُنس). (ا حبرات الحساذء ص١٠)‏ 

وقال عبد العزیز بن حمد الدراوردي: (کان مالك ینظر فی کتب أي حنیفة وینتفع 
چہا). (فضائل أبي حنیفة لابن أبي العوامء ص٢۲۳‏ ط: الکتبة الإمدادیة مكة الکرمة) 

وقال أبو حیان التوحیدي (م:٤٠٥)‏ عن الدراوردي: ‏ کان مالك ینظر فی کتب آ 
حنیفة لیتفقّہ بہا). (البصائر والذخائر ۲۰۹/۸) 

وقال الإمام الشافعي نی (الام) :)۲٤۸/۷(‏ (وقد سألت الدراوردي: هل قال أحد 
بالمدینة لا یکون الصداق أقل عن ربع دینار؟ فقال: لا والله ما علمت أحدا قاله قبل مالك. 


ہے 
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وقال الدراوردی: راہ اَل ظ ای حنیفة). 


وذھب البعض إلی أن الإمام مالکا روی عن الإمام أَي حنیفة قال فیه ا حافظ ابن 


حجر نی اتدریب الراوي) (۰۸/۱): الم یثبت روایته عن مالكء وإنما أوردھا الدارقطني ثم 
الخطیب لروایتین وقعتا ما عنه باسنادما فیھم| مقال). 


وی إسناد ھذہ الروایات عمران بن عبد الرحیم.قال ی ا(السان ا میزان) (ہ/ ۳۹۸): 


افیه نظرء هو الذي وضع حدیث أِي حنیفة عن مالك رحھ| الله تعا ی). 


للاستزادة من تراجم الإمام أبي حنیفة والإمام آي یوسف والإمام محمد بن ا حسن 


یرجع إلی ا مصادر التالیة: 


فضائل أبي حنیفة وأخبارہ ومناقبهہ لابن أبي العوام (م:٣۳۳).‏ 

الانتقاء نی فضائل الأئمة الثلائة الفقھاء لابن عبد البر (م:٤٤٥).‏ 

مناقب الإمام الأعظم أيي حنیفة للامام الموفق بن أحد اللکي ا خوارزمي (م:۸٦٤٥)‏ 
وللاٍمام حمد بن حمد ابن الہزار الکردي (م:۷۲۷). 

ا خیرات الحسان فی مناقب الإمام الأعظم أبي حنیفة النعمانء للعلامة شھاب الدین 
مد بن حجر ایتمي اللکي الشافعي (م:۹۷۳). 

تبییض الصحیفة بمناقب الإمام أبي حنیفةء للاإمام جلال الدین السیوطي (م:۹۱۱) 
بتعلیق الشیخ المفتی محمد عاشق إِھي البرني. 

مکانة الإمام أبي حنیفة بین الملحدثین: للدکتور محمد قاسم عبدہ ا حارثئي. 

مکانة الإمام أبي حنیفة فی ا حدیث: للشیخ محمد عبد الرشید النعمانی. 

أخبار أبي حنیفة وآصحابهہ للفقيه القاضی أبي عبد اللہ حسین بن علی الصیمري 
(م:٤٤٥٣)‏ 

مناقب الإمام أبي حنیفة وصاحبيه أي یوسف وحمد بن ا حسن للذھبي (م:۷۸). 
حسن التقاضی فی سیرة الإمام أبي یوسف القاضی للعلامة محمد زامد الکوثري 
(م:۱۳۷۱) 


الکصید٤ٌالکم‏ او ۸ شرخ التقیدق السَح اون 
- الإمام أبو یوسف دنا وفقیهّاء للشیخ محمود حسن البنجلادیثی. 
- بلوغ الأمانی فی سیرة الإمام محمد بن الحسن الشیبانی؛ للعلامة محمد زاھد الکوٹري 
(م:۱۳۷۱). 
- الإمام محمد بن الحسن الشیبانی وآأثرہ نی الفقه الإسلامي - الدکتور حمد الدسوقي. 
ونقل ا حافظ شببر أحمد ا جامعي والدکتور/ محمد یوسف الفاروقي ھذا الکتاب إلی اللعغة 
الأردیة باسم الام ممربن صن شوبالی اورا نکی غشی غداتاء وھو کتاب قیم شامل فیا قام بہ 
الإمام حمد بن الحجسن من الخدمات الفقھیة. 
حضرت ام ابو عطیفہ کی سیاسی زندگی - علامہ سید مناظر ان گلالیٰ۔(حیاۃ الإمام أبي حنیفة 
السیاسیة للعلامة سید مناظر أحسن الکیلانی). 
- سیرة النعم|ن - مولانا شبلی نعمانی (سیرۃ النعمانء للشیخ شبلی النعم|نی). 
- مقام الی طیذہ - تن ری حطرت مولان مج سرفراز خان صخرر (مکانة أبي حنیفة لشیخ ا حدیث 
الشیخ حمد سرفراز خان صفدر). 
خَ ہام ابو عفیفہ اور ان کے ناقدین یز صانین فی اام ابو وسف اور امام شج کے عالات زن دگی - موانا عجہیب 
امن غان شردالی۔(الإمام أبو حنیفة والناقدون عليهء مع ترجمة لصاحبیه: أِي یوسف 
ومحمد بن ا حسن: للشیخ حبیب الرمن الشیروانی). 
- زم اششمم ابو عفیذہکا ححدرخانہ مقام- مولانا پور اھ نی ۔(مکانة الإمام الاأعظم نی ال حدیث؛ 
للشیخ ظھور أحمد ا حسیني). 
- لا نو امام ا لم او حفیف رکا مد خانہ مقام - مو لان نمور اع جھتی۔(مکانة تلامذة الإمام أَي حنیفة فی 
ا حدیث: للشیخ ظھور أحمد الحسیني). 
علاوة علی ذلك ثمة کتب وجیزة ومفصلة فی تراجم ھؤلاء الکرام؛ وإنما اکتفینا 
ببعض الکتب الشھیرةۃ. وکتب طبقات ا حنفیة وغیرھا من کتب الطبقات والتراجم تشتمل 
علىی تراجمھم. 
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ےھ 


۹( 
ک0 ےت 


جمع الإمام الطحاوي فی قولە: (نقول فی توحید اللہ..٠‏ بین اللإقرار باللسان والاعتقاد 
با جنان؛ لأن مجرد الإقرار باللسان لا یکفي نی الإیمانء بل هو نفاقء قال تعای:طقَاليَأءَامَنَا 
بأَمدِهۃ وَلرہ تؤمن قَثهم ک4 (امائدہ:٦٤)‏ 

وإنما قال: ابتوفیق اللها؛ لأنہ لا کمال للمرء فی| یأتي من الأعمال الصالحةء وإنما یوفق 
اللہ تعا لی من شاء لھا قال تعا لی : قد دورمن وَک] آ٤‏ 4 (المور: )٥۰‏ 

فابت الع کت 2ال گرل انراتا شر واقی رآ 
25 الأسباب نحو الملطلوب الخبر. (دستور العلاء ۱/ )۲٤۹‏ 

قال العلامة القونوي: (توفیق العبد ان تجعل أفعاله الظاھرۃ موافقة لأوامرہ تعا ی مع 
بقاء اختیارہ فیھا). (القلائد نی شرح العقائدہ محمود بن أحمد بن مسعود القونوي الحنفيء ص٤)‏ 

بدأ الملؤلف رسالتہ بتوحید اللہ تعا ی؛ لأن أول ما بجب على ال لملکلف الاقرار والیقین 
7 7 چچی ‏ و أُمھم إلی اللہ تعالىی 
وحدہہ قال تعالی:ط و اسنا من تینک ھن تضول الا وی اتد نکد لال ال نا رون 4 
(الأنبیاء:٥٤)‏ 

وإنما قال بتوفیق اللہ؛ لأنه بتوفیق اللہ تعا ی تتم الصالحات. قال اللہ تعا لی حکایة عن 
شعیب عليه السلام: ماف لَايِلَوعَليد لٹ وَاَهِأَيبُ )4 (موی: ۸۸) 

وجاء فی بعض النسخ قبل قولە: انقول): اقال الإمام آبو حنیفةء وبە قال صاحباہ 
الإمامان اللذکوران رضوان اللہ علیھم أجمعین: نقول فی توحید الله معتقدین بتوفیق الله...) 
مل یصح (نشھدا مکان (اٗشھد) وانعتقد) مکان (اأعتقدا؟: 

قد یستشکل البعض بأنە لا یصح إطلاق ال جحمع نی العقیدةء لاأنہا خافیة کالشھادة. ولا 
ینوب أحد عن غیرہ فیھا. ولآن العقیدة مثل الشھادة خبر یوافق القلبء ویتحدث ا لرء عم 
)١(‏ فی ٦ ٤ ٣٤٣١‏ ۱۷ء ۱۸ء ٢۲ء‏ ٢٢ء‏ ٤٢ء‏ ۲۹ء ٠۰‏ قبل قوله انقول) زیادة: (قال الإمام ابو حنیفة وبە قال 


صاحاہ الإمامان ا مذکوران رضوان الله علیھم أجمعین:). 
)٢(‏ قوله (بتوفیق اللہ) سقط من .۱۹۰٦‏ وآثبتناہ من بقیة النسخ۔ 
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فی قلبه ولا یعرف ما نی قلب غیرہ؛ نعم تصح الاستعانة و الاستغفار لغیرہ. 

حکی العلامة ابن القیم فی اتہذیب السنن) عن شیخه العلامة ابن تیمیة قولهء فقال: 
اقال شیخ الإسلام ابن تیمیة: ما کانت کلمة الشھادة لا یتحملھا أحد عن أحد ولا تقبل 
النیابة بحال أَفرّد الشھادة بہاء ولا کانت الاستعانة والاستعاذۃ والاستغفار تقبل ذلك: 
فیستغفر الرجل لغیرہہ ویستعین باللہ عليهء اتی فیھا بلفظ ا جمعء وهٰذا یقول: (اللھم أَعِنّاء 
وأعڈناء واغیْر لنا4. قال (شیخ اللإسلام): ذلك ٹی حدیث ابن مسعود). 

ثم قال: (وفیه معنی آخرہ وھو أن الاستعانة والاستعاذة والاستغفار طلب و إنشاء 
فیستحب للطالب أن یطلبه لنفسه ولإخوانه اللؤمنین وآما الشھادة فھي إخبار عن شھادتہ 
لل بالوحدانیة ولنبيه بالرسالةء وھي خبر یطابق عقد القلب وتصدیقهء وہذا إنم بخبر بە 
الإانسان عن نفسه لعلمه بحاله). (نہذیب السنن, باب نی خطبة النکاح ۷۹۲-۷۹۱/۱) 

کذلك قال العلامة ابن القیم: اوالأحادیث کلھا متفقة علیى أن انستعینهء ونستغفرہ 
ونعوذ بە) بالنون والشھادتان بالإإٴفراد). (تہذیب السنن, باب نی خطبة النکاح ۷۹۱/۱) 

ونظرا إلی ماقاله ابن القیم قال الدکتور/ سراج الإسلام - من العلماء العاصرین: 
اشوٌہ بعض الناس ہذہ الخطبة ا مسنونة فیقولون: (نشھدا مکان (أٗشھداء و یستغنون عن 
کلمات الرسول صلی الہ عليه وسلم ال مبارکة ویزیدون علیھا: (نؤمن بە و نتوکل عليهاء 
فیحرفون السنة النبویة).(الجموعة ص ۷؛ معرفة علوم ا حدیث: ص .)٢٢‏ 

إذا حملنا (نؤمن بە ونتوکل عليها علی أنہا جزء من الحدیث وأنه من قول الرسول 
صلى اللہ عليه وسلم فلا شك أنه خطاً وغلطء وأما إذا کانت ھذہ الزیادة لیست على أنه 
جزء من الحدیث: فالأمر فیه واسع. کما کان ابن عمر رضي الله عنھم| یثلّث التلبیة ثم یزید: 
اوسعدیكء وال یر بیدیكء لبیك والرغباء إليك والعمل).(صجح مسلم؛ رقم:؛۱۱۸)ء ولکن 
الظاھر ان الزیادة م یکن یراھا سنةء ولا یقول الناس قبل ا خطبة: اقال النبي صل اللہ عليه 
وسلماء ولا یرون الزیادة من الحدیث: ویشیر التفنن فی ا خطبات إ ی أُن الناس لم یکونوا 
یرون کافة کلمات ا لخطبة من ا حدیث. 

ما ا جمع نی کلمة الشھادة فقد ورد نی خطبات علمائنا الکبار کما أطلق الإمام 
الطحاوي صیغة ا جمع فی العقیدة. وقد أ٘طلق الشیخ شرف على العروف بحکیم الأمة 
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صیغة ا جمع نی (۲۷) خطبة من (خطبات الاأحکام) البالغ عددھا مسینء وأطلق صیغة 
اللإفراد نی (۲۳) خطبة. 

وأما القول بآن إطلاق صیغة الجمع فی الشھادة والاعتقاد تحریف؛ لنه لایعرف ما نی 
قلب غیرہ؛ فغبر معقول عندناء وإن کانت الشھادة إإخبارًا عما نی القلب؛ ولا نطلع علی ما 
قلب غیرناء ولکن إذا أخبرنا الثقات عن تصدیقھم القلبي؛ ویعدون أنفسھم مسلمین 
ومؤمنین؛ ولا یصدر عنھم ما ینانی الإیمان من الأعمال والأفعالء ویبذلون أنفسھم فی سبیل 
الإمانء فإنه یغني فی إطلاق صیغة الحمع. کم فی القرآن الکریم: طط وَبَا اتا ءَامَضا ب4 (آل 
عمران: )٦‏ ف2 اتا یتو وََشَْد تَا مُسسلشورک 4 (ال عمران: ٥ہ) ‏ أت ءَاعأ ریہ ركامَنا ب4 (آں 
عمران: ۱۹۴) لقَالؤأءَامَتَا بات وَحَدھ تَسَترَایم ایم هقَِينَ )4 (غافر+۸) 

الاعتماد علی الثقة من طبیعة الإسلام کان عبد اللہ بن ام مکتوم رضي الله عنه ینتظر 
لیؤذن للفجرہ فإذا قیل لە: أصبحت: أَذّدَ فقد ورد (وکان رجلا أعمی؛ لا ینادي حتی یقال 
لە: أُصبحت اُصبحت). (صحح البخاریء رقم:۷١٥)‏ 

یقول الدکتور بإفادة خبر الواحد الظنء ویعتبر الظن یکاد یکون یقیناء وأأطلق القرآن 
الکریم فی غبر آیة صیغة ا لجمع نی الشھادة قال تعال:طََمْیَذدا وکا مک رت اتہر 4 
(آل عمران: ۸۱) ظط مَتَهتَا نک اَلزَسُول حَق ب4 (آل عمران: )۸٦‏ ظط لثْرَاَتَرَیَنْۂ وَأَنثرٌ تنَہنُوت . 
(ہدرتہ طَوَيَا َهنََإلَيمَا کا4 میں: ۸۸ 

و ورد الإفراد نی معظم الأمکنةء فکان یطلق الإفراد حین الدخول نی الإسلام خاصة 
وورد بعض الأحادیث بصیغة ا جمع (نشھد). قال ابن سعد نی (طبقاتہ): (أخبرنا مالك بن 
إسماعیل (ثقة متقن صحیح الکتاب)ء قال: حدثنا موسی بن حمد الأنصاري (ثقة) عن أي 
مالك الأشجعي (ثقة) عن نبیط بن شریط (صحابي صغیر یکنی أبا سلمی) قال: کنت 
ردف أبي علىی عجز الراحلةء والنبيی صل اللہ عليه وسلم بخطب عند ا حمرة فقال: (ا حمد للہ 
نستعینه ونستغفرہ ونشھد أن لا إله إلا الله وأن محمدا عبدہ ورسوله أوصیکم بتقوی اللہ 
أي یوم آحرم؟) قالوا: هذاء قال: (فأي شھر أحرم؟) قالوا: هذا الشھر؛ قال: (فأي البلد 
آحرم؟) قالوا: هذا البلد قال: ١فإن‏ دماءکم وأموالکم حرام علیکم کحرمة یومکم هذا نی 
شھ رکم ھذا ی بلدکم ھذا۴.(الطبقات الکبری )٠٠١/٦‏ 
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ورد فی بعض طرق ھذہ الروایة (اأشھد)ء ونی بعضھا: (نشھدا. 

و وردعن بعض الصحابة رضي اللہ عنھم بلفظ الجمع: فعن نس قال: کانوا یکتبون 
صدور وصایاهم: هذا ما أوصی بە فلان بن فلانء أوصی أن نشھد أُن لا إلە إلا اللہ وآن 
حمدا عبدہ ورسوله وأن ال حنة حق؛ وأن النار حق؛ وأن الساعة آتیة لا ریب فیھاء وأن اللہ 
یبعث من فی القبور وأوصی من ترك بعدہ ہما أوصی بە إبراھیم بنيه:ھ یب إِنَ اه اَصضطو 
زین تَا تَهوثَِلوَأثممُسلِمونَ ب4 (ابفرۃ ؛٠.‏ وھذا ا لحدیث لا نعلم رواہ عن أیوب إلا 
عبد اللؤمن بن عباد وھو رجل من أھل البصرة لا بأس بە وقد رواہ هشام عن محمد عن 
نس وھو غریب من حدیث أیوب؛ تفرد بە نصر عن عبد المؤمن. (سند البزاں رقم:٠٦٦٠)‏ 

وعن مکحول؛ حین أوصی قال: ‏ تشھد ھذا: نشھد أن لا إله إلا الله وحدہ لا شريیك 
لەء وآن حمدا عبدہ ورسوله ویژمن باللہ ویکفر بالطاغوت). اس حدیث.(سنن الدارمی: رقم:۳۲۲۸ 
ورجال إسنادہ ثقات غیر أن الولید بن مسلم قد عنعن وھو مدلس). 

کما وردت صیغة ا جمع فی بعض الأدعیة والآثار فعن آنس یقول: إِن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم قال: )من قال حین یصبح: اللھم أصبحنا نشھدك ونشھد حملة عرشك 
وملائکتك وجمیع خلقك بأنك اللہ لا إله إلا أآنت وحدك لا شريك لكء وآن محمدا عبدك 
ورسولك: إلا غفر اللہ لە ما آصاب نی یومه ذلكء وإن قالھا حین یمسی غفر الله لە ما آصاب 
نی تلك اللیلة من ذنب). قال الترمذيی: هذا حدیث غریب.(سنن الترمذي: رقم:٢٥٥٥)‏ 

قال بشار عواد فی تعلیقه: وإسناد ا حدیث ضعیف لضعف بقیة وعنعنتہ وشیخه 
الولید بن مسلم مقبول حیث یتابعء وروایة مکحول لا تعد متابعة لضعفھا۔ (تعلیقات الزمني 
21 ء)؛)۲( 
إیراد علی عدم بدء الکتاب بالحمد والثناء وا جواب یئ4: 

إیراد: م یبدا الإمام الطحاوي رحمہ اللہ الکتاب با حمد والثناء مع أنه ورد فی ا حدیث: 
اس مر ذي بال لا يبدا فیه ہالحمد اُقطع . (سنن ابن ماج رقم:؛۱۸۸) 

وی روایة: (بذکراشل)؛ وئی روایة: اببسم الله۷۔ 

ا جواب عنه: ذکر أھل العلم فیه وجوها عدةء فی| یلی بعضها: 

.١‏ اکتفی بالتلفظ با حمد کما کان الإمام أ مد رحمه اللہ یکتفي بالتلفظ بالصلاة علی 


العصید٤‏ الکماوئٌة ۳" شرخ الِحَقیدق الطَحاوية 
النبيی صلی اللہ عليه وسلم بدلا من کتاہتھا. کذا نی إرشاد القارئ (ص٥٥-٥٠)‏ لمولانا الفتيی 
رشید أحمد. وھذا ا جواب یرجع إلی حسن الظن بە. 

۲. حدیث الحمد ضعیف ومضطرب؛ من أجل ضعف قرة بن عبد الرمن. و 
الاضطراب نی الإسناد وا لمتن جمیعا. أما اضطراب ا تن فورد الا یبدأ فیه بحمد اللہاء 
أواہبسم اللہاء أوابذکر اللہا ونحو ذلك. وأما الاضطراب فی الإسناد فھو حدیث موصول 
و مرسلء فالموصول مروي عن کعب بن مالك آو أي ھریرةء وفی الإسناد قرۃ بن عبد 
الر من ضعیف. کم أنه اختلف ھل هو (اأقطع) و (أہتراء او (اجذم). 

وھذا ا چواب غیر صحیح؛ فإن ا حدیث صحُّحه ابن حبانء وابن الصلاح وأبو 
عوانق وتاج الدین السبکي وغیرھمء وقرة بن عبد ال رحمن لە متابع نی (السنن الکبری' 
للنسائي. ولا یضر الاضطراب فی الإسناد؛ فربما رُوي عن کعب بن مالك وأبي ھریرة جمیعاء 
وژوي موصولا ومرسلاء ولا یضر الاضطراب فی ا تن أَیضا؛ لأنه إذا آتی بالخطبة المسنونة 
سلت السلةراگمنلہ وآر سلمنا أآن اخدت ضف4 فان أخل اخقیث باغذون 
با حدیث الضعیف فی فضائل الأعمال. قال ا حافظ ابن حجر نی حدیث صحیح البخاري 
لاکن نی الدنیا کأأنك غریب [برقم:٢٤۷۱]:‏ فی إسنادہ محمد بن عبد ال رحمن الطفاويء متکلم 
فیەء وبحتمل حدیثه لی الترغیب والترھیب. قال ا حافظ ابن حجر: (وھو من غرائب 
الصحیح وکأن البخاريٌ م یشدد فيه لکونە من أحادیث الترغیب والترھیب. وش أعلم). 
(ھدي الساریي؛ لابن حجر؛ ص )٥٤٤‏ 

وکذلك ی صحیح البخاري بعض روات ا حدیث ا تکلم فیھهمء روی ھھم البخاري 
نی الفضائل. 

٣‏ م یذکر ا حمد تواضعًا وهضمً للذات بأن کتابہ لا یستحق أن یسمی کتاباء حتی 
أبدأہ بحمد اللہ تعا ی. وھذا ا جواب غیر معقول؛ لآن التواضع فی العمل بالدین لا فی ترک 
ثم ھلا ترك البسملة أَيضا تواضعًا. 

.٤‏ ترك ال حمد أسوۃ بالقرآن الکریم؛ فان افتتاح القرآن بقوله:٭ اقآ یلت رك ای 
حَلَق پ4 (العلق:١)ء‏ ولیس فیه حمد. 

.٥‏ حدیث ا حمد والتسمیة واحد ففي بعض الروایات ١لا‏ یبدا فیه بذکر اللهاء ونی 


العصید٤‏ الکماوکٌة ٤ه‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
روایة: 9لا یبدا فیه بیسم الله ال رمن الرحیم؛ فھو أجذم). وحاصل هذہ الروایات أنە لابد 
من ذکر الله نی البدایة والبسملة تتضمن ذکر اللہ تعالی. 

لکن اتحاد ال حدیث غیر معقولء فإنه ورد فی بعض الروایات: (ہذکر اللہ٢‏ مقرونا 
باابیسم اللہ٢.‏ فلو قال نی البدایة (اللہ آکبر) أو(سبحان اللہاء وترك التسمیة وا حمدہ أو قال 
ابسم اللہ) بغیر الحمد لم یع عاملّا با حدیث. 

.٦‏ ھذا ا جواب یشرح القلب؛ وھو أُن الرسول صلى اللہ عليه وسلم کان یسلك 
مسلکین نی الدعوۃ والتبلیغ والوعظ والنصح: )١(‏ الخطبات. )٢(‏ الکتابات والرسائل. 

ما التصر بحات اللسانیة وھي ا خطبات فکانت تبدآ با حمد والثناء مع البسملة مثل 
خطبة النکاحء وخطبة ا حمعة والعیدین. ذکر البخاري نی (صحیحہا) -۱۲٦١(‏ ۱۲۷) ا حمد 
والثناء فی خطبات الرسول صلی الله عليه وسلم. وأآما الکتب والرسائل فجاء (بسم اللہ 
الرمن الرحیم من حمد عبد اللہ ورسولە إلی هھرقل عظیم الروم سلام علی من اتبع ا مدی أما 
بعد) الخ کما ان العھد الذي کتب فی صلح ا حدیبیة جاء فیه بسم اللہ دون ا حمد والثناء 
ففيی صحیح البخاري: افدعا النبىٔ صلی الله عليه وسلم الکاتبَ فقال النبئ صلی اللہ عليه 
وسلم: (بسم اللہ ال رمن الرحیم). قال سھیل: مس وتہ 
اکتب باسمك اللھم... فقال ا صلی الله عليه وسلم: (اکتْ باسمك اللھم) ثم قا 
(ھذا ما قاضضی عليه محمد رسول ا" البخاري؛ باب الشروط فی ا ججھادہ رقم:۲۷۳۱)ء 
القرآن الکریم : ظط لکن مایق داي ےک رھ جج التقَاراع ون ملین 6ک (سس) لم 
یرد فيه الحمد وعليه یجمع العلیاء کلھم فی خطباتہم بین التسمیة وا حمد؛ وأما الکتوبات 
فان تقدم علىی الکتاب مقدمة تحوي ا لواد اللازمة فإنہا تتضمن ا لحمد والثناء فان مقدمة 
الکتاب وقمھیدہ بمثابة الوعظ والنصح: کم| لا بخفی ذلك على القارئ ی (اصحیح مسلما؛ 
وامشکاة اللصابیح) وغیرماء فإن م یتضمن الکتاب التمھیدات فالغالب ألا یتضمن الحمد 
والثناء کا نی اصحیح البخاري) واالکافیةا ونح وہما۔. 

رفرستعدة کیب حدیگ: (گل آمر ذي بال...). وتحققت منەه؛ فمنھم من حسنهہ 
ومنھم ضعفهہ ومنھم من أنزله من درجة الضعیف. وتناول هذا ا حدیث بالبحث و الدراسة 
کل من ا مناوي نی (فیض القدیر فی شرح ا جحامع الصغیر) (٥/۱۳)ء‏ وأحمد حمد صدیق 


العصيدڈالمَماویَة ‌٥‏ شرخ التقید قالطحاونّ 
الغماريی نی (المداوي علىی ا مناويی) (٥/٤٣)ء‏ وناصر الدین الالبانی نی ١إرواء‏ الغلیل) 
(۲۹/۱))ء والشیخ شبیر أحمد العث|نی فی افتح الللھم شرح صحیح مسلم)ا ولخص الشیخ 
حمد یوسف البنوري فی امعارف السنن) ھذا البحث فقال: (وأعدل الأقوال ما حکاہ 
الشیخ تاج الدین السبکي نی اطبقات الشافعیة الکبری) عن ال حافظ أبي عمرو ابن الصلاح 
ان ا حجدیث حسن دون الصحیح وفوق الضعیف: ون سندہ قرة بن عبد ال ر من وقد تابعه 
سعید بن عبد العزیز عند النسائيیء وقد اختلفوا 8ی توثْیقه).(معارف السنن .)۲/١‏ 
تحقیق سمخ اللہ الرمن الرحیم: 

بد کل أمر ذي بال بب ابسم اللہ الرمن الرحیم) یتضمن إقرار المرء بإفلاسه 
وخضوعہ؛ فإذا بسمل الراکب فقد أقر بن ہذا ا مرکب بدءا ونہایة من مظاھر قدرة اللہ 
تعالی. ویرفع اللقمة وییسمل فیقر بعجزہ التام عن إعدادھا من أول مراحلھا إلی نہایتھا 
وبقدرۃ اللہ تعا ی الکاملة. 

الباء فی البسملة للمصاحبة أو التبرك أوالاستعانة. والاسم -عند البصریین- من 
السمو؛ بمعنی الرفعة. والدلیل عليه أنە بجمع على ( أسماء). والاسم سبب لاشتھار مسماہ 
ورفعتہء فسمي اسما. وأما الکوفیون فھو عندھم من الوسم؛ وھو بمعنی العلام وسمي 
بە؛ لأنه تعریف بمسماہ وعلامة عليه. وما ذھب إلی البصریون قوي بالنظر إلی اللفظء وما 
ذھب إليه الکوفیون راجح معنی. 

والاله: من ا أَلَهَ بَألَهُ ۔على زنة فتم- ییسح افانھ و اف فقاق رہ امہ 1ال ال 
-على زنة سوع- بمعنی السکون إلی شيیء. أو أصله اوِلَا٤ٌ‏ بمعنی ا لحیرة, والعقول تھحتار نی 
ذات الله وصفاته.أو من الاہ) بمعنی احتجب: والل تعا ی حجوب من العیون. 

تعریف اللہ: الواجب الوجود ا متصف بالصفات الکمالیة ا منزہ عن التغبر والزوال 
رالتتسات 


الفرق بین ال رمن والرحیم: 
.١‏ الرحمن: عام الرمة والرحیم: کامل ال رمة؛ فال رمة نی (ال رحمن) تعم ال ملؤمن 
والکافرہ والرمة نی (الرحیم) خاصة بالمؤمنین فی الآخرة. لوان يَألمؤينینَ رجا 4 (الأعزاب: )٤٦‏ 


العصید٤‏ الکماوکٌة ۹ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

۲ رمن بجلائل النعمء ورحیم بدقائق النعم. 

٣‏ الرحمن معطي النعم؛ والرحيمٌ دافع النقم. 

٤‏ وزن (الرمن) یدل على الکثرۃ والتکرار وسرعة الزوالء نحو: سکران وغضبان. 
فان النشوۃ والغضب یزولان بعد قلیل. والرحیم یتضمن معنی الدوام؛ فالرحمن خاص 
بالدنیاء وھي سریع زواٰماء والرحیم بخص الآخرة وھي دائمة. 

.٥‏ الرحمن أبلغ من الرحیم؛ لن زیادة ا مبنی تدل علی زیادة العنی. فال رمن مرکب من 
مسة حروف: وأما الرحیم فیترکب من أربعة. 

.٦‏ ال رحمن ختص باللہ تعا ی ولا یطلق علىی غبرہ؛ لأنه یتضمن معنی الکثرة و التکرار 
والشمول. وأما إطلاق بني حنیفة (ال رمن) علی مسیلمة الکذاب فتھکم وتعنت. قالوا: 

سَعَوتَ بالمجدِ یا ابنّ الأَکْرَمَین ابا ٭ وأَنتَ عَیثٌ الوّری لا زِلتَ رانا 

۷۔ ذھب بعض أھل العلم إلی أُن (الرحمن) المعرف باللام ختص باللہ تعالی وبغیرھا 
یطلق علىی غیرہ تعالی. ولم یرد فی حق مسیلمة الکذاب إلا منگرّاء إليه ذہب العلامة تاج 
الدین السبکي؛ وابن جماعة. وقال ا ملا علی القاري فی اضوء ا لمعالی شرح بدہ الأمالی) تحت 
بیت: 

وما الَّشبیةُ للْحٰنِ وَجْھَا ٭ فَصُنْ عن ذاك اَصْنافَ الأمَالی 

اوذکر ابن جماعة أن الرمن اسم ختص باللہ لا یستعمل فی غیرہہ ثم قال: فإِن قلت: 
قد اأطلق نی قول بني حنیفة علی مسیلمة رحمن الیم|مة وقول شاعرھم: ١وأنتَ‏ غَیثٌ الوَرّی 
لا زِلتَ رَحاتًا). قلت: الختص ا عرّف بالألف واللام دون غیرہ. وأما جواب الزخشري 
بأنه من باب تعنتھم فغیر مستقیم). (ص٢۳)‏ 

قال الشامي: (وذھب الأعلم إلی أنه (أي: الرحمن) علّم کال جلالة لا ختصاصۂه بە تعا یل 
وعدم إطلاقہ علی غیرہ تعا ی معرفًا ومنکوّا). 

ثم قال: اقال السبکي: وا حق أن المنع شرعي لا لغوي؛ وأن اللخصوص بہ تعالی 
ا مٰعرف).(رد المحتار۷/۱) 

للاستزادة منە راجع: ابدر اللیالی شرح بدہ الأمالی) (۱/ .)۲٥٢‏ 

وعبد الرحمن بابا -الشاعر الشھیر فی لغة بشتو؛ والذي کان بجمع بین الشعر والولایة 


الصيد٤ٌالمَمانَة‏ ۷ شرخ التقیدةالطحاونة 
وبدأت الحکومة تشیبد ضریحە بعد وفاته بثلاث مئة سنةء وحفرت حولە فظھر جسدہ سلے| 
8ی کمن من الکتان: وشامد الشیخ محمد أمیر بجلی کھر رمه الله - کان یتلقب بارحمان). 
فربما اختار القول بالجواز بغیر الألف واللامء یقول نی بیتە نی لغة بشتو 
برا 7ار رپ و رپ فان رج کن ضا نے ان 
(إن لرمن) یعني نفسه ناط العمامة العوجاء برأسهہ فھو قلندرہ لا ألبسہ رب الکون 
عمامة الریاء والسمعة). 
وقال أَيضًا 
زو رمحنع ۓ حا ع گخم دیار دلاسہ ٭ کہ مح پنڈیہ “رد جور وو م کڑی 
(لو حُل الحبیبُ (رحمِنٌ) -یعني نفسه- عِباءَ الجور والاضطھاد لعددتہ تاجّا بید 
القیت). 


-١‏ إِنَّ الله تعَالی''' وَاحِذ لا شَرِيْكَ لک 


بدا الإمام الطحاوي بمسآألة التوحید؛ لآنہ أول خطاب إِهھي بجب امتثثاله علی کل 
کلت رس اول نا مغازل الشہاء والکسل جا قال مان کا آھكا کان 


کو سز 1 


تَسُولِإ اوح الد لات ون ب4 (لائبیا۔:٠ہ)‏ 

وقال تعالی: فِا صلی وش وَمَخای تماق رت الین 6ل رك ام (الأنعام) 

وقال الإمام أُبوحنیفة: اواللہ تعالی واحد لا من طریق العددہ ولکن من طریق أنە لا 
شریك لە). (الفقہ الأکبں ص١۱ء‏ ط: مکتبة الفرقانء الإمارات) 

وقال یت (وکأنه استفاد هذا العنی من سورة الاخلاص عیى 
صورۃة الاختصاص. ط فُل هُو ا اعد 6۵ أَي: متوحد نی ذاته متفرد بصفاته. َ 
الصََ(0 4 أي: الستغني عن کل أحدء والمحتاج ےم رید وَکر یلا ًَ 
لیس بمحل ا حوادث ولا بحادث. ٭وآَريک لہ سط اح 4)۵ أي: لیس لە 


وجانسا ومشاہا ومؤانسا)۷ 77 منح الروض الأزھر نی شرح الفقه الآأکبر ص٦ ٠‏ 


)١(‏ ٹی بعض النسخ جن اللہ تبارك ا مہ وتعا لی جدہ وجل ثناؤە وتی بعضھا عليه زیادۃ (وتقدست أ ماؤه>. ولا پتغیر المعیٰ. 


العصیںڈالمَماوئة ۸" شرخ التقیدةالطَحاونَة 
الفرق بین الأحد والواحد: 

الأحد: الذي لا یقبل القسمةء والواحد: من لا مثل لە نی ذاتە. وا مراد بالواحد نفی 
ذات اللہ تعا ی وصفاته. وقد یفیدان معنی واحذدًا۔. 

وسردنا ثمانیة فروق فی الواحد والاأحد نی البیت رقم:٥۳‏ من االدرۃ الفردة شرح 
قصیدۃ البردة). فلبراجع ثمة. 
قوال عدة نی کلمة (اللہ): 

نی کلمة (اشا ثلائة أقوال: 

١-عَلَم‏ وهي کلمة سریانیة. 

-٢‏ علَمٌ هي کلمة عربیة. 

معنی العلم أنه لیس صفة أو مشتقة؛ بل هو اسم جامدہ م یشتق من شی ولا اشتق 
م۰4 
الادلة علی عدم اشتقاق لفظة (الل): 

الدلیل الأول: لا تقع لفظة (اللہ۷ صفة؛ بل موصوفة دائما. 

الدلیل الثانی: لیس ثمة علَمٌ بجري عليه صفات الکمال کلھا غیر لفظة (اللہا؛ لِأن 
یدل على الذات: وسائر أسےائه سبحانه أسماء صفات: تدل علىی صفة من الصفات. 

الدلیل الثالث: الکلمة المفیدة معنی التوحید هو الا إلە إلا اللہ. فلو ذکر اسم صفة ھنا 
بدلا من اسم الذات- ‏ م یدل علىی خالص التوحیدء نحو قول القائل: الا إله إلا الرمن)ء 
او الا إِله إلا العزیزاء م تفد هذہ الأسماء معنی التوحید ا خالص؛ لان ا لمناطقة یقولون: 
اللشتق کلیء ولا یصح اسثثناء الکلی بالکلی؛ لان الکلی الواجب الوجود بخطر فیه معنی 
الکثرۃ بالبال فإن الاٰة الباطلة حتملةء وإلا م یقل بە قائل. وأما مصداق واجب الوجود نی 
الخارج ففرد واحد وھو ذات اللہ تعا لی ولیست ذات أحد غیرہ ولا صفاته واجبة الوجود. 


العصید٤‏ الکماوکٌة ۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
وإن اعتبر المناطقة واجب الوجود کلیا؛ ولکن إطلاق الکلی عليه لاحتمال الکثرة وأما فی 
نفس الأمر فھو منحصر نی فرد واحد خاص. ولکن الکلی یصدق على کثبرین نظرا إلی ذاتہہ 
ویحمل معنی التعدد ٹی درجة الاحتمالء فلا یفید التوحید ا خالص٠؛‏ فنری ضرورۃة ذکر اسم 
الذات لبیان التوحید ا خالص؛ مما لا بحتمل التعدد حتی نی درجة الإمکانء ولا بخطر بالبال 
تصور الکثرة. 

-٣‏ لفظة (اللہ) صفة مشتقة من (إله) بمعنی ا ألوہ. دخلت عليه الألف واللام فصار 
معرفا باللامء وعلا بالقرائن ا خارجیة؛ کما لو سمینا أحدا اعامرا) صار خاصا؛ لأنه علم 
رغم دلالته علی معنی الصفة. 

وبناء علی ھذا القول یفید الا إلە إلا اللہ التوحید بأنه وإن کان صفة باعتبار ا معنی 
الأصلیء ولکنە آفاد التوحید ا خالص؛ لأنه صار علًا للہ تعالی۔ 

ویستدل من ذہب إلی أنہ صفة بقولہ تعالی: لوَم وک ف لسوت تَف الَّضِ )4 (الأنعام: *) 
وذلك لان لفظة (الل) لو جعلناھا علم| خاصا وغیر مشتقة م یتعلق بە ط فی فی أَکَعوّتِ 4؛ لأن 
انی ) حرف جار یتعلق بالفعل أو شبه (صیغة الصفٰة) ولا یتعلق ا جر بالعلم الخالص. 

وذھب ا جمھور إ ی أُن (اللا علمء والعلم الذي یتضمن معنی الصفة بجوز تعلق ا حر 
بلپوالساسر اسذاالت 

أَمَدٌ علٌ وفی الٹروب تَعامٌَ ٭ مَنْحَاءُ تشرین صضفیر الضّافر 
(عیون الأخبار )٣٤١٢ /١‏ 

کن لفظة ١اش‏ یتضمن معنی الصفة؛ وإن کان علم| نی الأصلء فیصح تعلق طإ فی 
الکَکوّتِ 4 باللہ تعا یل ومعنی: ط وَُوَاَلَه فی اَلمَکَوّتِ قَف اَلكَّضِ ب4 هو ا لمعبود نی السٌٌموات 
والأرض. وذھب بعض المفسرین إلی أنە یتعلق بقولہ: طإيَمَلَرٌم. 

قال ابن أمیر ا حاج: (الاسم ال جحلیل أعني اللہ خاص بواجب الوجود ا خالق للعام 
اللستحق لجحمیع المحامد بل هو آخص آأسےائہ ا حسنی. والصحیح أنه عري کما عليه عامة 
سم ری وہ و شحیو ہت 
صفة؟ فقیل: صفةء والصحیح الذي عليه العظم أنه علم؛ ثم على أنه علم ھل هو مشتق 
غبر مشتقء فقیل: مشتق على اختلاف بینھم فی ا ادة التيی اشتق يہ مھا 


الَصیدڈ المَماوکٌة ۰ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
بطریق الوضع أو الغلبة. وقیل: غیر مشتقء بل ہو علم مرتجل من غیر اعتبار أصل أخذ منه؛ 
وعلىی ھذا الآاکٹرون منھم: أبو حنیفة ومحمد بن الحسن والشافعي؛ وا خلیلء والزجاج؛ 
وابن کیسان؛ وا حلیمی؛ وإمام ا حرمین؛ء والغزال واسلخطایی).(التقریر والتحبیر ۱۱/۱ء خطبة الکتاب. 


وانظر: المصباح ا منیرء ص۱۸ وکشاف اصطلاحات الفنون والعلوم ۱( .۔ والفردات للراغب؛ء ص٢۲‏ ومعجم الکلیات 
للکفويی؛ ص۱۷۳) 


اأقسام التوحید الثلاثة: 
)١(‏ توحید الذات: 

أُي: أن رسالة اللإسلام الأساسیة یتمثل فی أن الله تعا ی وحدہ لا شریك لە. 

ویقول للجوس بإلھین: -١‏ یزدانء وہو خالق الحخبر. و٢-‏ أھرمنء وھو خالق الشر. 

ویقول عبدة الکواکب: تدیّر العالمالسیارات السبعء و هي: 

١-الشمس؛‏ ۲- القمر. -٣‏ زحل. ٤۔المشتري. -٥‏ عطارد. -٦‏ المریخ. ۷۔الزھرة. 

ھذہ الفکرۃ لاصلة ھا بالواقع. 

وابستتدل الیعض بقل تعالی 3ے 2ن4 7ل ضران ا وڈلک باآنہ نص غعل اي 
دون الشرہ فدل علی أُن اللہ تعالی لم بخلق الشر۔ 

وا لجواب عنه أنه من باب الاکتفاءء أيی: بیدك الخبر والشر. 

والجواب الثانی: ان اللہ تعا یل ینسب إليه الخیرہ وأما الشر فلا ینسب إليه؛ لأنه سوء 
أدبء وإن کان من السلّم ان خلق الشر لیس شراء وإنیا الشر کسب الشرہ أي ما یقدر عليه 
الانیان َال اکاشی 

رل وك نارالٹ لس إلكفا اس سم الما و مات اف وك 
تأدباء ولیس نفیا للخلق بل ٦‏ والقدر خیرہ وشرہ من اللہ تعا یمن عقائد أھل السنة 
والماعة ا متفق علیھا. 

وجاء فی آخر حدیث نی سنن أبي داود: (یؤذیني ابن آدم یسب الدھر وأنا الدھر بیدي 
الأمر أقلب اللیْل واشاعمما تی ماھت لس ۹۰))( 

نسب ا حدیث المصائب والاآفات والبلایا إلیل الزمان وذم سب الزمانء لأن العرب 


الَصیدڈ المَم اوت ٦‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
کانوا یقولون فی مثل هذہ ا مناسبات: لیا بؤس الدھر) أو (یا خیبة الدھراء فنبّہ سبحانه ابن 
آدم نی ھذا ا حدیث القدمی بأنە: یؤذیني ابن آدم بمثل هذہ الأقوال؛ لن الذي یسبون الدھر 
لأجلە: وھي الافات والمصائب أنا منزها علیھمء وأما الدھر فمخلوقء وظرف جرد هھاء ولا 
تأثیر للدھر فیھاء وآنا المؤثر بالذات؛ فقال: (أُنا الدھرا۔ 

واستدل بعض الدھریة بہذا ا حدیث بأن الدھر هو الله. 

ثم قال ا حافظ ابن حجر رحمه اللہ: اثم قال: ا أقلب اللیل والٹھار): وفیه رد کافيٍ 
علیھمء فإنه کیف یقلب نفسه لو کان و الزمانء فی حین یغایر القلّبِ القلب).(نتج اباری 
/) 

قال القاضی عیاض رحمہ اللہ: ١م‏ یرد الدھر من أسماء اللہ تعا ی والأسماء ا حسنی 
تو قیفیة). (بذل الجھود ۱۴/ )٥٦٦‏ 


الفرق بین آسماء اللہ تعال لی وصفاته: 

الاسم: ما ورد لفظه نی القرآن والسنة. والصفة: ما ثبت معناہ للہ تعا یء وم یثبت 
مبحث: ہل الأسماء ا حسنی اجتھادیة أو توقیفیة ؟: 

اختلفوا فی أسماء اللہ تعالی ھل هي توقیفیة أم لا؟ فصل الکلام عليه الإمام الرازي 
رمہ الله فی رسالته (لوامع البینات)٢.‏ 

معنی کونہا توقیفیة أُنہا موقوفة علی إخبار اللہ تعا ی. أي أأخبرنا اللہ تعالی فعلمنا أُنہا 
أسماء اللہ تعا ی۔ ومعنی کونہا اجتھادیة: اجتھد أُھل العلم فی وضع اسم آو صفة لل تعالى. 
قال الإمام عبد القاھر البغدادي: (قال أُھل السنة والجماعة: مأخذ أسماء اللہ تعا ی التوقیف 
علیھاء ولا بجوز إطلاق اسم عليه من طریق القیاسء وھذا خلاف قول ا لمعتزلة البصریةق 
وقد أفرط الحبائی فی هذا الباب٢.(الفرق‏ بین الفرق ص٢۲٥).‏ 

قال الإمام الرازي: (ما دل على العیب من اسم أو صفةء لا بجوز إطلاقہ علىی اللہ تعالی 
فلا یقال: اللہ عارف؛ لن ا معرفة بعد ا حھل والنسیانء فمثلا لو قال قائل: اعرفتكاء 
فمعناہ: لم روف از ٹم عرفه. وقِس عليه أنە لا یقال: اٴاللہ فقیها؛ لن الفقه یتعلق 


الَصیدڈ المَم اوت "٢‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
بالاجتھادء ویزداد علم الفقیه بمطالعة الکتب وختلف التجارب. وکذلك لا یقال من هذہ 
الناحیة: (الله طبیب)؛ لأن الطب فن من الفنون یتأتی من خلال کتب ال حکمة والطب 
والتجارب الطویلة وما ورد فی بعض الاأحادیث من قولە: اواللہ طبیب٢.(سند‏ الإمام أحد 
رقم:۹۲١۱۷)ء‏ فالمراد منە: یدفع الله تعا ی ما فی قلوبنا من الأمراض. (لوامع البینات ص .)٢٢‏ 

وأسماء اللہ تعا ی توقیفیة فلا ینادی بلیا طبیب)ء ویجوز إطلاقه صفةً أو خبرَا. (لتقریر 
الرفیع على مشکاة المصابیح للشیخ محمد زکریا ‏ رحمه الله ۳/ ۲۹۸). 

وتوصل الاإمام الغزالی بعد ا مقارنة بین الأقوال إلی أن آسماء اللہ تعا ی توقیفیة وصفانہ 
اجتھادیة. فمثلا (الطبیب) لیس من آسماء اللہ تعالیء فلا یقال: یا طبیب؛ نعم یصح أُن یقول: 
اللھم اأنت الطبیب ال مداوي. هذہ خلاصۃ ما قاله البیھقي فی (الأسماء والصفات) (۱/ ۲۱۷). 
وقال العلامة ا مناوي فی (فیض القدیرا: تسمیة الله بالطبیب إِذا ذکرہ فی حالة الاستشفاء 
نحو أنت ا لمداوي؛ انت الطبیبُٔ سائغ. ولا یقال: یا طبیبء کما یقال: یا حکیم؛ لأنَ إطلاقہ 
عليه متوقف علی توقیف)۔.(فیض القدیر رقم:١١٤٤٠.‏ وانظر: لوامع البیناتء ص۱۸-٠۲.‏ وحاشیة الصاوي علی 
جوھرة التوحید ص٢٢٣-٤٣۲۱.‏ والمقصد الأسنی فی شرح معانی أسماء الله ا حسنی؛ ص۱۷۳) 
)٢(‏ توحید الصفات: 

أي صفات اللہ تعا ی الخاصة: نحو: اللہ ول وناظر وختار على الاإطلاق؛ وعام 
الغیب وحاضر بعلمه فی کل مکانء ولا شریك لە. 
)٣(‏ توحید الأفعال: 

المراد بالأفعال: هو التأثیر بالذات.أي الؤثر ا حقیقي نی کافة الأفعال ہو اللہ تعالی 
وحدہہ وإن کان صدورھا نی الظاھر بالأسباب یوھم أن هذہ الأفعال لعلھا من الأفعال 
الذاتیة للسببء کالنار مثلا تکون مؤثرة بالذات فی عمل الإحراقء بحیث یصبح ھذا 
الإاحراق من لوازمھا التي لا تفارقھا أبداء ولیس الأمر کذلكء فان إحراقھا قائم عل مشیئة 
الله تعا لی فلوکان الإحراق من لوازمھا ا خاصة لأحرقت إبراهیم عليه السلام أَيضاء وقد 
أمر ال تعال یىی النار: لقُلََيَنمَارٔ کون بَردِا لماع 0اهم 4 (الأنبیاء: (٦٦‏ 

وخلاصة هذہ الصفة أن اللؤثر الحقیقي نی الشیاء هو الله تعا ی دون غیرہ. 


الَصيدةٌالمَماويّة ناك شرخح التقیدة حاون 
مراتب التوحید الأربع: 
)١(‏ حصر وجوب الوجود فيه تعا لی فلا یکون غبرہ واجبّا. 

أي: ان ما سوی ذات الله تعا ی وصفاته من الشیاء مکنء ولا واجب الوجود إلا هو 
سبحانهء فمن الممکنات ما لە بدایة ونہایة کا حیوان؛ ومنھا ما له بدایة ولیس لە نہایق مثل 
اُھل الجحنة وأھل النار. واللہ تعا ی من الأزلء لیس لە بدایة ولا نہایة. 
)٢(‏ اخلق: 

أي: أن صفة ا خلق ختصة باللہ تعا ی.ولابخلق غیرہ سبحانهہءوإنما یکسب؛ولو اجتمع 
العا م علی خلق ذرۃ من التراب الذي بحمل کافة صفاته ما وسعھم ذلك. 


)٣(‏ التدببر: 
أي تدہبر الاشیاء والمخلوقات کلھا والتصرف فیھا من صفات اللہ تعا ی 
ا خاصةولایشارکە فیه اأحد. 


أي العبادة -قلبیة کانت أو قولیۃً أأو عملیةً أو مالیۃً أو بدنیةً - کلھا ختصة باللہ تعا یء 
ولا تجوز لأحد سواہ. 

یقول الشاہ ولی اللہ فی ا مرتبتین الأولی والثانیة: لا ختلف فیھما حتی الیھود والنصاری 
والملشرکون. واختلف فی الآخیرتین بعض أصاحب الدیانات الباطلة. (حجة ال البالغ باب 
التوحید ۳۱۸/۱ ط: قدیمي کتب خانہء کراتشی. وانظر: غرائب القرآن ورغائب الفرقان .)١١۷ /٤‏ 
توحید الاألوھیة وتوحید الربوبیة: 

قسم بعض أُھل العلم التوحید علىی قسمین: ١-توحید‏ الألوھیة. ٢-توحید‏ الربوبیة. 
وأول من جاء بە العلامة ابن تیمیةء وحاصلہ ما بلی: 

-١‏ توحید الألوهیة: إفراد الله وحدہ بالعبادةء والتوجه إليه بالدعاء. وھذا الذي کفر 
بسببه الملشرکون. 

۲- توحید الربوبیة: الاعتقاد بأن الله وحدہ ہو ا خالق للعامء وھو وحدہ ا متصرف فیه 


العصيد٤ٌالمَماونّة ٦٤‏ شرخ التقید ق الطحاونّة 
بالمنع والعطاء وغبر ذلك. 

ویضیف السلفیون إلی توحید الربوبیة وتوحید الألوھیة توحیدًا آخر سموہ توحید 
الأسماء والصفات. وو عندھم: تفرد اللہ تعا لی فی جمیع الصفات التي أثبتھا اللہ تعا ی لنفسه 
أو أبتھا لە رسولە صل اللہ عليه وسلمء وھذہ الصفات مبرأة من التشبيه والتمثیل والتعطیل 
رارق وتاریل السنات کل ملا اھ راف یموق مھا تھا اق 
حین یقول ابن ا حجوزي: اعتبار (الید) وغبرھا من الصفات بدعةء وھی إضافات. (دنع نہ 
التشبیەء ص۷) 

قال الشیخ سعید فودة فی القسم الثالث من التوحید عند السلفیین: ا(وحاصل ھذا 
النوع من التوحید عندھم: هو إثبات بعض الصفات والاسماء الوارد إضافتھا إلی اللہ تعالی 
بنفس معانیھا اللغویة ا حقیقیة فی العرف العامٌ الشائع لل تعالی وہذا ہو عین التشییه 
والتمثیل. وھم وإن کانوا یفرّون منە فی اللفظ فھم قائلون بە معنی). (شرح العقیدة الطحاویة 
۸) 

ویتسارع بعض السلفیین إلی القول بأن الأشاعرة والماتریدیة من ا جحھمیة فإنہم 
منکرون للصفات ا حخبریة مثل ید اللہ ووجه الله. (شرح العقیدة الطحاویة لصالح آل شیخ ۱۰۹/۱). 

وھذا باطل؛ لن ا جھمیة هي جماعة جھم بن صفوان وھو جبري؛ ویعد العبد خالقا 
لأفعاله وقادراء ویقول: الصفات الژثابتة للعبد لا تثبت لہ تعا ى. ولا تقول ا حھمیة بأن اللہ 
تعا لی حي وعالم؛ لأنہم| من صفات العبد. نعم إِن الله تعا ی قادر وخالق؛ لأن صفة الخلق وکما 
یقولون: صفة القدرة مختصان باللہ تعا ی. فا حجھمیة جبریةہ ولا یقولون بقدرۃ العبد وغیرھاء 
بخلاف الأشاعرةء فإنہم یقولون بأن اللہ متصف بالعلم والقدرة والإرادة وغیرھا۔. 
ویعنبرون (الید) و(القدم) وغیرھا من الصفات. ولکنھم یفوضوفما أو یؤولونہا تأویلا لاثقا. 
وھو تأویل الصفة بصفة آخری. ثم إن جھم بن صفوان قتل فی (مروا علی عھد مروان بن 
محمد آخر خلفاء بني أمیة, وی السنة نفسھا قتل مروان بن محمد وانتقل ال حکم إلی بنيی 
العباس. کذا فی اجامع اللالی)ء ص۰۳۴٠.‏ 

قال ا حافظ ابن تیمیة رم اللہ: اکان ال ملشرکون یقرون بتوحید الربوبیة کما یشیر إليه 


3 کے 


-. 75 7 ے کہہے سپ بک ا اک 1 لے کس نے سے کات 207 0+ 1 ےہ 
قوله تعال یل:ظ وَلین سَالتَهہ مَن خَلقَ لسوت والااض وسخرالشمس والفعی 0 الله کہ (العنکبوت: )٦٦‏ 


القصیںڈ المَماوتٌة نج شرخ التقیدة الطح اون 
وغیرہ من الآیات الکریمةء وکانوا یشرکون بە سبحانه غبرہ (راجع: اقتضاء الصراط المستقیم ۳۸۲/۲. 
ومجموع الفتاوی ۱۰/ .)۲٦۹‏ 

وردٗ غبرُہ رس یب تا منھا 

الدلیل الأول: قال تعالی: ط رك نَفْهمَآءلمَذ را (الأنبیاء: ۴۲) 

تدل الایة الکریمة علیى أن (الاإلها و(الرب) متلازمانء ومعنی الآیة آنە لو کان نی 
السماوات والأرض رب غیر الله تعا لی لعارض ھوی بعضھم بعضاء فیژدي إلی فساد العام؛ 
وم یقع ذلكء فعدم تطرق الفساد إلی السماوات والأرض دلیل على أن رب ھذا الکون متفرد 
بربوبیتە. (صلح الإخوانء ص۱۲۸. البراھین الساطعةء ص۳۷۸) 

حاصلہ ان ال ملذکور فی ھذہ الاّیة توحید الألوھیةء وا مراد بە توحید الربوبیة. 

الدلیل الشانی: قال تعالی: طس تی ہقافا شَهدنا ب4 (لأعراف: )٠۷‏ 

حِلَّھم على الاإقرار بتوحید الربوبیة فعلم منە أنە یکفي فی النجاۃء نی حین یذھب 
السلفیون إلی أن توحید الربوبیة لا یغني نی النجاة. 

الدلیل الثالث:قال تعالی: ٭إ یت تلا انث امتکٹرا) (قت۰) 

وقال اي صل الله عليه وسلم ال رن ٤‏ الله تُمَ اسِْمْ) و 7ک 099۶ 

فعلم منە ان الاستقامة بعد اللإقرار بتوحید الربوبیة یغني نی النجاة. 

الدلیل الرابع: ورد 8ی حدیث السؤال فی القبر: امن ربكگ؟). (صحیح مسلم, رقم:۲۸۷۱) 

وعدم تنصیص الاّیات والاأحادیث السابقة علی ١إهھنا)‏ او اإمٰي) أو (من إھٰك) دلیل 
علىی أن توحید الربوبیة کاف فی النجاۃ. ون توحید الربوبیة وتوحید الألوھیة لا یفترقان؛ بل 
کأنہما متلازمان. 

الدلیل الخامس: طرلارَأ ےر ان را الیکة وَلتَِيِنَاََِاب پ4(آل عمران:۸) 

آفادت الایة الکریمة أن للشرکین کانوا یزعمون أربابا کثبرة فی حین یقول السلفیون 
- الذین قسموا التوحید- إلی أن الملشرکین کانوا یقرون بتوحید الربوبیة. 

الدلیل السادس: ‏ م یقرٌ اللشرکون بأن اللہ تعا ی خالقء وإنما کانوا دھریةء قال تعالی: 
ط0َا وأ مَاط لعاف اي هَْرمرَكَارَمَاَكَا لا ادرک اید ءہ:) 
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(۷) قال تعا ی: لا کََیَمَتَحَمْرُونَ اق 4 (الیٹرۃ ۸:) 


التصیدڈالمَماونة ٦‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

وقال تعالی: ٢‏ وَمْرَيکفْرونَيألَِكَِن )4ہ (الرعد: )٠.‏ 

وفال تعالی : ط اہک کرو يالزی خلا ف تعن وَتعاو دنہ (نصلت: ۰) 

لت الات ا1ل راصح ات ئن قا ارت زی لان لا رت 
بربوبیتە سبحانه. 

(۸) قال تعالی: و ا2ا قل لُۂ اس درا کن الا وا اتک اَلجة ما َأزیا رََادهْمْ 
تُقْرا م4 (الفرقان: )٠٦‏ 

دلت الایة الکریمة علی ان اللشرکین ‏ م یقروا بوحدانیة اللہ تعالی ولا بربوبیتہ وإنما 
کانوا یقولون: اما الرحمن؟. فکانوا ینکرون رمة اللہ تعا ی وربوبیتە. 

(۹) قال تعالی حکایة عن قول المشرکین نی النار: تل ان صلی سَلَلِ من ه إِكَشَيِيڈُ 
بت لن ب4 (الشعراء) 

کے 

)٠ قال تعالی: فلا ول اداد وََمثُۃ تََلَعونَ ب4 (البر:‎ )۱١( 

سے سس. 
الربوبیة. ولا مخصون الربوبیة باللہ تعالی؛ إذ سبق ذکر جعل السماوات سقفاء والأرض 
فراشاء وإنزال ا ماء من السماء. فلا تجعلوا للہ شرکاء فی صفات التربیة هذہ. 

لھاتۂياگٹیَ٥اَک تَا لأهَکًَا يہ كت مجهرمَهًََ لن ہن ما‎ ٢: قال تعا لی‎ )۱١( 
)۱۴١ ا اک ات 55 فھو بل 7ےن 0اک رت کے (الأنعام:‎ 

ہوم وم 

0 قال تعا ی:٭ اد آغیںز روہ نی بی ماما 22 سا2 م4 (العوبة:‎ )۱١( 

ما یدل على أنہم کانوا یشرکون نی الربوبیة. 

)۱١(‏ قال تعا یل حکایة عن یوسف عليه السلام: ط؛ِصحی ا ا تر 
7 حد لت ارک (یوف: ,۹( 

نصت الایة الکریمة علی أن یوسف عليه السلام دعا إلی توحید الربوبیة؛لآن الربوبیة 


والألوهیة شیء واحد. فلو افترقاء وأقر الکفار بتوحید الربوبیة فلا معنی لقوله: ءأرباب)؟ 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۷۹۷ شرخ العقیدق الطحاونَة 


(ھود:٥٥)‏ 
دلت الاآیة الکریمة على أُنہم کانوا یرون آھفتھم یضرون وینفعون بصفة مستقلة. وم 
یقروا بتوحید الربوبیة. 


حاول ا ثبتون الرد علی ھذا الڑیرادات تغاضینا عنھا خافة الاسھاب. 

واعلم أن الإیرادات أقوی من الاأجوبة والردود. 

ومن صحح تقسیم ابن تیمیة ‏ رمہ اللہ هذا أو من ورد فی کلامھم ذکر هذا التقسیم: 
۲ ان ان ال تح الييةااظتارنة۰-۱[(/۷٤):‏ 

۱ حمود شکر الالو سی .(نتح النان ص۲۹۰-۲۹۲). 

× محمد بشبر السھسوانی ا هندي رحمہ الله. (صیانة الإنسان عن وسوسة الشیخ دحلانء ص٤٤٣٥)‏ 
٤‏ . نعمان الالوسبی۔ (جلاء العینینء .)۰٥٥‏ 


٥٭.‏ أکمل الدین البابرتی ‏ رمه الله.(شرح العقیدۃ الطحاویقت ص۳۷۱). 


آت 


)١٤ص الا علی القاریي. (ضوء امعاليیء ص٥٠. ومنح الروض الأزھرء‎ .٦ 

۷ الشاہ ولی اللہ الدھلوي رم الله.(حجة اللہ البالغة باب التوحید ص٢۱۷).‏ 

۸ الشیخ عبد الفتاح اہو شحدة.(کلمات نی کشف الاباطیل وافتراءات ص۳۷) 

ویمن تعقب ابنّ تیمیة رمه الله علی هذا التقسیم : 

)٣٣٣-٥۲١ص داود بن سلیے|ان بن جرجیس رحمہ الله . (صلح الإخوانء‎ .١ 

۲ أُحمد بن زینی دحلان رحمہ اللہ (م:١‏ ۰٣۱ھ)۔(‏ الدرر السنیة نی الرد عل الوهابیف ص٤٠٤-٤٤)۔‏ 

۳. إبراھیم بن عثمان بن حمد بن داود الأزھري المنصوري رحمہ اللہ (م:٣۱۳۲ھ).‏ (سعادۃ 
الدارین ی الرد علی الفرقتین: الوهابیة ومقلدة الظاهریة ۲/ ۱۸-۱۳). 

.٤‏ یوسف بن أحمد بن نصر المصري ا الکي الدجوي رحمہ اللہ(م:٣٣۱۳ھ).(قد‏ تیم 
التوحید إلی آلوهیة وربوبیة). 

.)۱٦٦-۸۹/۱ ابو حامد بن مرزوق. لبراءۃ الأشعریین من عقائد المخالفین‎ .٥ 

.٦‏ محمد نوري رشید النقشبندي.(ردوہ على شبھات السلفیة). 

. علوي بن أحمد بن ا حسن ا حضرمي ا معروف بالحداد ‏ رمہ اللہ.(مصباح الأنام وجلاء الظلام 

فی رد شبه البدعي النجدي التي أضل بہا العوامء ص )٥٣-٣٣‏ 


2. 


العصید٤الگماولٌة‏ ۸[ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
۸. سلامة الغرامی ال ٰندي المصري القضاعی رحمہ الله . (البرامین الساطعة ص۳۷۷-؛۳۸). 
۹ سعید فودة. (شرح العقید الطحاویة ۱/ ۱۰۷). 
,١ ۰‏ الحسن بن علىی السقاف. ( التندید بمن عدد التوحید). 

دلت الصفحات السابقة علی أن القائلین بالتقسیم یقرون فی کثیر من ا مواضع بأن 
الرب بمعنی ا معبود. 
خلاصۃ البحث: 

.١‏ یقول السلفیون: جمیع الکفار یقرون بتوحید الربوبیة وإنما ینکرون توحید 
الألوھیة. وھذا لا یبدو صوابا؛ کم دلت عليه الاّیات السابقة. ویجتمل ان بعض الکفار 
کانوا یقرون بتوحید الربوبیةہ کم قال تعالی:ط وآین سَأَلتہّہ من علق الک وتِ ول وََََالقَعَی 
تَألكَتر رن ان ((سکبوت: )٦‏ أو المعنی أہم کانوا یقرون بصفة ا خلق لل تعالی حین 
یضطرون إليه عن غیر رضاء أو کانوا خصون خلق الشیاء العظام بالل تعا ی. 

۲. ذکر هذا التقسیم -علاوۃ على ابن تیمیة والسلفیین- کثبر من أھل العلم أَيضاء کا 
نی اضوء ا لمعالی) للملا علی القاريء واشرح العقیدة الطحاوي) للعلامة البابرتيیء و (اکلمات 
فی کشف الأباطیل) للشیخ عبد الفتاح. ثم اعلم أنہم م یقصدوا بە إنکار التوسل بہ على 
خلاف ابن تیمیة ومن معھم من السلفیین الذین یقصدون بہذا التقسیم إنکار التوسل. فکأن 
اُھل العلم هؤلاء یوافقون ابن تیمیة علىی أصل التقسیم؛ ولایوافقونہ علىی ا حدف والقصد. 

قال الشیخ عبد الستار الشنار: (أول من ذھب إپىی ھذا التقسیم هو ابن تیمیة ‏ رمہ اللہ 
حیث قسم التوحید إی توحید الربوبیة وتوحید الألوھیة وتوحید الأسماء والصفات: رامیّا 
من وراء ذلك - کم قال بعضھم- إبطال التوسل بالأنبیاء والصا حین؛ ووسم ا متوسلین 
بالشرك وإخراجھم عن الإیمانء مدعیا بأن فی التوسل إبطالا لتوحید الألوھیةء فنسب 
السلف الصالح وکبار أئمة المسلمین القائلین بجواز التوسل إلی الشركء فوقع بخطاً عظیم 
وضلال مبین. وعند التأمل نجد أن هذا التقسیم صحیح فی مبدئه فاسد نی غایته). (تعلیقات 
الشیخ عبد السلام شنار علی ضوء ا معالیء ص٥٥)‏ 

قال الشیخ الألباني وهو یتحدث عن تقسیم التوحید ھذا: الا إِله إلا ال معناھا: لا 
معبود بحق فی الوجود إلا الله. فھل المسلمون قاموا بحق ھذہ الکلمة -کلمة التوحید۔؟ هھل 


الكصیںڈالمَماونٌة ۹ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
ھم بعد ان آمنوا بتوحید الربوبیة آمنوا بتوحید الألوھیة؟ مع الأسف نقضوا هذا النوع من 
التوحید نقضوہ ماذا؟ لأنہم یأتون إپی قبور الأولیاء والأنبیاء والصا حین یصلون عندھم 
ویستغیثون بہم ویتوسلون بہم إلی اللہ . (موسوعة الألبانی نی العقیدة .)۰۸-٢۷/٢‏ 

وبا أن بعض الکفار کانوا یقرون بتوحید الربوبیةء ویشرکون غبرالل تعا ی نی العبادة 
فأمرھم بذلك؛ ومنھم من کان یشرك باللہ تعال ی فی توحید الربوبیة فرد عليه ما اعتقدوہ. 
وسل ات افاتاع یی شود مصاتر عدات آج وی الگتار شر ا رع اریت ان گکالزا 
یقرونە بھ حین الاضطرار إليه. 

سؤال: لا یصح القول بأن أول من قسم ھذا التقسیم هو ابن تیمیة رم اللہ؛ فان من 
سبقه من أھل العلم یتضمن کتبھم هذا التقسیمء فجاء نی (الفقه الأبسط): (قال الإمام أبو 
حنیفة: (واللَیُدعَی من أعلی لا من أأسفل؛ لن الأسفل لیس من وصف الربوبیة والألوهیة 
فی شیء). (الفقہ الأبسطء ص٥٢٠ء‏ ا منسوب إلی أبي حنیفة رحمه اللہ تعا ی). 
وقال أبو منصور ا ماتریدي نی تفسیر قوله تعالی: لإمَالہٌ مِناکو عَرٰہ4 (الأعراف: ٥ہ)‏ (أيی: 


ما لکم من الإله ا حق تثبت ألوھیته وربوبیته بالدلائل والبراھین من إله غیرہ6. (تفسیر اماتریدي 
> تأویلات أھل السنة )٥٦٦۸/٤‏ 


ا جواب عنه: هذہ النصوص لا تتضمن تقسی| مستقلا مصطلحا عليه؛ وإنم| هو 
إشارق ثم إنه لاحرج نی ہذا التقسیم فی أصلهہ کم أسلفنا. وإنما طعنوا نی ابن تیمیة 
والسلفیین بہذا التقسیم لأنہم رادوا بە إبطال التوسل. 
بیان الأقسام الثلاثة للشرك: 

الشرك على أقسام کثیرۃء تتلخص ف ثلائة أقسام: 

-١‏ الشرك نی الذات. -٢‏ الشرك فی الصفات. ۳- الشرك نی العبادات. 

)١(‏ الشرك نی الذات: 

الإقرار بأن غیر اللہ تعا ی قدیم وخالق ورازق یملك النفع والضر مثل اللہ تعا یء شرك 
نی الذاتء نفتہ سورۃ الإخلاص نفیا باتاء قال تعالی:٭فُل مال اح ئن ال الد نِد 
لن میک اَہ, ححفُا اَحَة 460 (الزخلاصس) 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۷ شرخ التقیدق السَح اون 
)٢(‏ الشرك فی الصفات: 

صفات الله تعا ی کلھا قدیمة شأن ذاته سبحانه. لا یشارکە فیھا أحد؛ لآأن نسبة 
التحلیل والتحریم إلی غیر اللہ تعا یء آو أن غیرہ سبحانه قادر علىی کل شيیءء وعلیم وبصیر 
بەء و حاضر وناظر وعا م الغیب؛ أو القول بن غیرہ سبحانه ختار على الإطلاقء أو نداءَہ 
لقضاء ا حاجات: واعتبارہ معينًا یفوق الأسباب؛ کلە شرك. 
(٣(‏ الشرك فی العبادات: 

ما أحسن ما عرف بە ا حافظ ابن القیم العبادةً بقوله: (الإقرار قولاوعمل وعقیدہً بأن 
العبود لە سلطة کاملة على ذات العابد وأعماله"). 
تعریف العبادة فی ضوء کتاب (مدارج السالکین): 

وحکی آتباع الشیخ حسین علی رحمہ اللہ تعریف العبادۃ عن امدارج السالکین) لابن 
القیم؛ وبعضھم عن ھامش امدارج السالکین)ء حیث قال: (الاعتقاد والشعور بأن للمعبود 
سلطة غیبیة فی العلم والتصرف فوق الأسباب یقدر بہا علی النفع والضرر. وحکی ھذا 
التعریف کل من الشیخ عبد ا جبار فی (إمام الرحمن) (ص ١١)ء‏ والشیخ أفضل خان فی انثر 
اللرجان) (ص٢۲)ء‏ والشیخ غلام اللہ خان نی اجواھر القرآن) نی مقدمتہ (ص ۳۸)ء والشیخ 
عبد السلام السلفيی نی (التبیاناء والشیخ التھانوي نی اإمداد الفتاوی) /٦(‏ ۸۰). 

وأذکر بہذہ المناسبة أن الشیخ سعید أحمد البالنبوري قال فی ۱پ فو ی کے ریں؟) (کیف 
تکتب الفتوی؟) (ص :)۲٢‏ اقلنا ذات مرة لشیخنا الفتي مھدي حسن قدس سرہ: ھلا 
أوصیتنا! فقال: لا تثق بإحالة أحد آیا کان. فقلت: إذا أحال ا حافظ ابن حجر؟ قال: لا تثق 
ولو أحال ال حافظ ابن (جبل)۔. 

فقلت نی نفسي: ہلا أُرجع إپی (مدارج السالکین)؟ بحثثت عن مظان ھذا النص 
بصورة عابرةء فلم آفز بطائل فطلبت من ا مفتي أویس البنجابي الکودھروي حد طلاب 
التخصص- أُن یبحث لی عن مصدر. فلم بجد. ثم ظھر کتاب شمس الدین السلفي (جھود 
علماء ا حنفیة فی إبطال عقائد القبوریةا فی ثلاث مجلدات: قام فیه شمس الدین بتوجیه سھام 


العصید٤المَماونة‏ ۹۷۹ شرخ التقیدة السَح اون 
الطعن والتشنیع إپی علماء دیوبند تحت ستار موافقتھم. وسرد هذا التعریف ثم علق عليه نی 
ا مامش: لوم اأجدہ لا نی (المدارج) ولا فی حاشیته". ثم قال نقلا عن تفسیر ا منار /١(‏ ٥ہ-‏ 
۷): (العبادة هي التوجٌه بالدعاء وکل تعظیم قويٌ أو عملٌ إلی ذي السلطان الأعلی على 
عالٌ الأسباب: وماھو فوق الأأسہاب). (جھود علماء ا حنفیة )٥۱۸/۱‏ 

ویقول العبد الضعیف تیسپبرا وإیجازًا ھمذا التعریف: اتعظیم العبدِ الغیرَ قلبًا او بدنًّا و 
لسانًا و مالّا بحیث یعتقد أن للغبر تصرفًا غیبًا عليه) . 

وللعبادة تعریفات أآخری منھا: العبادة غایة التذللء یظھرھها المرء بوضع جبھته عل 
الَأرض وھو نی السجود. وہذہ السجدة لا تجوز لغیر اللہ تعا ی۔ 

وأما سجود الملائكکة لآدم عليه السلامء وکذلك سجود إخوۃ یوسف وآبویە لە م یکن 
علىی وج العبادةء وإنما کان علی وج التعظیم والتکریمء وکان التکریم والسلام بالسجود 
ساثغًا نی الأمم السابقة وقد نسخ فی هذہ الأمة فیحرم السجود لغبر اللہ تعا ی. فإن أفر 
الساجد بأن مسجودہ معبود ومتصرف کان شرکا. 
بیان ستة أقسام للشرك: 

وینسب کتاب اجالس الابرارا إلی الشیخ أحمد الرومي؛ وھو کتاب قیم نی الرد عل 
البدع. قسم الشرك -بإزاء التوحید- علی ستة أقسام: 

-١‏ شرك الاستقلال. ۲- شرك التبعیض. ۳- شركژ التقریب. -٤‏ شركژ التقلید۔ 
ہ٥-ش‏ رك الأسباب. -٦‏ شرك الأغراض. 
-١‏ شرك الاستقلال: 

الاقرار بمعبود وإله اکثر من واحد مستقلین. نحو قول الملجوس بیزدان خالق ال حی 
وأآھرمن خالق الشر. کذلك یقول المندوس بتعدد الآىمٰة. 
-٢‏ شر ك التبعیض/ شر كأء التثلیث: 

الاقرار بثلائة ا مة کا فعلت النصاری؛ فإنه یعتبرون اللہ تعا ی والمسیح عليه السلام 
وروح القدس أو مریم جموعةً واحدًا. واستقوا منە فلسفة (الثلاثة واحدا و(الواحد ثلاثة). 


العصیںڈ المَماوئَة ۹۷۲ شرخ العقیدقة الطحاون 


٭٭ یك التقریت! 

تعبّد أحدِ إِرضاءٌ لہ لیقربہ إلی اللہ تعالی. قال تعالی حکایة عن اللشرکین: طإمَاتكَبُدُهُمَ 
ِلَ يک تال لت رلک زیر ء) 

وقال تعالی: فا وَیَتَبدونَ ےن دوت اللم ما لا یضرم وَلا ینفعھ ویقولوت مولاہ مْفَعاونا عِند 
او پ4 (یونس: ۱۸) 

وقال تعال: فو أَسَليکی بَنغرآمن دوب آق من لا تیب آویال بقر ری :2ھ 
لو 4 (الأحقاف: )٥‏ 

وقال تعالی: ولغ دن شوی ب آللھ ما لا دع بط قان مات قَلك ِ0ا تے ا قَيلينَ > 
(یونس: )۱٥١‏ . 

کان الشرکون یقولون: البيكَ لا شریيك لك لیّْكء إلا شریگا هو لك؛ تملکه وما 
مَلكَ). (تفسیر ابن أي حاتم ۷/ )٥۲۰۸‏ نعوذ باللہ تعالی منه. 
-٤‏ تعریف التقلید وشرك التقلید: 

القتول بتقلید الاآباء أُو العظماء. قال اللہ تعا ی: 

قال الله تعا ی ۵2ً0‌۳٢‏ ء۷۳ ٥ا‏ متا سادتا رہرءا َاَتلويَااكَ یلا ب4 (الاَحراب: ۷( 
ا 


و 


قال اللہ تعا لی حکایة عن ا مشرکین:ظ نا وَمدَنَا ٤ب2‏ عق 
(الرخرف: ۲۳) 


قال اللہ تعالی: ط فَالرأمَل تنم با اتا ئن >انکا کان َابافشَ لا يََفا میا بل 


وھ رق 


مََِِنا عٌَ ءَائٍَِهم تُقَدُوتَ > 


يهَتذدوت 4 (البقرۃ: ۱۷۰( 
وتقلید الأقدمین شرك؛ لآنہ یرجع إپی العصبیة أو ا جھل ونفي التوحید واتباع 
الرسولء بخلاف تقلید الأئمةء فإنہ اتباع الأئمة فی فھم ا حکم من الدلیل. وھو تقلید 
اعلم أُننا ذکرنا عددًا من تعریفات التقلیدء وأحسنھا: اتباع کتب مذھب من المذاھب 
الشھورۃ نی فھم ا حکم من الدلیل. 
- شرك الأسہاب: 


وھو اعتبار الأسباب مؤثرۃ تأثیرا حقیقیًاء وعدم الإقرار بنظام الغیبء مثل القول بأن 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ٔ۷" شرح العقیں ة الطحاونَة 
الأمطار من تأثیر اللواسمء دون إرجاعه إلی قدرة اللہ تعا ی أو تصرفه. 
-٦‏ شرك الأغراض: 

هو التظاھر بالتقوی للإارضاء غبر اللہ تعا یء وکسب المنافع مله. ویطلق عليه الشرع 
(الریاء). ولیس ھذا موضع بسطہ؛ وما آکثر نصوص الکتاب والسنة نی ذمه. 

قال العلامة السیوطي فی قولہ تعالی: ف شس کان تَ جو لت دہ تم حمَللاصَللِکا 4 بالبعثٹ 
والجزاء لم للا حَللِحَا ولا رلق بات رہ4 أي فیھا بآن برائي ند چ4(لکیں: (١۰۰‏ 

عن أيي ھریرۃ رغي الله عنه قال: قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (قال اللہ تباركغ 
وتعالی: أُنا أغنی الشرکاء عن الشرك من عمل عملا أشرك فیه معي غیريء ترکتہ وشرکہ). 
کت سد ان 

یقول أھل العلم: الشرك علی نوعین: -١‏ شرك أکبرں أي: جعل غیر الله معبوذا. 
۲- شرك أصغرہ أي: جعل غبر الله مقصوذدا. 

ما آکثر ذکر القرآن الکریم للتوحید وأن اللہ تعالی وحدہ لا شریك له. ودعا الأنبیاء 
علیھم السلام إلی الا إله إِلا اللہ" .(مجالس الأبرارص .)۱٥٢-٠٥٠١‏ 
أقسام الشرك الأربعة نی العبادات: 

-١‏ الشرك فی العبادات الالیة. -٢‏ الشرك فی العبادات البدنیة. ۳- الشرك في 
العبادات القولیة. -٤‏ الشرك نی العبادات القلبیة. 

ہذہ العبادات الأربع ختصة بالل تعا یء وإثباتہا لغیرہ شرك. 
)١(‏ الشرك نی العبادات ا الیة: 

اي النذر وغیرہ لغبر الله تعا یء والذبح باسم غیر اللہ تعا یء أو توزیع ا حلاوی وغیرھا 
باسم غیر اللہ تعا ی. فمثلا یقول: تصدق باسم الصالح الفلانی بہذہ الشاۃ. قال أھل العلم: 
ھذا حرام لقوله تعالل: تَا أَِزََِرانہ رو4 (لمائدة: ۴) 
)١(‏ الشرك نی العبادات البدنیة: 

الرکوع والسجود لغیر اللہ تعالیء فان کان مع الاعتراف بأن غیر اللہ تعا ی متصرف 
کان شركَاء وإلا حرامًا. عن نس بن مالك؛ قال: قال رجل: یا رسول اللہ الرجل منا یلقی 


الکصید٤ٌالمماوئة ۷٤‏ شرخ التقیدة السَح اون 
خاء أو صدیقه أینحني لە؟ قال: لا قال: آفیلتزمہ ویقبله؟ قال: لاء قال: آفیآخذ بیدہ 
ویصافحه؟ قال: نعم. (سنن الترمذي؛ رقم:۲۷۲۸). 

فمنع النبي صل الله عليه وسلم من الانحناء؛ لأنه یؤدي إ لی السجودہ وھو ختص اللہ 
تعا ی ولا یجوز لأحد سواہ. 

قال اللہ تعا لی : دو الس ية امک یا تَع اق ادا (امین: ۸) 

وقال تعا ی: للا٥َجُدُ‏ ہَجْذهَألانُنیں وَلا اِلَْمروَا ,7 7 ِ ای خَلَقَهٌک (نصلت: ۷ 

وقال تعالی: لق صکق وی وَمَحیای وَمَعَاق لکورَتِ الَليينَ |4 (الأُنعام: )+١٦‏ 

وقال تعا ی: آ9 الا مَجُدداً أ ین ای بح الْحَبَة فی السعوّتِ وَالٌضض وَش اما حور بے وَما 
تن پ4 (الممل: )٤٥‏ 
)٣(‏ الشرك نی العبادات القولیة: 

أي نداء غبر اللہ تعا ی للعون والاستمداد منه بم|ا هو فوق الاسباب. ویطلق عليه 
الشرك نی القول أو الشرك نی الدعاء وھذا داخل نی العبادة البدنیة إلا أن کثبرا من الناس 
یعبدون غیر اللہ تعا ی عبادة قولیةء فاحتیج إلی إفرادہ بالبیان والشرحء والایات التالیة صریحة 
فی المنع منھا: 

قال تعا ی:ظإ لی نشین ون اق یڈ أَنعَالَکمٌ م4 (الأعراف: )۱۹١‏ 

وقال تعا ی: ظ(ولزنَكَشوک ین ذو مَايَنَِوتَءن قظمیر (فاطر: )٠۳‏ 

. تعا یل : اینومن دون الما لاس بُرمم 59 لايمََكُهم 4 (یونی: ۸) 

جاوفمشد ھکر کھت لھاتا ثة) إن شاء الل تعالمی۔ 

)٤0‏ . نی العبادات القلبیة: 

أي غافة أحد أو الرجاء منە بحیث إِنە لو غضب لآضرٌ ضررا یفوق الأسبابء ولو 
رضي نفع وآفاد. وھذا خاص بالل تعا ی. 

قال اللہ تعالی على لسان نبیە إبراھیم عليه السلام:ظ وَكِکَ اَا| بَا لت تل فا۶ 


الخ أتَسۂ جع 727 کھت تن 
(الأنعام: ۸۱) 


وقال تعالی: لوان يَمَسسَّة الله ضرَفَد فک ا نت ان من ان یَمَسَسَة بِحَ ضوع صحلشیء 


العصید٤‏ المماوئٌة "۷٣‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
ٹر (لأنمام: ۱۷) 

وقال تعالی: طاَقَه لأَإلَهَاِلْاح لی امب (الیٹر::٠ہ:)‏ 

وقال تعالی:ط ئن جیب الفطلت2َا تما وف اشن مت لس خلت انث ال“ 
هي مَاتدَ روہ ویک 4۴ (المل: )٦٦‏ 

وقال تعال:ف فُل مَ دوہ مک صلی شئء مَموَ ہز ولا جا زعَلَهإن كُنم تنلٹوے 4 
(المؤمنون: ۸۸) 

وقال تعا ی: وک اق ما ڑکا ماکان ليه هو 4 (القص: )٥۸‏ 

بید اللہ تعا ی الضرر والنفع ہما یفوق الاأسباب. 

الکفر لغة: الکتمانء فالکافر یکتم نعم اللہ تعا ی بعدم نسبتھا إليه سبحانه. وأوضح منه 
ان الکفر بمعنی الظلام. والظلام یکتم والکافر فی ظلام. والمؤمن فی نورہ والکفر ظلمة 
والایمان نور. قال تعالی :طهَلَتَتِی أَلطَأَتفَألزی (الرعد: )٠٦‏ 

وفال تعالی :الہ ون الَي امارا يكِخي رت الات إِل الودرَالَِحَ تو آرلِائئز 
ال مٗوث رجُودیف رشن الو ل لی 4 (لبقر ۷۰) 

وی سورة إبراھیم: ط خر انا من ال اق لت ا اور 4 (إبراھیم: )١‏ 

ویطلق الکفر علی کفران النعمةء لان کفران النعمة کتمان نعمة المنعم. 

وی الاصطلاح الکفر: إنکار شیء من من أُمور الدین؛ مھا بجب الإیمان بہ. فخلاصة 
الإیمان -مثلا- التصدیق من أعماق القلب ہم جاء بە الرسول صلی اللہ عليه وسلم من الله 
. وثبت وت قاطعا وجازما؛ لأن جج بشیء من توجیھات الرسول صل اللہ 


سفق لسن اعت با حالق فی شيء من صفات ا حالقء یقول الشرکون 
یوم القیامة حین یقربون إلی النار ما حکاہ اللہ تعالی: ط َال ان نآ صَکلِ مین 8 إِ مو 
رت أَلَليينَ )4 (الشعراء) 

ویطلق الکفر والشرك بعضھ| على بعض؛ لأن عاقبتھما واحدةء قال اللہ تعالی: ومن 
نم مَع الہ السَاء ا َرل عم ريد فَاتمَا اه عنةرَبو۔الَ ہلاقم کون )4ہ (الؤمون: (٠۷‏ 


العصیدڈ٤الگماولٌة ۷٢‏ شرخ التَقيدةٍالطْحاوئة 

وقد یطلق الشرك علی ما لیس شرکًا نی الواقع وذلك سدا للذرائع؛ منە ما جاء فی 
اس حدیث: (من حلف بغیر اللہ فقد اش مك . (سنن أبي داو رقم:٢٣۲٥)‏ 

والقسم یلحظ تعظیم الملحلوف بەہ ولا یستحق التعظیم حقا إلا اللہ تعا یل فمنع 
ا حلف بغیر اللہ تعا لی منعًا شدیدًا۔ وأما قول الرسول صل اللہ عليه وسلم: ١‏ أفلح وأبيە إن 
صدق).(صحیح مسلمء رقم:١١)‏ فکان علىی سبیل العادة لا علی سبیل ال حلف. کذا بی بعض 
الشروح. 

وأما القسم بغیر اللہ تعالیء فإن اعتقد فیه من التعظیم ما یعتقدہ فی الله فشركء وکفر 
بذلك الاعتقاد أما إذا حلف بغیر اللہ لاعتقادہ تعظیم الملحلوف بە على ما یلیق بە من 
التعظیم فلا یکفر بذلك. (إرشاد الساري ۳۷۰/۹. وفتح الباري ۱۱/ .)۰٢۱‏ 

وآما القسم نی قوله: (أفلح وأبيها فدعاء للبرکة؛ أي بارك اللہ تعا ی نی أبيه أی: ذریتہ 
نحو قوله تعالی: ط دز لی سَہتھۃ بَمَغُونَ بہ (لهجر: ۷۷)؛ فان القسم فیه للدعاء. أي بارك 
الله فی عمرك. 

للاستزادة من أقسام ا حلف راجع: (الدرۃ الفردۃ شرح قصیدۃ البردةا(۲/ ۸۸-۸۳). 


الأدلة العقلیة: برھان التمانعء وبرھان التوارد: 


منھا ما آورد باسم برھان التمانعء واستدل بقوله تعالی:ظ لوكانَ فْهعا ءَالِيَة 
(الأنبیاء: )٥٢‏ 

والدلیل الذي یستفاد من الایة الکریمة یسمیە البعض ادلیلا إقناعیااء ویری الآکثر أنه 
-١‏ برهان التوارد أی التوافق: 

لو اتفق إھمان علىی إیجاد العا مء فإما أن یوجداہ معاء وہو اجتماع مؤثرین على آثر 
واحدہ فمثلا: کیس یسع أربعین کیلو رُزًاء فصب فيه ثمانین کیلو فإِنه لا یسعه ولا یلبث أن 
یتفسخ الکیس وینشق. وقس عليه أن إھین لو أوجدا شیئا واحد معاء فإنه لا یسع تآثیرہما. 
ثم إنە حیث یکفیه تأثیر واحد فالتاثیر الثانی لاغء فأین التأثیر؟ فإن تعاقب تاثیرا الإطین لزم 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۷۷ شرخ التقیدة السَح اون 
إیجاد اللوجودہ وإن کان تأثیر أحدہما نی جانب منہہ وتآأثیر الآخر نی جانب آخر منە م یکن 
أحد منھ إھھا؛ فان ا جانب الذي أوجدہ أحدہما قد استغنی عن الله الآخرء فلا یکون إِھا۔ 
۲- برهان التمانع أي برھان الاختلاف: 

فان اختلفاء فأراد اأحدما إیجاد زیدء وآراد الآخر إعدامه فإن تحققت الاإرادتان لزم 
اجتماع الضدین وإن تحققت إرادة أحدہما لزم عجز الآخر أو نقول: من تحققت إرادہ فھو 
الإلهہ دون غیرہہ وہہذا یصبر برھان التمانع قاطعًا. 

وتحدث ا لمتکلمون نی قطعیة هذا الدلیل وظنیته بالتفصیلء وتفاصیلە فی (شرح العقائد 
النسفیةاء واروح المعانی). وبغض النظر عن هذا البحث نقول: 

فان قیل: کیف لزم الفساد؟ 

قلنا: ھل یقدر الإله الواحد علی إدارة ھذا النظام أو لا؟ فإن قدر بطل الآخرہ وإن م 
یقدر لزم نقص الأولء وکلا ما مما ینافی الألوھیة. فثبت أن اللہ تعالی واحد لا شریك لە. 
وھو الذي یدیر هذا النظام من غیر أن یشارکە فیه أحدہ وهو الذي یدبر الأمر کله ویتصرف 

ولعبد الشکور السا مي ‏ رمہ اللہ رسالة سماھا (التمھیدا قال فیھا: نقر بأن اللہ تعالی 
وحدہ لا شریك لە؛ لأنه ما من موجود إلا ویجتاج إلی موجد وما من خلوق إِلا وبجتاج إلل 
خالق. فإذ کان الله الواحد یکفي حاجاتنا کلھاء ‏ م نحتج إ ی آخرہ وکیف یکون إه مَن لا 
تاج إلیە؟ 

فان قیل: مل یمکن إِهٰانِ نی الکون؟ قلنا أولا: ھل بإمکان الله الثانی أُن بخالف الإله 
الآول أو لا؟ فإن أمکنہ خلافه مم یعد الاإله الأول إھاء وإن لم یمکنە خالفته فالثان عاجزں 
والعاجز لا یکون إھا۔ 

ٹانیا: نتساءل: ھل یسع الإله الثانی ان یبطل مشاریع الاله الأول أو لا؟ فمثلا: پرید 
الإله الأول تعمیر زیدٍ عمرا طویلاء وأراد الإله الثانی إھلاکہ ویجري فیه أیضا ما قلناہ 
ساہقاء أي أن الإله الثانی إذا أمکنە إبطال مشاریع الإله الأول م یکن الله الأول إِهٰاء وإنم 
یمکنە إبطاا م یکن الله الثانی إھھا. ومن الآمثال الأردیة المشتھرة علی الألسنة: یمکن 


الكصیدڈالمَماونة ۷۸ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
سخمسة فقراء قضاء اللیلة فی حلة بالیةء ویمکن بقاء أسدین نی غابة واحدة ویمتنع بقاء 
ملکین نی بلد واحدہ فان کل واحد منھم بحاول التغلب علىی صاحبه ما بقي فیه قلب ینبض؛ 
حتی یسٹأثر ہما عند غیرہ من القدرات. (راجع: التمھید لعبد الشکور السالي؛ص ۳۸-۳۷)۔ 
مظاھر القدرة الدالَة علی وجود اللہ تعا ی دلالة قاطعة: 

یتوفر فی معظم البلاد الیوم الدھریون الذین ینکرون وجود الله تعا یل وقدرتہ؛ فاقتضی 
إیراد بعض الشواد علی ذلك: 
-١‏ الدلیل التوق: 

یتناول الأغنام والشیاہ اُوراق التورت؛ فیتحول بعرات؛ وتتناوله الیحلة فیتحول 
عسلاء ویتناوله دود القز فیتحول قزاء فمن الأدلة علىی قدرۃ اللہ تعال یىی ووجودہ أُن یجعل 
الورق الواحد مظھرا لنتائج متنوعة. 
۲- الدلیل الصوتی: 

حلقوم الأغنام والشیاہ وغبرھا من ا حیوانات علی صورة واحدةء وصوت کل نوع 
منھا واحدہ وأما حلقوم البشر کلھم علىی صورة واحدة وآ حانہم ختلفة فمنھم من یبلغ من 
حسن الصوت ما یستجلب الثناء والمدح من سامعه ومنھم من یبلغ من قبح الصوت ما 
جعل الناس ینفرون عنەهء ومنھم بین ذلكء وهذا من صنع الله العلیم ا خبیر. 
۳- الدلیل البیضی: 
نقر بمنقارہ الغلاف من الداخلء ثم بخرج منە بقدرة الله تعالی. والاأعجب بیض النعامق 
حیث یبلغ غلافہ من الغلظة والشدة ما یصعب معه ثقبه بالمثقاب الکھربائي وأما فرخ 
النعامة فیکسرہ من الداخل ویخرج منە علىی الموعد ا محدد لە. وھو دلیل صارخ علی وجود 
الله تعا ی وقدرته الکاملة. 
-٤‏ الدلیل النبای: 

خلق اللہ تعالی کل شجرۃ کانہا مصنعء فتخرج الآأوکسیجنە ویتشرب انی آوکسید 


الَصیدڈ المَماوکٌة ۷۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوية 
ویشق شطأہ الدقیق الأرض؛ ئم ملا الشمس والقمر فی ثارہ الذائقة واللونء وتجذب 
جذورها ا ماء وتوصلہ إلی سائر الشجرة. وو من مظاھر قدرۃ اللہ تعا لی وأما ا مادة العمیاء 
الفاقدۃ الشعور فلا تأتي بخیرہ قال الشاعر: 
7 درخان ہز ور نظر ہوشار ت ہرورتے وفثزییت مرف تک دگار 
(إن ورقة الشجرۃ ا خضراء یراھا الرجل الذڈکی سجلا من ا معرفة اللإحیة). 
وقال أبو نواس: 
تامل نی ریاض الأرض وانظر ٭ إلی آثار ما صنع الليك 
عیون من لجحین شاخصات *٭ على أمداہا ذھب سبيك 
عیى قضب الزبرجد شاہدات *٭ بأن اللہ لیس لہەہ شریك 
(روح ا لمعانیء النحل:۱۰ء وردت آبیات أي نواس ھذہ بألفاظ ختلفة نی اللصادر). 


ثم إن الشجرۃ وا خضراوات تزرع فی یوم واحدہ وأما ثمارھا فلا تتضج نی یوم واحد؛ 
بل فی شھرین أو ثلائة أُشھر؛ لتتوفر للناس ثمار وخضراوات طریة. وأما البر والشعبر 
ونحوما فتزرع فی یوم واحد وتنضج جبوہہا فی زمن واحدہ فیمکن ادخارہ لزمن 
طویلء دون ا لخضراوات والثمار أرأیت ھل ھذا من أفعال ا لمادةۃ العمیاء أو من صنع 
العلیم القدیر ال حکیم البصیر العظیم الشآن؟ وکیف یستطیع ا مرء العیش فیا إذا نبت 
الباذنجان والبطاطس: على قدر البر والشعیر أو نبت البر علىی قدر الباذنجان. قال الشاعر 
الای: 

ول میں و تا سے ء بجھہ میں میں آا ٭ مس جا نمیا مب ء تیر بببچان بھی سے 

(تنفذ إلی قلبيء ولا آستوعبك فعرفت آن هذہ معرفتك). 

ثم إن اللہ تعا ی یجعل علی هذہ الثمار أغلفة جیلة للغایة فسبحانه ما أعظم شأنه!! 

-٥‏ دلیل شاهدي عدل: 

إذا شھد شاھدان علىی شثيء اعتبرت الدعوی ثابتة وقد شھد بوجود اللہ تعالی 
وبالوحي مئة ألف نبي علیھم السلامء ثقات عدول عند ا حمیع. والذین أطلق علیھم أُمھم 
(الصادق الأمیناء واحتلوا مکانة سامیة نی الناس بدورہ اللخلص. ھب أن أحدنا م پر 
أمریکاء ولکنە یقر بوجودھا برؤیة الالاف هماء وقس عليه أن أکثر من مئة ألف نبي سمعوا 


الَصیدڈ المَم اوت ۸۰ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
وحي الله تعا ی وشاھدوا نظام قدرته الغائب عن الأنظارء آفلا یکون إنکارہ سفامة؟! 
ففی کل شیء لە آیة ٭ تدل على آنہ واحد 
ہ ریا ےکلہ از زین روید ٭ بدولاٹثرک لن ون 
(کل کلاٍ ینبت من الأرض: یقول: وحدہ لاشریك لە). 


- الدلیل ال خلقي والشکلی: 

۰ اللہ 0 ت۰ت ےت کے ق و0 
دح ےت 

شرحت الاآیات الکریمة أطوار خلق الإنسان وأوضاعه؛ وفیه إشارة إل بعض 
الاختراعات التي کانت تفوق التصور وا لحیال فی العصر السابق؛ فکلمة (علقة) تحمل عامة 
علىی الدم ا جحامد واالملضغة) تحمل عل القطعة من اللحم, مع ان الواقع ان العلقة هي دود 
مقتص الدم؛ والملضغة هي اللقمة اللمضوغة. ویقول الأطباء الیوم: تبقی النطفة مدة من 
الزمان علی صورۃ علقة متعلقة بالرحمء ثم تصیر علی صورۃ اللقمة الملمضوغة. 

والذي نزل هذہ ا حقائق علی الرسول صلی اللہ عليه وسلم قبل آربعة عشر قرنا هو الله 
العلیم الخبیر سبحانه والذي أنزل عليه هو الرسول الصادق. ثم تطویر النطفة الکریںة 
الرائحة إلی صورۃ حسنة من صفات الله العلیم ا خبیرں فتصویر صورة حسنة على اماء من 
فعل اللہ تعالی۔ 

یقول الشاعر الأردي: 

ہوش اُڑا دیتا سے ان زہرہ ضینوں کا جال "٭ خوددمکیاہوں کے !یں وش ٹیس لانے وا لے 

(إن جمال ھؤلاء ا حسناوات ذوات اللحباہ اللامعة یطیر الفؤادہ فما بالك بالذي یعید 
الیر ارت8 

هو اللہ الذي یمنح الإنسان العیون ا منورۃ فی ظلمات الرحمء وھو الذي یعدله ویجحسنە؛ 
وھو الذي بجول دم ا حیض لبنا لذیذاء وھو الذي من علی الإنسان بعیون توصل خارطة 
العا م کلھا إلی الدماغء لعن اللہ تعا ی ا مادیین العمیانء م یقروا بأن الکامیرا العادیة تخلق 


العصید٤المَماٴونة‏ ۸۱ شرخ التقیدة الطَح اون 
نفسھاء ثم یعدون الدماغ الإنسانی الذي محتفظ بآلاف الصور عن طریق العیون الحبیبة 
مصنوعا بنفسە؟ لیت شعري کیف یعمھون؟! 

ثم إن الرحم نوع من القوالب؛ فالقالب الذي یصعه الإنسان یتشکل فيه صورة 
واحدةء وأما القالب الذي صنعه اللہ تعا یء فکم من الصور ال مختلف والقامات الحلابة 
تتصور فیھا؟! وھو من مظاھر ونتائج قدرۃ الذي نطلق عليه (اللہ4. 
۷- الدلیل الٹلجی: 

الثلج الذي یشبه ا حجر المفروض أُن یکون آثقل من ا ماء ولکن جعل اللہ تعا ی الثلج 
اأُخف من ا لاء وجعلە عالیاء لتخف درجة انجماد ا ماء فی الداخلء ویعیش فی السم|ك. 
وھب أن الثلج کان تحت اماء وفوقه ا ماء لتحول الثلج- بعد اختلاطه بالأرض والتراب 
أرضا بعد مدةہ وارتفع سطح اماءء وقلء فالذي جعل ما کان ظاھرہ ثقیلا خفیفّاء وجعل ما 
کان ظاھرہ خفیفا ثقیلّاء ھواللہ الذي نعبدہ ونحبه. فتعا ی الله عما یشرکون۔ 
۸- الدلیل الأرضی: 

یقول الفلاسفة: تدور الأرض بمعدل آلف میل نی الساعة فلو أُنہا دارت بمعدل 
مثتي میل لثخنت ثخونة آحرقت حرارة الشمس معھا النباتات. وما یتبقی منھا آصیب 
با ٰلاك والدمار علی ید الندی والرد. ویتصف سطح الشمس بحرارۃ تبلغ درجتھا اثٛني 
عشر ألف حرارة خارجیة والشمس تبعد عن الأرض ثلائة وتسعین ملیون میل. فلو 
انتصفت ہذہ ال مسافة لاحترقت الأشیاء کلھا حتی الأوراق. ثم لو کانت الأرض صغیرة 
مثل القمر لعجزت عن جذب افواء وا لماء إلیھاء ولاستحال العیش على الأرض کما 
استحال علىی القمرہ و لوکانت الأرض کبیرة مثل الشمس؛ لتقلص ارتفاع اغواء الیل /٤‏ 
آمیال بدلا من )٤٠۰٠٥(‏ میلء ثم بحول ضغوط افواء دون نشأة الأجسامء وعاد الإنسان 
وا حیوانات الکبیرۃ متقلصة کالضب والسنجابء ثم لو فقدت الأرض ال جاذبیة لارتفع 
امواء فأنی لنا العیش بدونە؟! 

أرأیت ھذا النظام ال حکیم ھل یتأتی ویسیر دون العلیم ا خبیر سبحانہ وتعا ی؟ کلا 
وکلا۔ 


الَصید٤المَماونَّة‏ ۸۳۲۳ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
- الدلیل اللإتقانی: 

إن القول بوجود ال حیاة بالصدفة یشبه القول بأن المطبعة الفلانیة تعرضت لتفجیر 
بالصدفةء ثم ترتبت الأوراق بصورة تلقائیة فوجد الکتاب. أو بجد أحد قصرا جیلا نی 
الصحراء بە مصابیح وإضاءات؛ وسقفه مزینە ولە نظام قوي بجري؛ ثم قال قائل: 
تعرضت الصحراء للتفجیرں فخرج منه هذا القصر ا متسق المحکم. رت 
العا م وجد من غیر صانع لەء جھل وسفاہة. فھذا اتاج حل) بناہ ال ملك شاہ جھان 
والبناؤون فکیف یوجد الکون من غبر صانع وھو أُقوی وأشد من (تاج حل). 


۰- الدلیل الملطري: 
کال ا دہ ات لی الک ای مَآذ فلخ بویا لتَتَتِرذَقًا 
رفا همَوللہ أَنَدَا٥َاوََنثْۃ‏ تَكَلثونَ 4 (الہٹر: )٠:‏ 


۔ے رحس 
من ذا الذي أقام فی ا جو مصنعا لتحلیة المیاہ؟ من ذا الذي حّلت قدرثّہ السحاب الدقیق 
اأطنانا من ا میاہ؟ من ذا الذيی صان میاہ الأمطار من التلوث بإمساکه فی ا جحبالء وجعله 
ثلوجا؟ ثم من ذا الذي یوصل إلینا ہذہ ا میاہ بالعیون والأنہار؟ فالثلج یذوب قلیلا قلیلاء 
ونحن نشربہء ونتمتع بالأنہار والترع. ومن ذا الذي آورث نی السحاب ال شبه بالغبار قدرة 
حمل میاوِ بغیر عد ولاحسابء ثم إمطارھا علینا؟ھو اللہ سبحانه تعا ی؛ الذي خلق ھذا 
النظام کلھا للبشرء والبشر نی غفلة. یقول الشاعر الأرديی: 

تماوں میں الچھاا ما ہوں ہ کھلونے دے کے بپلایا گیا ہوں 
میرے نے کا متصبد اس سے پڑ چو میں خود آیا تمیںء لا یاگیا ہوں 

جک وا تب وت سلو اللہ تعا ی عن المقصود الذي آتینا 
الدنیا لأجلە؟ فلم آتِ بنفسی: ولكني حِلت وأتِیٹ). 

ثم جعل اللہ تعالی هذا ا ماء غذاء للشجرء یا للعجب؛ لا تجد لذۃ ا ماء نی أوراق الشجر 
ولا نی ارہ ولا نی أخشابه! 


۱- الدلیل الشمسی: 
الشمس دائبة فی عملھا لیلا نہاراء تقوم بوظیفتھا علی مدار )۲٢(‏ ساعةء فلو ذھبنا 


الَصيدٌَالمَماويّة ۸۳ شر التقید قحال 
ندفع شطرا من فاتورة النور الذي یوفرہ لنا الشمس؛ خلت ٢‏ لخزائن وخویت. تفید 
الدراسات أُن ما توفرہ الشمس من النور فی ساعة واحدةء یعدل ما یوفر نظام الکھرباء العام 
کلە فی سنة واحدة. فھل یسع أحدا أُن یؤدي فاتورة الکھرباء التيی استھلکھا العالم کله فی 
ساعة واحدة فضلّا عن طول الٹھار هیھات وھہیھات. (الدرۃ الفردة شرح قصیدة البردة ١٥١٠ء‏ الطبعة 
الأولی)۔ 

ثم إِن الشمس مستمرة فی نشر النور منذ آلاف السنین أو کما یقول علماء الطبیعة: منذ 
مثات الالاف من السنین دون ا حاجة إلی شحم (ہ٥ہہہ:6)‏ ءولا إلی البترول أو الدیزلء ولا 
إلی حملھا إپلی ورشة من الورشات. وإنم| هي دائبة ئی خدمتنا. فھي بمثابة الطباخ لناء تنتضج 
الفواکه وا خضراوات والزروع. فمن ذا الذي یواصل نورھا وحرارتہا وعملھا الدائب من 
خزانة الغیب؟! ہو اللہ ا حق سبحانه وتعا ی. فتبارك اللہ أحسن ا حخالقین. 

یقول مولانا الرومي فی االثنوي): إِن الذین یعبدون الشمس ما أبعدھم عن 
الشعور؟! إِن الله تعالی هو الذي سخر الشمس طباخة لناء یعبد ھؤلاء السفھاء الطباخ دون 
مسخرھا إِ٥ًا‏ اشتغل اللخدوم بخدمة ا حادم فا أسفھه وما أبعدہ من المنطق. 
۲- الدلیل ا چوي: 

یقول الفلاسفة: تدور الأرض على حورھا بمعدل ألف میل نی ساعةء کما یدور المرء 
حول الکعبة ویبقی الإنسان وا حیوان کلھم علی الأرض فی آمن وراحةء ویقتضی ظاھرہ ان 
تتصادم الأجسام الأرضیة بعضھا ببعض من جراء دورانہا بہذہ السرعة الفائقة ولم بحصل 
شیء من ذلك. فاإبقاء کل شییء علی مکانه رغم هذہ السرعة الفائقة من ثمار قدرة اللہ تعالی. 
فإذا م یکن ذلك من نتائج القدیر ا حکیم سبحانه فکیف حصل ذلك یا تری؟ 
-٣۳‏ الدلیل النومي والإغامي: 

یستیقظ العباد والأنعام والطیور والسباع کلھا نی الٹھار وتنام نی اللیلء فمن ذا الذي 
ام مؤلاء أن اللیل للنوم ومعظم ساعات النھار للیقظة والعمل؟ فمن شرح ھا ان یعیش 
کل واحد نی نطاقہ وحدودہ؟ فتعیش السباع نی الغابات والعباد نی القری وا مدنء فلو 
خرجت السباع من الغابات إلی القری وا مدن لخرب النظام على رأسه فمن ذا الذي سخر 
ا حیوانات للبشر؟ مع أن ا حیوان أقوی من الإنسان! هذہ هي قوۃ اللہ الذي ذلل صعاب کل 


الکصید٤ٌالکماوئة ۸٤‏ شرخ التقیدق السَح اون 
أحد وفصل بین السباع والعباد. ومن ذا الذي علّم النحلة نظاما متقنا؟ ولقنھا کیف تعمل 
العسل؟ وسخرھا لملکتھا یعسوب؟ ومن ذا الذي علم الصغار البکاء لبیان حاجاتہم؟ وی 
أي کلیة تعلم الصغیر مس الثديی؟ والذي یملك هذہ القوۃ الغیبیة ھو الله تعا ی. فوا آأسفی 
علی قاصر النظرہ لا یقر بأن سیارة تسیر من غیر قائدء وذھب یؤمن بأن العالم یسیر من غیر 
مسر وقائد له! 
-۰٥۰‏ الدلیل ا لمنامی: 

کنت نی فندق عتیق فی بیت ا مقدسء اسمەه (فندق ا هاشمي)ء ویقع ھذا الفندق نی 
إحدی أزقة أسواق ا مسجد الأقصیء وثُری بیت المقدس القدیمة من الدور الثالٹ أو الرابع 
فی صورۃ رائعة وعلیى الدور الأخبر مطعم الفندقء یتناول فیه نزلاء الفندق الشأي 
والفطور۔ فجلست أنا وصاحبي الشیخ وسیم خان ا حیدرآبادي ثم الأمریکي لأتناول 
الفطورہ إذ قدم رجل أبیض: وجلس معي؛ وقال: ھل تسمح لی أُن لس حیتك ا حمراء؟ 
فإنہا تعجبني کثبرا؟ فقلت: لك ذلك. ثم قال لی: م أقدم بیت القدس إلا لأجل أن هذہ 
ا مدینة مقدسة عند المسلمین والیھود والنصاری؛ وأما انا فلا أؤمن بدین من الأدیان. فقلت 
له: لا تؤمن بدین من الأدیان؟ قال: نعم. فقلت لە: هل تری رؤیا؟ فأجاب: نعم. فقلت: 
ھل یتحقق تأویله وتعبیرہ أو لا؟ فمثلا رآیت نی ا نام أأنك تلبس ا حذاءہ فتفاجأً بالسفر و 
ریت نی ا نام أن ثیابك تعرضت للحریق؛ فتعرضت للسرقة؟ فعلمت أن ھذا تأویل 
رؤیاكع؟ فاجاب: کثبرا ما بحدث ذلك. فقلت: کیف رأیت ما بحدث فی المستقبل قبل وقوعهہ 
بإشارات من الرؤیا إذا م یکن ثمة نظام إھي غائب عن الأنظار؟ فعلم أن اللہ تعالی وضع 
نظامَّا متقتّا من ذي قبلء وأراك شطرا منھا نی إشارات. فقال الرجل الأبیض معترفا: قد 
فھمت الدین ووعیته. ثم انقطع الکلامء ودعانا الأحباب للجولة نی مدینة بیت المقدس. 
وتحدثت معه هذا ا حدیث بوساطة من الشیخ وسیم خان ا حیدرآبادي الأمربكي. 


-٦‏ الدلیل الروحی: 
البدن التتَاق فی حاجة پل الروح ٹی تدبیر فھذہ الروح مدبرۃ للبدن و لانراہاء 
ولا تتصف با حمرة أو البیاض أو الطول أو العرض: فاللہ سبحانہ تعال ی بمنزلة الروح فی 


العصید٤‏ المماوکٌة ۸۰" شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 
تدہبر الکون کله؛ فکما أن الروح لا یتصف بصفات البدن کذلك اللہ سبحانهہ وتعالی لا 
یتصف بصفات الحلق. 

ألف أمل العلم وغیرھم من ا ثقفین رسائل وکتباء وساق کتاب (علوم القرآن) 
للشیخ شمس ا حق الأفغانی وکتاب (العلم یتحدی) لوحید الدین خانء بعض الأدلة على 
ذلك مما سقناہ هناء کم استفدنا من کتب أخری وبعض التفاسبر. 

إیراد: ما لنا لا نری اللہ تعا ی إذا کان موجودا؟ 


الحجواب: )١(‏ الوجود لا یستلزم الرؤیةء فالفلاسفة یقرون بالروح؛ ونظریة الارتقاء 
وقانون التجاذب فی الأجسامء والأوکسیجن واٰائیدروجین فی ا ماء والقوة ا جحاذبة فی 
الأرض ولا نری شیئا من ذلك. والوجع فی الاأعضاء لا ننکرہ ولا نراہ ولا نشعر بەہ وقس 
عليه ان اللہ تعا ی وراء نطاق اللحسوس ف الکونء کم ان الملذوقات والمشمومات خارجة عن 
دائرة الرؤیة بل یعجز العقل أن یدرك ذات اللہ تعا ی حق الإدراكء نعم لە ان یدرك وجودہ 
سبحانه. 
قال الشاعر الأردي: 
عطا کی خخحل جس نے ,وہ خخقل می کس طر نے 
تچ کنٹی ہے جس نے :وہ بے می کس طر ح٦‏ نے 
(کیف بجوي العقل من من بالعقلء کیف يُعقَلَ من رزق العقل؟) 
تواصلت الإیرادات والأآجوبة عنھا قدی| عىی عھد الشیوعیة والاجتاعیة. وقد مدأت 
ثورۃ الشیوعیین والاجتم|عیین الیوم والحمد لہ علی ذلكء و یقھر اللہ تعا ی الباطل کلە بفضله 
وکرمه. ونکتفي ہم| قلناء والعاقل یکفیه ذلكء وأما العنید فلا یغنيه کتاب نی جلدات. 
ساق الإمام الرازي نی امفاتیح الغیب) (۲/ ۳۳۳)ء والشیخ سعید فودة نی (الشرح 
الکبیر) )٣۲١/۱(‏ بعض القصص المتعة حدثت للامام أي حنیفة والإمام الشافعي و 
الإمام اأ مد والإمام مالك رمھم الله فیم| بخص وجود الباري سبحانهء منھا ما بلی: 
-١‏ کان آبو حنیفة ‏ رحمه الله سیفا علىی الدھریةء وکانوا ینتھزون الفرصة لیقتلوہ؛ فبینما 
ہو یوما فی مسجدہ قاعد إذ ھجم عليه جماعة بسیوف مسلولة و موا بقتله فقال ھم: أجیبونی 
عن مسآألة ثم افعلوا ما شئتم فقالوا لە ات فقال: ما تقولون نی رجل یقول لکم: إني 


الَصیدڈ المَماوکٌة ۸۱ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
رأیت سفینة تجري مستویة لیس ھا ملاح یجربہا ولا متعھد یدفعھا ھل بجوز ذلك نی العقل؟ 
قالوا: لاء هذا شیء لا یقبله العقل؟ فقال آبو حنیفة: یا سبحان اللہ! إذا م بجز فی العقل سفینة 
تجري نی البحر مستویة من غیر متعھد ولا مجر فکیف ہجوز قیام هذہ الدنیا علی اختلاف 
أحواهھا وتغیر أعماھا وسعة أأطرافھا وتباین أکنافھا من غیر صانع وحافظ؟ فبکوا جیعا 
وقالوا: صدقت وأغمدوا سیوفھم وتابوا. 

۲- سألوا الشافعي رضي اللہ عنه ما الدلیل علی وجود الصانع؟ فقال: ورقة الفرصاد 
طعمھا ولونہا وریجھا وطبعھا واحد عندکم؟ قالوا: نعمء قال: فتأکلھا دودة القز فیخرج 
منھا الإبریسم والنحل فیخرج منھا العسلء والشاة فیخرج منھا البعرہ و یأکلھا الظباء 
فینعقد فی نوافجھا اللسكء فمن الذي جعل ھذہ الأشیاء کذلك مع ان الطبع واحد؟ 
فاستحسنوا منه ذلك وأسلموا علی یدہ وکان عددھم سبعة عشر. 

-٣‏ تمسّك الإمام أحمد بن حنبل رضي الله عنه علی وجود الباري سبحانه بقلعة حصینة 
ملساء لا فرجة فیھا ظاهرھا کالفضة المذابة وباطنھا کالذھب الابریز؛ ثم انشقت ا جدران 

عنی بالقلعةِ البیضة وبا حیوانِ الفرخ. 

-٤‏ وسأل ھارون الرشید الإمامَ مالك عن شواھد القدرةء فاستدل باختلاف 


الأصوات وتردد النغمات وتفاوت اللغات. فھذا صوته جمیل یستھوي السامعء و ذاك صوته 
خحیف آو فاسد ینفر منه ا مرء. آلیس ذلك من صنع العلیم الخبیر؟ حقاء صح أن الله تعا ی لا 
یری؛ کم لا یری ا حدید والملح والسکر و ا حص وغیرھا فی جسد الإنسان مع أنە مشتمل 
عليه عند الأطباء الحدد. 


القصد بہذہ ا حملة نفي ا مشابہة فمن الناس من یشبّه ذات البارئ بغیرہ ومنھم من 
یشبّه صفات الباريی بصفات غپرہ سہحانه. (الفرق بین الفرقء ص۴٠١٠-١٥٥)‏ 
کم أنه رڈ علی الکرامیة وغلاة الروافض والیھود أَیضاء من وصفوا اللہ تعالی با جسمء 


القصیدڈالمماوتة ۸۷۷ شرح العقیں ة الطحاونَة 
میں تغل الساریٰ ابا القیع بھیرت ا ققال جرد ازم السائنسمی امس 
إبراھیم الشیبانی ا حنفي ص١٥)‏ 
لا مثل لل تعا ی نی ذاته و صفاتہء أو أفعاله: 

لا مثل للہ تعا ی نی ذاتہ أو صفاته أو أفعاله فلیس بصرہ وسمعه مثل بصر المخلوق أو 
سمعد فاللہ تعالی مبرأ من مشامة ال خلق وعائلتہ عل الاطلاقء فال تعال:ط اس تار ٤2‏ 
ول التَہیغ الَصرڑ 4 (الشوری: )١١‏ 

وأما اتصاف ال مخلوق بالسمع والبصر وا حیاۃ والقدرۃ فلا یتجاوز الاشتراك اللفظيء 
فصفات الملخلوق ھذہ حادثة مما منّ اللہ تعا ی بە عليهء وأما صفات الله تعا ی فأزلیة أبدیة 
قائمة بالذات. والعا م کلہ جموعة ا حواھر والأجسام و الأعراض وتعا ی الله عن ذلك علوا 
کبرا: 

یقول الشیخ ابن أيي العز ومن وافقہ: ینبغي أن نثبت الصفات الیجحابیة للہ تعالی 
بالتفصیل؛ ونستمسك فی الصفات السلبیة باللإجمال. 

نقول: ومقصودہ من هذا الکلام تأئید ما یقوله السلفیة من إثبات الیدین والعینین 
والقدم والنزول والاستواء بمعنی الاستقرار وغبرھا للہ تعا ی والرد علی الأشاعرة؛ إذ ھم 
یقولون: إِن الله لیس بجسم؛ ولا جوھر؛ ولا عرض؛ وغبرھا. ونحن نقول: مقصود 
الأشاعرۃ تنزیه الله تعا ی عن ا جسمیة وعوارضھا مع الرد علی الفرق الباطلة. وذکر الصفات 
السلبیة للہ تعالی ردّا علی الفرق الضالة طریی القرآن الکریم . قال تعا ی نی سورة الإ خلاص: 
چٹ روا اح ۵چ (لۃخلاص)ء وقال: لس کشا ش42 (الھوری: ١0ء‏ 
وقال: فوانكری جَ ریا ما اد 72 صحبَة ول ولا ب4 (۔ٗین: )۔ وقال : ان تولخ نا (وَمَايبی 
ا نی د ڑا“ (مریم) وإن قلنا : لیس لە ولد ولا بنت: فھذا رد قول اللشرکینء حیث 
قال تعالی :طوَجَکَوأالَمَكيكالَيحَ خْمَعَدأَرزَخِْ ِا 4 (لرخرف: ۸). 
تعریف (الشیء) لغةٌ واصطلاحًا: 

الشیء عند أھل السنة والماعة هو الموجودہ وأما المعتزلة وآھل اللغة فیطلق الشیء 


القصیدڈ المَم اوت ۸ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
على کل ما یتصوروینبر عنهء أي: ما صح أن بُعلم وئُبر عنه. أي: یشمل المعدوم المکن. 
(کشاف اصطلاحات الفنون .٠۰٣۸/۲‏ وتفسیر البیضاوي ٥۰٥/١‏ البقرةۃ:٢٦۲.‏ وا حدود الأنیفة والتعریفات الدقیق ص ٦٦‏ 
وإشارات ا مرام ١‏ ص۱۱۳) 

بنمسك العتزلة بقولہه تعال: ط إِكا نیرت اه هیتا ہ زس: :۸( أي : معدومًا۔ 

وھذا الاختلاف غیر قوي؛ وحاول بعض الاشاعرۃ التوفیق بینھماء وذلك ان الشثیء 
عندنا بمعنی الموجود فی زمن من الأزمانء أي: ما وجد نی ا ماضی أُو یوجد نی ا حال أو 
الاستقبالء ویقول المعتزلة: الشیء بمعنی العدوم الذي من شأنه أن یوجد لاحقاء فحملوا 
(شیئا) فی قوله ا اد شَيْنّا 4 علی المعدوم وقلنا : ال مراد بە للوجود نی زمان من الأزمنة. 


ھل یصح إطلاق ١(شیء)‏ عى اللہ تعامی؟: 

یصح إطلاق ١اشيء)‏ على اللہ تعا یء ولکن لا کالاشیاءء علی دب السلف ف التأویل 
فنقول: اللہ شیء لا کعامة الأشیاء خلافًا للجھمیة؛ لأنہم قالوا: لا بجوز إطلاق (شیءا علی 
الله تع ی۔ 
اُدلة الحجھمیة والحواب عنھا: 

الدلیل الأول: لم یرد ھذا الإطلاق. آی: لم تطلق الشریعة (الشیء) على اللہ تعالی. 

ا جواب عنہ: جاء إطلاق الشیء على اللہ تعالیء وإن لم یکن من الأسماء الحسنی؛ 
والشیء بمعنی الملوجود فیصح إطلاقه عليه ولآن قولہ تعا لی کی کین عَلِث اِلَاتَمَتَا > 
(القصص: ۸۸) یبرر إطلاقه عليه؛ لأن الأصل نی الاستثناء ان یکون متصلاء لا منقطعا. فإذا 
کان الاتصال هو الأصلء شملت کلمة ١‏ شيیء) الله تعا ی أیضاء فیصح الاستثناء اللتصلء أي: 
الموجودات کلھا سوی ذات الله تعا یىی ستفنی۔ 

الدلیل اف 2 إِكَ اَل شُیّو قَیر )4 (لہئرۃ )٣‏ فلو شمل الشيءُ ذات اللہ تعا لی 
کان المعنی ف٢‏ إِكَأَلَهَعَلَصل شَیْوقَِيرٌ 4 أبی: علی اللہ قدیژ. وغبر خافِ أن اللہ تعا ی قادر عل 
1سس اھر جم قد تال عوت از ان ینقص الله تعا ی نفسه 

ا جواب: الشیء بمعنی ا مخلوق هناء أي الله قادر على کل خلوقء و الشیء مصدر شاء 
یشیءء والمصدر پبنی للفاعل حینا وللمفعول حینا آخرہ فإذا حملنا علىی ا لبني للفاعل کان 


الَصیدڈ المَماوکٌة ۸۹ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
بمعنی الشائيی(ا مرید)ء ویصح إطلاقہ على اللہ تعالی نی ھذا العنیء وإذا ملناہ علىی ا مبنيی 
للمفعولء کان الشیء بمعنی المشیءء والشيء نی الایة اللذکورۃ بمعنی المشیءء نحو قوله 
تعالل:ظوَلَلَه عَل صشل ُؾو قكِل 4 (مود: ۷)؛ فإن الشیء بمعنی اللشیءء مثل ال حھمیة بالشیء 
بمعنی المثیءء ونحن نقول هو بمعنی الشائيء مبینا للفاعل. 

الدلیل الثالٹ: فلس کاو تی5 4. بقول ا لحھمیة: مثل اٹل هو عینهہ فمثلا لیس مثل 
مثل زید فھب أن عمرا مثل زیدہ فزید مثل عمرو. تقول ال ھمیة: ل اگنوہ ت42 آی: 
لیس مثل مثله شیء. یعني: لیس هو شیّا. 

ا جواب عنہ: الکاف فی قولہ :لیس کڈارہ ت45 زائدة وللمبالغة عند ا حجمھور ولا 
یصح القول بأن مثل المثل هو عینهء بل یطلق امثل المثل) علىی غیرہ أَیضا. 

قال الإمام البیھقي: (قالوا: ویجتمل ان یکون الکاف فيه زیادة کما یقول نی الکلام: 
کلمني فلان بلسان کمثل السنان وذہ ا جاریة بنانذ کمٹل العندمء ومعناہ: مثل العندم - 
العَنْمْ دم الأّوین-. وقد قیل: العرب إذا أرادت التاکید فی إثبات التشبیه کررت حرف 
التشبیە فقالت: هذا کھکذا... فلما أراد اللہ سبحانه أن ینفی التشبیه على آکد ما یکون من 
النفي جمع نی قراءتنا بین حرف التشبيهہ واسم التشبیه حتی یکون النفي مؤکدا عل المبالغة'. 
(الآسماء والصفات للبیھقي: ص )۲٦٢‏ 

فالکاف وا لثل نی قولہ: فلس كتاوهَؾ 4 زائدتان للتاکید. 

یقول ہل السنة والجحماعة:إطلاق الشیء على اللہ تعا ی ثابت بمعنی الشائيء قال 
تعال ی:لافل آئ شی ادف کہ (الانعاہ: ۹ء فقوله (قَيْء) شوردة اش 

ومثلہ قولہ تعالی: ظط ششؾی مَايلگ اه (انتصم: ۸۸) حیث أطلق الشیء عل اللہ 
تعالیء لن اللستٹنی من جنس المسنثنی منەہ فامعنی: کل شيء هالك إلا الشیء الذي هو ال 
فھو لیس بہالك. 

وی ال حدیث النبوي: ( کان الله وم یکن شیء غیرہ). (صحیح البخاري: رقم:۳۱۹۱). وف 
حدیث آخر: (لا شی ء أغیر من اللہ). (صحیح البخاري, رقم: )٣٥٥٢‏ 


اأطلق الحدیثان (الشی ءا على اللہ تعا ی۔ 


التصید٤المَماوتَة‏ ۰ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
۰ کے 
وجحهہ منع صرف (اشیاء): 


ای ءا بجمع على (اشیاءا لا ینصرفء وإن م یوجد فيه أسباب عدم الانصراف: لن 
(الأشیاء) جع اشيیءا کن (أُفعال) جع افعلاء واأقوال) جمع اقول). والأفعال والأقوال 
والأرواح کلھا منصرفة فھلا کانت (الأشیاء) أَيضا منصرفة؟ وھي لا تنصرف دائماء نحو 
قوله تعالی: طلشتارأعَ اقب (ا مائدۃ: (٠١‏ 

وعللوا منع انصرافھا بوجوہہ والوجه الأعم هو التشابه بعدم الانصراف: فإن آشیاء 
علىی زنة حمراءہ واحمراء)ا مؤنث (آحمراء ولیست الاشیاء مؤنثة وإنم| ہو جمع شيءء ولکن 
منعوا صرفه لمشاہہتھا ما لا ینصرف: مثل اعرفات) وردت مصروفة فی قوله تعالل:ظ ضَإا 


ان قث عَرَقَّتِ 4 (البقرۃ ۹۸ء والظاھر أنه غیر منصرف: للعلمیة والتأنیث ملا علی 


البقعة ثم إن القرآن الکریم أطلق آسماء الأماکن غیر منصرفة نحو قوله تعالیل: ط اَدَخْا 
مِضر ان مَاء اه ءَامِینَ 4 (یوسف: ۹۹)ء وإنم| صرفوا (عرفات) لشبھھا بالمسلمات. وھذا ما یطلق 
عليه اللتصرف أُو غبر اللنصرف لأجل ال مشاہة. 

وحکی حي الدین درویش فی اإعراب القرآن) ثلاثة مذامب مشھورة فی منع صرف 
(أشیاء)ء وف یل نصە: (اشیاء: ممنوعة من الصرف؛ وقد خاض علماء اللغة والنحو فی سبب 
منعھاء ویتلخص ما أوردوہ نی ال مذاهب الاتیة: 

-١‏ مذھب سیبویه وا لخلیل وجھور البصریین: أُنہا منعت من الصرف لألف التأنیث 
المدودق وھي اسم جمع ل (ثیء) والأصل (شیئاء) بوزن فعلاء فقدمت اللام عل الألف 
کراہیة اجتماع مزتین بینھم| ألف. 

(قال نی الڈڈر الصون: ورُجٌح ھذا اللذھب بأنه م یلزم منە شی غیژ القلبء والقلب 

۲- مذھب الفژزاء: وھو أن أشیاء جمع ل (شيیء) وأصلھا (أشیئاء)ء فلم| اجتمعت 
مزتان بینھم) ألف حذفوا ا ھمزة الأولی تخفیفا. 

-٣‏ مذھب الکسائي: ذہب الکسائي إلی أن وزن آشیاء: أفعالء وإنما منعوا صرفهہ 
تشبیھا لە ہما فی آخرہ ألف التأنیث. 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۹۱ شر خ الَِقیدق الطَحاوية 
وھناه مذاھب أآخری اضر بنا عنھا لأہا ل١‏ تخرج عن ھذہ الفحوی. (إعراب القرآن 
للدرویش ۲/ .٠۰‏ وللتفصیل راجع: الدر الصون ٠٤٤-٣٤٤ /٤‏ المائدة: )٥۰١‏ 


اللہ تعا لی قادر علی کل شیء ولا یعجزہ شیء: 

والعجز عن الأمر یرجع إی شیئین: ١-الضعف؛‏ فلا یقدر علىی العمل. ۲- ا جھل. 
واللہ تعا ی منزہ عنھماء فھوقادر علىی کل شيیء؛ ومحیط بکل شيء علم| 02٦‏ 
وقدرنہ؛ قال تعالی: لا وَمَاکَان اہ نتر دن توف ا لکوت تلاف الَّْنْ إِلمسَكانَ عَلِمَاقَريا )> 
(فاطر: )٥٤‏ 

وقال تعا ی: لات الله قد احاط یحصضلل شیی عِلی ب4 (الطلاق: ۱۷) 


وقال تعا ی:ظ إ کو (البقرۃ: ۱۰۹) 

وا جدیر بالذکر هنا أن القرآن الکریم حیث نفی عن الله تعا ی شیئا فلیس امراد بە 
النفی فحسب؛ بل إثبات ضدہ علی وجہ الکمالء کم نی ہذہ الایة التی نفت عن اللہ تعالی 
العجز والقصد إِثبات کمال العلم وکمال القدرۃ لە سبحانه؛ لآأن العجز إما بسبب ا جھل أو 
مس الف اق کر ول 0 7 5 77ر سرت وک ان نکیا 
وکمال القیومیة. وقولہ تعالی ظ ةَلَ٦بنوڈگر‏ حفهُّمَا. (البئرہ ٥ہ)‏ ففیه إثبات کمال القدرۃ لە 
سبحانہ وقولہ: وَلَابَقثرَئكَلَعدًا 4 (الکھف: ۸؛) فیه إثبات کمال العدل للہ تعالی. 


قوله: اغبرہ) نی الا إِله غبرہا مرفوعٌ؛ لأآن ااغبرا بر بمعنی لإِلّا وھو استثناء ء مفرغ؛ 
بحذف فی المستثنی منہ. أي لا إلە ممکن إلا الل. فلفظ ال جلالة بدل من الضمیر نی (ممکن) ثم 


القصیدڈ المَم اوت ۲" شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
الناس إلی حذف اموجودا فی خبرالا)۔ ولکن فی (حاشیة ابن الأمیر علی إتحاف ا مرید شرح 
سرسه آل تھی 600: لا کی ای سر فا ساط رھ الات نات 
یتضمن نفي إمکان معبود سوی اللہ تعالىء ولك أن تقول من غیر تقید بقوانین النحاۃ 
وتقدیراتہم 0ءء" اسمھاء وااغبرہ) خبرھا۔ 

وسبق تفصیل الکلام علی توحید الله تعالی. 
لا معبود إلا اللہ : 

حکی اللہ تعا ی فی سورة الأعراف دعوۃ نوح وھود بت وشعیب علیھم السلام 
بقوله: لد رما سا ہت کت إِلَهِ ره (الأعراف: )٠۹‏ 

وقال تعالی: طوَالھرالَہتَحَلَّإِلَهِإلَهوَأنَتک لالڑّےۂ )4 (لٹرۃ (٠۶‏ 


تالا فا اظ موا ےت ال آنا فَعَنْڈونِ 4 
(الأنبیاء:٥٥)‏ 
تحقیق لفظة (إلہ): 


الاله بمعنی ا لوہ کالکتاب بمعنی الکتوب: والالہ لغة هو ا معبود بحق کان أو 
بغبرہ. قال تعا لی : تعن اَلَو ب4 (امبانیۃ: )٣۰‏ 

وقال تعالی:'إوَمَنيَنَعٌمَم السا ءَحَرَلا برح دہ فَتمَا ساب ند ر4 (الؤمنون: )٠١۷‏ 

فالإله بمعنی المعبودہ فإن قیل: م یکن نی الأزل عابد فکیف کان معبودا؟ 

قلنا: إِن الله تعا لی مستحق للعبادة من الأزلء فعدم وجود عابد نی الأزل لایستلزم نفيی 
استحقاق الله تعال ی العبادۃ؛ لان لفظة (الل)ء ولفظة (الاإله) بالألف اللام بمعنی: (المعبود 
بحقا اُو(االستحق للعبادة بحق). فلفظة (إله) عام ولفظة (الاإله) ولفظة (اللہ) اسم خاص 
بالبارئ تعا ی. 


أي إليه: أی سکن إليه.(ناج المروس) قال تعالی: طاَذِكاَتَہ مین الاب ب4 (الرعد:۸٠)‏ 
ایس ھا تحیّر أَي: حار العقل فی ذات اللہ تعا یىی وصفاته والاختلاف نی 


القصیںڈ المَماوتَة ۳“ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
صفات الباري دلیل علىی أن إدراکھا غبر یسپر. 

یقول الشاضر الاردی: 

قو و میس نو آ تا ےء مھ میں نئیں کت ٭ میں جا ن گیا یس ری بہچان بجی سے 

(تنفذ إلی قلبي ولا أستوعبك: فعرفت أن هذہ علامتك) 

فان کان (الاإله) من لاہ یلوہء فله معنیان: 

-١‏ احتجب. أي: عن الأبصارہ کما جاء نی التدزیل:ظ لا رہ الہ عو بتراءُ 
لے (الأنعام: )٠٠۴‏ 

۲- ارتفع أي: ان ذات اللہ تعا ی وراء وراء العقل والفھم. وھو أجل من أن يُدرك آو 
بحاط بە۔ 

الإله- علىی المشھور- یشمل ا معبود بحق وبغیرہہ وردّہ الدکتور/ محمد أحمد کنعان نی 
١اجامع‏ اللالی شرح بدہء الأمالی)ء وقال: الإله لا یطلق إلا على ا معبود بحق. والدلیل عليه 
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قوله تعالی :طط لَزَکَانَ فِهَآءليَةِل ان ستا4 (الأنبیاء: ٢٤)ء‏ أی: لو کان فیھ| معبود حق سوی 
الله لفسدتا. وعبر القرآن الکریم ما اتخذہ اللشرکون من الآَلە باتخاذ ال فقال: طأَتَتَيْدُ 


ات اما > ايک (لأنعام: ۷۰ہ ط ےت من اَقكَةَإِليَهِحَوَِلهُ ب4 (اندرتان: )٣۶‏ اتخذہ إِھا من غیر مبررہ 


ولیس إِها نی الواقع. 


ہ- قَيِيْعٌ بِلَا ابَْدَاء دَاژعٌ بِلا انْيهَاءٍ 
الله سبحانه اُزلی بذاتہ وصفاته: 
القدیم: الأأول بلا ابتداء والآخر بلا نہایة. وکل شيء ذاته أأول لەء ولکن لیس لذاتہ 


ابتداء ولا نہایة. وکل شیء لە آخرہ ولیس لذاتہ آخر ونہایة لأن کل ما سوی ذات اللہ 
وصفاته فان ولا بقاء إلا للہ سبحانه وتعا ی۔ قال ی لوامع اأشسات؟ (القدم: هو الدوام من 


الأآزل إلی الأبد).(لوام الثاقہ ص٠٢٦۲ء‏ وانظر: تہذیب شرح السنوسیةء ص٤٦‏ : وتحفة ا مریدك ص۱۰۷ والمسامرةق 
ص١٠)‏ 


وساق الإمام البیجوري نی القدیم والآزلی ثلائة أقوال فقال: (واعلم أن مم نی القدیم 


القصیںڈالمماونة ۶ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
والازلی ثلاثة أقوال: الأول: ان القدیم هو الموجود الذي لا ابتداء لوجودہہ والأزلی ما لا 
أول لە عدمیا أو وجودیّاء فکل قدیم أزليء ولا عکس. والثانی: أن القدیم هو القائم بنفسه 
الذي لا أول لوجودہہ والأزلی ما لا أول لە عدمیا أأو وجودیا قائم| بنفسە أو بغبرہ وہذا هو 
الذي یفھم من کلام السعد . الثالث: ان کلا منھم| ما لا أول لە عدمیا أأو وجودیا قائا بنفسهہ 
ولا وعلی هذا فھم مترادفان). (ۓحفة الرید ص۰۸٠.‏ وانظر: شرح الصاوي علی جوھرۃ التوحید ص١٣٥)‏ 

قال تعالی: طخ ال وَلَضز فلز وَالبَطَدَکل تؾ یک)4 (المدید: ۳ 

وقال النبي صلى اللہ عليه وسلم: (اللھم أنت الأول فلیس قبلك شثيء وأنت الآخر 
فلیس بعد شیء). (صحیح مسلم؛ رقم:۸۸۸٥)‏ 

یقول العلامة القونوي: القدیم ن: قدُم الشی 2 وو ما مضی عليه زان طویلء وھذا 
العنی غیر مراد فی حق البارئ فأکدہ بقوله: ابلا ابتداء). ثم قال: ابلا انتھاء) لیعلم ان 
دوامه تعا ی لیس بمتعلق بالزمان. (القلائد نی شرح العقائد محمد بن أحمد بن مسعود القونويء ص١٠٥)‏ 
إطلاق (القدیم) على اللہ تعالی: 

یری ابن أيي العز عدم صحة إطلاق (القدیم) على اللہ تعا یء ویقول: القدیم هو السابق 
التقدم نی الزمانء اللسبوق بالعدم ولا یوصف بہ الأزلی ا کیا نی قوله تعای: ٢کت‏ 
إِفْك یم 4 (الأحقاف:١)‏ (نعوذ باللہ) وقوله تعالیل:ظ كََلْمرَجُونِ آ ادج 4 (ں: ۹) وقوله 
تعای :ا وَابَاوحۂ الکو ب4 (العمراء: ۷) 

ا جواب: القدیم یطلق على المسبوق بالعدم وعلی من کان من الأزل ویبقی أبداء أي 
یطلق علی عدم الأولیة أَيضا. وھذا القدیم الأآخیر صفة من صفات اللہ تعا یء والأدلة عليه 
ما یلی: 

-١‏ قال تعا ی: اه وَالَكلَ وَال ڑ4 (احدید: ۳) وھذا معنی القدیم. 

٢‏ وی الحدیث: (کان الله و یکن شیء قبله). (صحیح البخاري؛ رقم:۹۸۲٦.‏ السنن الکبری 
للبیھقي؛ رقم:۸٤۱۷)‏ 


اف وی حدیث آخر: (کان اللہ وم یکن ثیء غیرہ6). (صحیح البخاريء رقم: ۷۱۸؛ صحیح ابن 
حبانء رقم:٦٦٤٦١)‏ 


3 وی صحیح مسلم: (اأُنلت الأول فلیس قبلك شیء وأَنتَ الآخر فلیس بعدك 


العصید٤‏ المماوئٌة ۰‌" شرخ الَِقیدقالطَحاوَة 
شی ء4.(صحیح مسلم؛ رقم:۲۷۱۳ والرمذي رقم: ٭ ٣٤٥ء‏ وقال: ھذا حدیث حسن صحیح) . 

-٥‏ وکان النبي صلی اللہ عليه وسلم یدعو بہذا الدعاء: (اللَھم آنت الأول فلا شیء 
قبلك). (رواہ ا حاکم نی الستدرك رقم: ٢۲۲۱ء‏ وقال:صحیح الإسناد. ووافقہ الذهبي) 

-٦‏ روی الإمام أبو داود عن عبد الله بن عمرو بن العاص أُن رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم کان إذا دخل ال مسجد قال: (أعوذ باللہ العظیم وبوجھه الکریم وسلطانه القدیم من 
الشیطان الرجیم). (سنن أبي داود رقم:٤٤٦‏ . الدعوات الکببر للبیھقي؛ رقم:۸٥).‏ 

فإذا کان سلطان اللہ تعا یىی قدیماء کان اللہ تعا یى أیضًا قدیاء وإذا کانت الصفة قدیمة 
کان الملوصوف ہا أَيضًا قدیا. 

۷- وروی ابن ماجه فی (سننها فی باب أسماء اللہ تعا ی: (ا منیر؛ التامء القدیمء الوترا 
(سنن ابن ماجه رقم: ۳۸۱۱). 

ونی االمستدرك) للحاکم نی کتاب الإیان من أسماء اللہ تعالی: (التواب؛ القدیم 
الوتر. (کتاب الإیمان /١‏ ٦٦ء‏ رقم:٤٥)‏ 

الأسماء ا حسنی التي رواھا الحاکم نی ا مستدرك مرفوعًا نی إسنادہ عبد العزیز بن 
ال حصین وھو ضعیف. وفی روایة ابن ماجه مرفوعًا فی إسنادہ عبد الملك بن حمد وھو 
ضعیف؛ وف روایة أبي نعیم أَيضًا: (القدیماء ونی إسنادہ: الولید بن مسلم بدلا من عبد 
اللك بن حمدء وہذہ الروایة موقوفة. قال ا حافظ ابن حجر عند ھذہ الروایة: (قلت: 
والولید بن مسلم أوثق من عبد الملك بن حمد الصنعانيء وروایة الولید تُشیر بأن التعیین 
مدرج؟. (فتح الباري )۲۸٦/١٦‏ 

قال الإمام البیھقي فی کتاب (الأسماء والصفات): باب ذکر الأسماء التي تتبع إثبات 
الباري جل ثناؤہ والاعتراف بوجودہ جل وعلاء منھا (القدیم) وذلك مما یؤثر عن رسول 
الله صلى اللہ عليه وسلم... قال الحلیمي رمه الله تعا ی نی معنی القدیم: إنه اللوجود الذي 
لیس لوجودہ ابتداء والموجود الذي م یزلء وأصل القدیم فی اللسان: السابقە لن القدیم 
هو القادمء قال الله عز وجل فی أخبر بہ عن فرعون:طيِقَدُم فَمَة یماقم4 (مود: ۸ہ) فقیل 
لل عز وجل: قدیمء بمعنی أنە سابق للموجودات کلھاء وم بجز إذ کان کذلك أن یکون 
لوجودہ ابتداءہ لأنه لو کان لوجودہ ابتداء لاقتضی ذلك أن یکون غبرٌ لە أوجدہ ول وجب 


العصیدڈالمَماوة ٦‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
ان یکون ذلك الغیر موجودا قبله فکان لا یصح حینثذ أن یکون هو سابقا للموجودات؛ 
فبان أنا إذا وصفناہ بأنه سابق للموجودات فقد أوجبنا ألا یکون لوجودہ ابتداءء فکان 
القدیم فی وصفه جل ثناؤہ عبارۃ عن هذا ا معنی). (الأساء والصفات .)٥٣/١‏ 


الدائم بمعنی الباقیء قال اللہ تعا لی : ظوَتقَی يَمِهرَيَكَ ذأكکَل وَاللاگرار ب4 (الرمن: )٠۷‏ 

(الدائما: روی ابن ماج ٔی ا(سننه) واحاکم 8ی مستدرکه حدیثا ورد فیە: (القائم 
الدائم ال حافظ).(سنن ابن ماجهہ رقم: ۳۸۲۱). 

(المغیث؛ الدائم المتعال).(المستدرك للحاکم: کتاب الإیمان ٦٦/١‏ رقم:٤٥)‏ 

قال الإمام البيھقي: اقال الشیخ اُجد: ونی معنی الباقي: الدائم وھو نی روایة عبد 
العزیز بن ا حصین. قال أبو سلیمان الخطابي فے| ارت عنه: الدائم الملوجود لم یزل؛ 
الملوصوف بالبقاءء الذي لا یستولی علیہ الفناء). (الآسماء والصفات ١/٣٣ء‏ باب ذکر الأسماء التي تتبع إثبات 


الباريی جل ثناؤہ)۔ 


الَصیدةالمَماوکة ۹۷ شرخ العقیدة الطحاونَة 


هذہ الصفة تفسیر ہہ لقوله: ادائم بلا انتھاءا. 
فُنْی: معناہ: اٰلاك تلقائیاء و(بادا معناہ : هلك بإتلافه. 
بل تھا 07 وانعدم. تا لاق اقت: إذا زال وذدت آلہھہ: 

7 سبحانهہ وتعا ىی من الأزل إلی الأبد ولایطراً عليه الفناء وأما ال خلق فلیس شيیء 
منہ لایطراً عليه الفناء. قال تعا لی : ا فأَمَنعكھَاقان ۵ تیتقی تَعْدتَيك مُلَيَكَيوَألاگرار 66 4 (الرحن) 

وقال تعا ی اط مم مگ لات وگ (القصص: ۸۸) 

الله سبحانە وتعا ی واجب الوجود والبقاء فیستحیل عليه العدم والفناء؛ لأن العدم 
والفناء ضد الوجود والبقاء۔. 


۳ جع تہ ک7 


لا یوجد فی الکون إلا ما أراد اللہ تعا لی إیجادہ ولا یقع شيء إلا بإرادة اللہ تعالی 
روک پور رت تی و ط لمران ات آت 

حلسم إِن كَانَ اه شيیڈ یکر (مود: )۳٤‏ 

وقال تعا ی: بل کا ٤ال‏ إِنَ َادَي رونا تمہ ر (الأحزاب: ۱۷) 

وقال تعا لی :لن رب لِمَثريد ک4 (ہود:۰۷٥)‏ 

وقال تعا ی: ظا تا 2 یم 00 0۸ 

وقال تعالی: ظإ ان کا 4 (اللائدۃ: )١‏ 

وقال تعالی: ول َال مَا شاو دیفم لمَاييد 4 (البقرۃ: ×:) 

أي جعل اللہ تعا ی الدنیا دار امتحانء بختبر فیھا بالخیر والشرہ ولو شاء اللہ ان یتفق 
الناس جیعا على ا حق لفعلواء لجبرھم عليه ولکنە ینافی اختیار العبدہ أو العنی: لو شاء ان 
یجعل عالٌ الغیب عالٌ الشھادۃ لأھل الباطل فیؤمنواء ولکنە ینانی الابتلاء. 


التصيدةٔالمَماوَّة ۸ شرخ التقیدالطحا ول 
الرادة لغةٌ واصطلاحَا: 

اوھ اعت مھا اص زنط الات ات ااؤزؤستق 
شانہا تخصیص الممکن ببعض ما بجوز عليه). (شرح الصاوي علی ا جومرق ص١۱۷)‏ 

وحکی القاضی عبد النبي فی ١دستور‏ العلماء) عن (شریفِ العلماء) الفرق بین الإرادة 
والمشیئة بن الإرادة تتعلق بإبجاد العدومء وأما ا مشیئة فإرادة تتعلق بإبجاد العدوم أو بإعدام 
اللوجودہ فالمشیئة اعم من الإرادۃ و ما مترادفتان عند أھل اللغة یستعمل کل منھما مقام 
الاآخر.(دستور العلیاء ۱۸۷/۳) 

وأما الإرادة وا مشیئة فی حق العباد فتفترقانء فالإرادةۃ عبارۃ عن القصدہ وأما المشیئة 
فإیجاد ا مراد. فالمشیئة تتضمن معنی الإیجاد. فلو قال لامرأتہ: اإردت طلاقكِ) م یقعء ولو 
قال: (شثت طلاقك) وقع. قال العلامة ابن نجیم: لو قال: شئت طلاقك یقع بالنیة لآن 
لقن الوَجوَد: لها من الشیء وھو الملوجود بخلاف (اُردت طلاقك)ء لِأنہ لا 
یی رع ویر طا ات اض جھھاتہ ھت د ان 
والإرادة فرفًا نی صفات العبدہ وإن کانا مترادفین فی صفات اللہ تعالی). (البحر الرائق .)٥٢٢/٣‏ 

والفقھاء الذین حملوا الڑرادة علی الطلب؛ وا مشیئةً علی الإیجادہ قالوا: الڑرادۃ من اراد 
یرودا وھو بمعنی الطواف والتجوال: والمشیئة تتضمن معنی الشيء والموجود. قال تعالی 
عن زلیخا: لوَرِوَدَنَةُ ای مُوَقبَیَعيَاعَن ,وہ4 (یوسف: ۲۳) 

أي: التمست منە أن یسلّم نفسه إلیھاء أو معنی (عَن تَنيوء): صارفًا عن رآیە. أو 
طالبة قبول نفسە إیاھا. وا مراودة من المفاعلة للمبالغة فی قبول یوسف عليه السلام طلبھا۔ 
قال صاحب قصیدۃ البردة: 

وراودلّه ال جبالُ الشُمٌ ِن كَعَبٍ ٭ عن ئفيه فاُراھا آیا کُمَم 

ھذاء وساق العلامة عبد الحي رحمہ اللہ فی تعلیقاتہ علی شرح الوقایة الفرق بین ا مشیئة 
والإرادة عن بعض الشراح ث ثم رد عليه.(حاشیة شرح الوقایة .)۹٦/۲‏ 

وأما العلامة القاضی خانء وصاحب البحر وصاحب شرح الوقایة فقد اعترفوا 
بالفرق بیٹھما. 


القصیںڈ المَماوتَة ۹ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
تحقیق التسمیة ب عبد الرسول: 

جاء نی الطبعة القدیمة لاادستور العلماء) اسم اللؤلف: عبد النبي ونی الطبعات 
ا جدیدة ھکذا: عبد رب النبي. واللہ أعلم. وعبد النبيی وعبد الرسول: الب وابنە من 
العلماء ا لھرۃ فی العلوم الاَلیة ومن أصحاب الصلاح والتالیف. 

فربم| عدّل العربٔ اسمہ؛ لأن إضافة العبد إلی المعبود الباطل شرك؛ نحو: عبد اللات؛ 
وعبد ا مناۃ. وتکرہ اإضافته إلی من یعدہ ال جحھلة مثل ا لمعبود أو یستمدون منە بالغیب: 
کالرسول والنبيء والاإضافة إلی من لا یعد معبودا سائغ کعبد الدرھم والدینار. فالاإضافة 
فی مثل: عبد الرسولء لیس من الاإضافة السائغق ونی ا حدیث: 9یس عبذُ الدینار 
والڈرھم). (صحیح البخاري؛ رقم: )۲٦۷٢‏ 

وا حاصل ان مثل عبد اللات والعزۃ لیس بسائغ قطء ومثل عبد الرسول مکروہ. وإن 
راد أحد ان العبد من العبودیة لا من العبادة لکنە یکرہ؛ لأن بعض الناس مجعلون الرسول 
کالمعبود ومثل عبد الدینار جائز لیس فيه شائبة الشركء ولذلك ورد نی الحدیث. 

قال الملا علی القاريی: (ولا جوز نحو عبد ا حارث ولا عبد النبيء ولا عبرة ہما شاع فیم| 
بین الناس).(مرقاۃ الفاتیح ۷/ ۲۹۹۷ء ط: دار الفکر). 

وقال ا لمناوي: (قال الأذرعي من أجلاء الشافعیة ووقع فی الفتاوی ان إنسانا سمی 
بعبد النبي فتوقفتٌ فیه ثم ملت إلی أنە لا بحرم إذا قصد بە التشریف بالنسبة ای النبي صل الله 
عليه وسلم ویعبر بالعبد عن ا حادم ویجتمل ا منع من ذلك خوف التشریيك من ا جھلة آو 
اعتقاد او ظن حقیقة العبودیة انتھی. وقال الدمیري: التسمي بعبد النبي قیل: یجوز إذا قصد 
بە النسبة إلی رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم؛ ومال الاکثر إپی المنع خشیة التشریك واعتقاد 
حقیقة العبودیة.(فیض القدیر .۱٦۹/ ١‏ وانظر: رد الحتار )٥١۱۸/٦‏ 
أقسام الرادة: 

الإرادة علی قسمین: -١‏ اللإرادة الکونیة. ٢‏ اللإرادة الشرعیة. 

١-الورادة‏ الکونیة ھی سبب وجود الکون وتتعلق با یر والشر. 


القصید٤المَماٴونة‏ 7 شرخ التقیدةالطَحاونَة 

قال تعا ی:لفَمن یرد أنتََيبۂ رن مَتتَ مک ری بد ان يسا ویكَعَل صنلرَهء 
ضَيَقَ ا ا و ا الک ک4 (الأنعام: )٥٦١‏ 

ج ےہ تتعلق بالحبر فقطء وتتضمن الرضا وا حب. 

نالصالد رآ مت ]ئا یلالرصع تل اوت ا فَيلانتا 
عَيمًا ہ4 (النساء: )٢۷‏ 

وقال تعال: يد ال ان تفر ہت 

وقال تعالی: ٢‏ إِنمَائِید اق گے اتش ا َاَيتت رَاهرَْتَهیا 4 (الأحراب: ۴۳ 

فإیمان اللؤمن یتضمن الارادة الکونیة والرادة الشرعیةء وأما کفر الکافر وعصیان 
العاصيء فلا تتضمن إِلا الإرادة الکونیة. 

وقد ذکر هذا التقسیم کل من العلامة علی القاري نی (منح نح الروض الآزھر فی شرح 
الفقه الأک را (ص۸۹ء ط: دار البشائر) والعلامة الاآلوسی نی روح المعانی) (۱/ ۳٦٣‏ ط 
دار الکتب العلمیة)ء والعلامة بدر الدین الزرکشی الشافعي نی (البحر المحیط فی أصول 
الفقه) (۳/ ۸١٦۲ء‏ ط: دار الکتبي)ء والقاضی أبو البقاء الکفوي نی (الکلیات) (ص۱۷۹ء ط: 
مؤسسة الرسالة). 

وا مراد بہذا التقسیم أن الإرادة قد تکون بمعنی ا مشیئق وقد تکون بمعنی الرضا 
والمحبةء فإن کانت بمعنی ا مشیئة یقال هھا: الإرادة الکونیةء وإن کانت بمعنی الرضا والمحبة 
یقال ها: الإرادة الشرعیة. 

وھذا هو ال معنی الذي أرادہ العلامة الالوسی؛ والعلامة القاري والعلامة الزرکٹی؛ 
والقاضی أبوالبقاء الکفوي. 

والشیخ سعید فودة رد على ابن أبي العز فی ھذا التقسیم فی شرحہ علی (العقیدة 
الطحاویةاء قال: (وھذا الکلام فیه مفاسد عدیدة: 

أولّا: قوله: إِن الإرادة نوعانء یلزم على ذلك أن الإرادة مرکبة من أمرین أو ان ھذین 
النوعین اللذین ہما صفتان لل تعالی مرکبانء وذلك؛ لأنما أنواع تحت جنس, وما کان کذلك 
فھو النوعین اللذین ‏ ما صفتان لہ تعا لی مرکبانء وذلك؛ لأنم| أُنواع تحت جنس وما کان 
کذلك فھو مرکب قطمًا. ومعلوم ان التر کیب لا بیجوز على اللہ تعا ی ولا علی صفاتہ کم عليه 


القصیدڈالمماوتة ج7 شرح العقیں ة الطحاونَة 
إجماع أھل السنة إِذن هذا الکلام الذي قاله ابن أبي العز حالف لکلام أ٘ھل السنة. 

ثانیّا: اذا کان قصدہ بالثانیة ان الدین یتم بہاء فلا وجه للتفریق بینھما وبین الأوی؛ فإِن 
حاصل ذلك: أن الدین الذي هو الکلام المنزل على الأنبیاء والمشتمل علی الأوامر والنواميی 


والتشریعات: مکون بالإرادۃ فالدین - کم مضی- جعل ووضع إهیٌء أی: مراد لە١.‏ (الشرح 
الکببر على العقیدة الطحاویة ۱/ .)٦٦٠-٠٠١‏ 


٦ 


قلنا: اللعنی الذي بیّنه الشیخ سعید فودة هو غیر ما أراد به ھؤلاء الجھابذۃہ وابن أي 
العز. والله أعلم. 
نسبة ا خر والشر إلی اللہ تعالی: 

تتعلق إرادة اللہ تعا ی بالحیر والشر وینسب إليه الخیر ولا ینسب إليه الشر تادبا معه. 

وہل تجوز نسبة الشر والقبیح إلی اللہ تعا ی أم لا؟ اختلفوا فیه والأصح: بجوز نی مقام 
التعلیم دون غیرہ. 

یقول العلامة الباجوريی: (واختلف العلماء ئی جواز نسبة فعل الشرور والقبائح إليه 
تعا یء والراجح جواز ذلك فی مقام التعلیم لا نی غبرہ وھذا ا لخلاف جار أَيضًا فی نسبة 
الأمور الخسیسة إليه تعالیء والأصح ال جحواز فی مقام التعلیم لا نی غیرہ). (تحفۃالریں ص١٢٠)‏ 

أمثلة من القرآن الکریم علی ذلك: 

وقال تعالی عن خلیله إبراھیم عليه السلام آنه قال لقومہ: ظإ قَاذَا مَرِضُْ مَمُوَنَینِ 4 
(الشعراء: ۸۰) نسب إبراھیم عليه السلام ا مرض إلی نفسهہ ونسب الشفاء إلی اللہ تعالیء فلم 
یقل: (أمرضني). 

وأمرنا تعالی آنہ نقول: طط الین انت َ رہ ؛ثم قال: ف عَيَألْتَقضُوب عَِھۃ وَلا 
الضَّالِْت ہ4 (الفاغۃ:۷) وم یقل: (غیرَ الذین غضبت علیھم). 

وقال تعالی فیم| حکاہ عن ال ن: َو ین فی الو ا امم ۃ تک ۃ یکا ب4 (مين: ٠ء‏ 
نا7 لیت ال سرن 

وجاء فی سورة الکھف: ذکر الخضر عليه السلام عیب السفینة فعزاہ إلی نفسهء فقال: 
ط َأََِثأَالييبَها 4 (الکیں: ۷۹) وصان مال الیتیم وھو عمل خیرء فنسبہ إی اللہ تعالی فقال: 


العصيدةالمَماولة ۰۲ شرخ التقید قحال 
ارک أَنيِلما اْشت مم وت تَا كَْمُما 4 (الکیف: ۸) 

الشر ینسب إلی النفس الأمارة والشیطان فإن نسب الشر إلی اللہ تعا ی کان بمعنی 
الخلق والرادۃ؛ لن اللہ تعا ی خالق الخبر والشر کلیھماء ولیس خلق الشر شرٌاء بل کسب 
الفر شے 
اختلاف ا لمعتزلة وأھل السنة والحماعة: 

نص المؤلف ھذا یتضمن الرد على ا لمعتزلة الذین یقولون: ا حبر بارادة اللہ تعا یىی و 
الشر لیس بارادته.وخالق ا لخبر هو اللہ تعا یء وخالق الشر هو البشر. ویقولون: إرادة القبیح 
قبیحةء وخلق القبیح قبیح. والڑرادة والمشیئة والرضا وا حب کلمات مترادفةء کم لا یرضی 
الله تعا لی بالقبیحء ولا بحبەء کذلك لا تتعلق إرادة الله تعا ی ومشیئته بالقبیح والشر. فلا بخلق 
الله تعا لی الشرء ولا پریدہ.(التوحید للماتریديء ص۹۲ء و۹١٦۱).‏ 

قال عبد الحبار المعتزلی: (وأحد ما یدل علىی أنە تعا ی لا بجوز أن یکون خالقا لأفعال 
العبادء هو أُن نی أفعال العباد ما هو ظلم وجورہ فلو کان تعا ی خالقا ماء لوجب أُن یکون 
ظا ما جائراء تعا ی اللہ عن ذلك علوا کببرا). (شرح الأصول ا خمسة ص٣٣٥).‏ 

وقال أُھل السنة وا جماعة: خلق القبیح لیس بقبیحء وکسب القبیح قبیح. فمثلا: نسخ 
ا خطاط البارع نسخا جمیلا نفیسا (إِن الله هو المسیح ابن مریماء فإنه لا عیب فیه بالنظر ای فن 
النسخء وأما إثبات الألوھیة لغبر اللہ تعا یء أو اعتقادہ فقبیح. 

صنع القنبلة الذریة لیس قبیحاء وإنم| قبح استعماٰاء وخلق النار لیس قبیحاء وإنما 
یقبح إحراق الثوب بہاء وصنع السیف والسکین لیس قبیحاء وإنا القبیح استعماله ا خاطئء 
وقس عليه دورة ا میاۃ بانہا نجسة وقبیحة للغایق ولکن لابد منھا نی القصر ال ملکي؛ فالقصر 
بدونہا مبتور وناقص. واللمعدة والأمعاء نجسة کلھا ولکٹھا مدار ا حیاۃ. وللاستزادة منه 
راجع: علم الکلام للشیخ حمد إدریس الکاندھلوي ص ۹۸-۹۷. 

یقول أھل السنة والحماعة: إذا خلق القبیح فقد أراد القبیح. ولا شر نی ھذا ال خلق 
والاإرادة وإنما الشر کسبە. 

وحکی شمس الدین السفاریني فی الوامع الأنوار البھیة) مناظرۃ ممتعة بین الأستاذ أي 


العصیدڈالمماولٌة ٣‏ شرخ التقیدةٍالطْحاونة 
إسحاق الإسفرائیني والقاضی عبد ال جمبار العتزلی فی إرادة اللہ تعا ی: (ومما یحکی ان القاضی 
عبد ا حبار ا ممذانی ا معتزلی دخل علىی الصاحب بن عبادء وکان معتزلیا أيضاء وکان عندہ 
الأستاذ أبو إسحاق الإسفرایینی من آئمة أھل السنة ومحققي الأشاعرۃء فقال عبد ا جبار على 
الفور: سبحان من تنزہ عن الفحشاء. فقال أبو إسحاق فوڑًا: سبحان من لا یقع نی ملکه إلا 
ما یشاء. فقال لە عبد ا حبارء وفھم أنه قد عرف مرادہ: آیرید ربنا یعصی؟ فقال آبو إسحاق: 
ایعصی ربنا قھرا؟ فقال لە عبد الجمبار: أرأیت إن منعني الهدی؛ وقضی عٌ بالردی أحسن 
ليٌ أم آساء؟ فقال لە الاستاذ أبو إسحاق: إِن کان منعك ما هو لك فقد أساء وإن کان 
منعك ما هو لە فیختص ب رت من یشاء. فانصرف ال حاضرون وھم یقولون: والله لیس عن 
هذا جواب). (لوامع الأنوار البھیة لشرح الدرۃ الضیة )٥۳۹ /١‏ 

والإرادة والرضا وا مشیئة وا حب مترادفات عند ا لمعتزلةء وأما أُھل السنة والحاعة 
فالإرادة والمشیئة تختلف عن الرضا والحب؛ فالإرادة والمشیئة تتعلقان بالقبیح أیضاء بخلاف 
الرضا وا حب؛ فإنمما لا یتعلقان بالقبیحء لان ا مشیئة لا تستلزم الرضاء ومثاله ما إذا آکرہ 
اأحد غبرہ علی طلاق امرأته وإلا قتلهء فاختیارہ القتل أُو الطلاق بمشیئته وإرادتہء ولیس 
برضاہ. 

او یقول لغیرہ: لو طرقت بابي نی الساعة الثانیة عشرۃ نی اللیل فإن من عادتی أن أفتح 
الباب ولکن أوبخك وألومك؛ ففتحہ للباب باإرادته دون رضاہ. وعليه یقول أھل السنة 
تا اللشیئة والإرادة لا تستلزمان الرضا. والمشیئة تتعلق بکل شیء؛ قال تعالی: ف وَمَا 

وک لا ان ھا بنا هر العلِينَ 4 (لعکویر: ۹ وآما الرضا فلا یتعلق بکل شیيیء؛ قال تعالی: 
.ا لتادہ کت انان 


عاوت الأدباءء ص۹٣٥)‏ 
فالعذرة قبیحة ونجسة کیا لا خفی: ولکٹھا تتحول سمادا. قال ٹی مکتوبات مجدد 
الألف الٹانی: 
3 رش ٹیس ت کورا وی ورکار یت ٭ ز ہی شب رک را دنر ان ٹچ وگو ہر است 
ومعنی البیت قولّ الشاعر: 


القصيدة المَماونَة ا شرخ العقیدة الطحاولَة 

وما ِن قبیح ای جو فا ام تر يسٌ الزَنُج کالشُهْبِ نی الذّجُی 

وعل کلء ما من شر إِلا وفیه خیر من اللہ تعا ىء کما قال الشاعر الفارسی: 

وتش نازی, وخواش بور اب شبیر ہ٭ پچ کافر را وریں ویا تشم کم ہیں 

(لاتحتقر کافراء (واکرہ کفرہ) فإِن قاتله غاز ومقتوله شھید). 

فھذا فائدۃ خلق الکافر. وقال الشاعر الفارسی 

از ا حا کر ا سرت رز گر زی لات از 

(لابد من الکفر فی مصنع العشقء کیف تمحمی النار إذا م یکن أبومب؟) 

وثمة فرق بین الرادة وا مشیئة وبین الرضا وا حب: وھو أُن الڑرادة والمشیئة تتعلقان 
الس اف ال ضا اھ لا کا ان , 


)١(‏ ذھب مشایخ ا حنفیة إلی أنە لا محبة فی صفة الإرادةء ون الإرادة لا تستلزم الرضا والمحبة کما فی (المسایرةا 
لاإمام ابن ا مام؛ بل الإرادة اعم منھماء کما نی (إشارات ا مرام) معزیّا إلی عامة ال السنةء وأشار إليه نی (العمدة) 
و(التمھید) للنسفی . 

وذھب الشیخ الأشعري وتابعوہ إلی أن اللحبة بمعنی الإرادة وکذلك الرضاء کم فی اشرح الوصیة) للشیخ 
الأکملء وصرح بذلك إمام ا حرمین نی (٦الإرشاداء‏ وقال الآمدي نی (الإبکارا: ذھب ا حمھور منا إلی ان المحبة 
والرضا والإرادۃ بمعنی واحدہ کا نی ١إشارات‏ ا مرام). (نظم الفرائدء ص۹) 
وقال البزدوي نی (اُصول الدین): وخالف أبو الحسن الأشعري أُھل السنة والحماعة نی هذہ المسألة. 
وقال ابن ا مام نی (المسایرۃ )ء ص٥٦٥:‏ وھذا (أي: الذي قاله إمام ا حرمین) خلاف کلمة أکثر أُھل السنة وھو 
وإن کان لا یلزمھم بە ضرر فی الاعتقاد إذا کان مناط العقاب خالفة النھي وإن کان متعلقه حبوبًا کا یتضح لك؛ لکن 
خلاف النصوص التی شوعت مثل قولہ تعالی: بط ماد لت 4...انتھی . 
00۳۷ باشا نی المسائل ا خلافیة بین الأأشاعرۃ وا ماتریدیة (ص٣٣-٣٦۳):‏ المسألة الرابعة: وأما اللعصیة 
فمع وقوعھا بإرادة اللہ إِتفافًا إلا أنه تکون لیست نی حل رضاہء بل سخطہ ونہیه عند الإمام ا ماتریدي. وآأما الإمام 
الأشعري فیری أُن محبة اللہ شاملة جمیع الأعراض طاعة کانت أو معصیةء ونی ھذا إطلاق القول بأن اللہ تعالی بحب 
العصیة. والصحیح ان مذھب الاأشعري لیس کذلكء بل قد أطلق القول بأن اللہ بحب اللمعصیة معاقبًا علیھا کم| یحب 
الطاعة مثابّا علیھاء... والمحبة عند الأشعري لیست مساویة للدإرادة کما هو واضح؛ أي لیس مساویة ھا نی العنی, ولا 
اللحبة صفة معنی قائم بالذاتء کم فی الإرادةء بل الرضا والسخط یکون من لوازم الأمر والنھي؛ فالذي یرضاہ الله 
هو الذي یأمر بە والذيی یسخط عليه ینھی عنه. انتھی۔ 

وقال بعض الأفاضل: نقل ابن فورك فی اہجرد مقالات الأشعري) ص۹٦‏ عن الاأشعري قولە: للاٍرادة أسماء 
وأوصاف: منھا: القصد والاختیارء ومنھا الرضا والمحبة...الخ. وعلی ہذا فإن الأشعري یعتبر أن الرضا والمحبة 
من آسماء الإرادۃ ولیس فیھم| معنی زائد علی الإرادةء فالمحبة لیس شیًا غبر الإرادۃء فمعنی قول امام ا حرمین (إن اللہ 
بحب الکفر' أي: یرید وقوعه من الکافر فیخلفه لە. (راجع امش شرح وصیة الإمام للبابرتي؛ ص٦۹)‏ 


الكصید٤المَماونة‏ ون شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 

تدل علی ذلك عدۃ آیات من القرآن الکریم منھا: 

قال تعالیل: ظ ِن رلک فََالَ لْمَائْرِیۃۂ (ھود: )۱۰١۷‏ 

وقال تعالی: لئَمَالَص]آے وت ان ینار الین )4 (لعکویر: )٠۹‏ 

وقال تعا ی: لا وربَكَ یت مَايلَاء وَيَتمَ ارہ (القص: )٦۸‏ 

ونی الحدیث: (ما شاء الله کان وما م یشأ مم یکن). (سنن أبي داو رقم:۷٥٠)۔‏ 

الرضا والحب لا یتعلقان إلا بالخبرء وف یی بعض الایات الدالة عليه علی سبیل 
المثال: 


وقال تعالی : ظا یب یسک4 (لہدر: )٠۷٦‏ 

وقال تعا ی: طلَنِ اََدتَنھَ ہاش بت التزل لا ماک (النساء: )۱١۸‏ 

وقال تعالی :َال لَایكيب انس اد ک4 (البٹر: )٠٠٥‏ 

وقال تعالی: طوَلَابََعلی ليبَادوألكتْ 4 (الرمر: ۷) 
بعض إیرادات المعتزلة وا لحجواب عنھا: 

الإیراد الأول: تقول ا لمعتزلة: یزعم أھل السنة والحماعة أن اللہ یرید الشر مع أن اللہ 
تعالی رد علىی من زعم أن إرادة الله تعا ی تتعلق بالقبیح والشرء والشركء فقال الکفار:٭وَفَاوا 
أوَمَة اَليَكَنْ ماعبتتھر 4 (الرخرف: ۰) أي: (لو شاء الرمن ما عبدناھم ولکن شاء ذلك 
فأشر کنا). فرد اللہ تعالی زعمھم بقوله سبحانه: ط ما لیم الک من لن ہُع الا حَزسُو ٠‏ 
(الزخرف: )٠٢‏ 

ا جواب: :)١(‏ أجاب عنه علماء أأھل السنة والحماعة م یرد اللہ تعا ی باعتبار أنە لا دخل 
مشیتتہ نی الشركء وإنما ردّہ لان الکفار والمشرکین قصدوا بە أن إبقاء اللہ تعا ی إیاهم علی 
الشرك رغم قدرته دلیل على آنه راضِ بشرکھم مع ان هذا الابقاء لا یدل علی رضا اللہ 


فالحاصل أُن عند أُھل السنة وا حماعة: الإرادة والمشیئة مترادفانء والمحبة والرضاء مستویانء والإرادة وامشیئة اعم 
من الرضاء والمحبة. وعند ال معتزلة اللإرادة وال مشیئة والمحبة والرضاء سواء. 


العصید٤المماولٌة ٢‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
تعا ی؛ لأن الرضا غیر ا مشیئة والرادۃ؛ بل هو من باب إمھال المجرمین۔ 

(۲) أو راد الکفار لو م یرد اللہ تعا لی لم نشرك غیرہہ أي: نحن مجبورون لارادة اللہ 
تعا لی ذلك؛ ولکن عدم جبرھم وعملھم باختیار من البدہیات؛ فقوهٰم باطل وخالف 
للبدامة., 

روي أن المنصور أَلّحْ عليه ذباب؛ فطلب مقاتل بن سلیمانء فسأله: لم خلق اللہ 
الذباتٌ؟ فقال: لُِلُ بہ ا حبارین. (تاریخ الإسلام للذهبي .٦١٤٦/۹‏ مرآة ال نان للیافعيی .۲١٢/١‏ تاریخ ال خلفاء 
للسیوطي: ص )٠٠٢‏ 

الإیراد الٹانی: لا تتعلق الإرادة بالقبیحء قال تعالی: ط وَما أََ يید طُلَما لاد 4 
(غافر:١م))؛‏ لآأن الظلم قبیح. 

الجواب: آن ا مراد بالظلم ھنا ظلم خاص٠‏ أي لا یتعلق إرادة اللہ تعا ی بالظلم ا خاص؛ 
والمراد بالظلم الخاص معاقبة غیر العاصیء أي لا یعاقبکم اللہ بدون ذنب تاتونہء والعقوبة 
علیى الظلم تکون نی الآخرةء ورب| انتقم اللہ تعا ی من الظا م نی الدنیا أيضًا. 

ففي الحدیث: ایرفع الله تعا ی دعوۃ الظلوم فوق الغمام ویفتح ھا آبواب السماء و یقول 
الرب: وعزتی لأنصرنك ولو بعد حین).(سنن الترمذي: رقم:۳۰۹۸ء وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن). فإذا 
کان الله تعا ی لا یظلم فکیف یعاقب من غیر مبرر وتقصیر؟ ولیس العنی أُن زیدا مثلا یظلم 
عمرا ولا تتعلق بە إرادة اللہ تعا ی؛ بل تتعلق بە إرادة الله تعالی۔ 


۷۷۶٣٦‏ ا 


ما خطر بالبال هو الوھمء تقول: تومت الشیء: ظننته. 

قال الفیروزآبادي: ٥‏ الوَهْمٌ: من خطراتِ القَلب و مَرجُوخ طَرَیٍ الو فیه). 
(القاموس الملحیط) 

والفھم هو العلم تقول: فھمت الشیء: علمته. 

قال العلامة القونوي: (الفھم ما بحصّلە العقل وعحیط بە). (القلائد نی شرح العقائد ص۱۸) 

ادرک الشیء: نالهء وحصلہ وقرب منه. 


التصیدڈالمَماونة ۷۷ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 

قال العلماء: الیقین: الاعتقاد الجازم الثابت الذي لا یزول بتشکیك الشکُك. 

والظن: إدراك ا جانب الراجح. وَالَشك: یا پکرت متساوي ا جانبین. والوھم: إِدراك 
ا جانب المرجوح۔ 

سرۃ السیوطی فی :االذر امنور أخادیٹ عدة تمنع من التفکیر نی ذات اللہ تعالی 
وإعمال الوم فیھاء وإن کانت آسانید بعضھا فیھا کلام. فعن ابن عمر قال: قال رسول اللہ 
صل اللہ عليه وسلم: (تفکروا نی آلاء الله ولا تفکروا نی اللہ٢.‏ 

وفی روایة أآخری: (تفکروا فی ا خلق؛ ولا تفکروا نی ا خالق). 

وروي عن ابن عباس رضي الله عنھم|: (تفکروا فی کل شيٍء ولا تفکروا نی ذات اللہ٢.‏ 

وتفصیل ھذہ الروایات یرجع لە کتاب الدر المنثورا وغیرہ فی تفسبر الاآیات الأخیرۃ 
من سورة آل عمران ٭ اك حَلَقا ٌ عواتِ وَأَلَّضِ وَلَخيلف تال ٹیک اَی لَِلکَھار 4> الایة. (البقرۃ: (٥٦١‏ 

وتشیر بعض أدلة التفکیر پی قدرة اللہ تعا ی إ ى ان لصاحبه أَجرٌا عظمّ عليهء وفیھا 
کلام منھا: (فکرۃ ساعة خبر من عبادة ستین سنة). (العظمة لأي الشیخء رقم:٤٤).‏ 

فی إسنادہ إسحاق بن نجیح ال ملطي؛ وعثمان بن عبد الله بن عمرو بن عثمانء وقد رمیا 
بالکذب والوضع. (میزان الاعتدال ٣۰٠٠/١‏ و )٦١/٣‏ 

(تفکر ساعة فی اختلاف اللیل والنھار خیر من عبادة ألف سنة).(لا الصنوعة )۲۷٢/٢‏ 

فی إسنادہ سعید بن میسرق اتہمہ ابن حبان وا حاکم بالوضعء وکذٌبہ بجیی القطان. 
(میزان الاعتدال )٥٦١ /۲٢‏ 

تفکر ساعة خیر من عبادة سنة). (تنبیه الغافلین, للفقیه أي اللیث السمرقندي: باب التفکر) 

لم نعثر لە علی سندہ قال اللا علی القاري نی (المصنوع) (ص۸۲): الیس بحدیث إنما 
ھو من کلام السري السقطي رحمہ اللہ تعا ی). 

وأما التفکر فی آیات قدرۃ اللہ تعا یىی وعظمته فانتدب إليه القرآن الکریم فی غیر ما 


و 
سس 


لایصل عقل ا خلق وخیالہ إ ی ذات ال تعا ی: 
الله سبحانہ وتعا ی وراء عقل المخلوق وخیالهء قال تعا ی:ظ وَلا ون یہہ عِلَمَا 4 


)٦٠۰:ہ۸ط(‎ 


الَصید٤‏ المَماوتّة ۰۸ شرح العقیں ة الطحاونَة 
وقال تعال:ظلمْرِٔم لكَسَرُوَمْوَیْدَرڈا اج۔ بَغَ ات الْحَر >4 (الأنعام: )۱٠١‏ 
لایتصور الإنسان اللہ تعالی؛ لأن ا خیال یدور فی معظم الاخر لعل سو سات 
والأشکال والصورِ واللُ تعا لی منزہ عن ذلك کله. وقس عليه العقل الذي لا یدرك إلا 
ا حادث: واللہ سبحانه وتعا ی قدیم. وھو خالق ا خیال والتصور. ریمض س0ت 
قال ابن سینا: (فعل الربوبیة لا يَدرّك بأوھام العبودِیة. والعقل عسطت للاقامة 
العَبودِیّة لا لادراك الٌبوبیة). (القلائد نی شرح العقائك ص۱۸) 
وروڈ الفضوز والیال نی ذاتث البازئ سبحات من وسوسة الٹطان قال:زوسول الله 
صلى اللہ عليه وسلم: (الحمد للہ الذي رد کیدہ (أي: الشیطان) إلی الوسوسة)۔ (سنن أي داد 
رقم:٢١١٦‏ وهو حدیث صحیح) 
یقول الشیخ سعدی رمه اللہ : 
دے برت از قباس وخیال ومان ووبم ہ"٭ داز ہر ج ہگفتہ اند شی رممء وخواندہائم 
وفز تام گت بایان رسید عم ہ٭ انان در اول وسنے تو ماندہ ائم 
(اللہ سبحانه وتعالی یفوق قیاسنا وخیالنا وومنا وظنناء تنفد الکتب والأوراق؛ 
وینقضی العمر دون وصف صفة من صفات اللہ تعا لی. ) 
قال ذو النون المصری رحہ اللہ: (وکل ما تصور فی و مك فاللہ بخلاف ذلك). (تاریخ 
مدینة دمشق لابن عساکر .٠٤ ٤/١۷‏ سیر أعلام النبلاء ۱۱/ )١٥٥‏ 
وقیل: (کل ما تصورتہ بخیالك و خطر ببالك فاللہ وراء ذلك). 
قال الشاغز الأرَدی؛ 
عطلا کی عقل جس نے خفقل ا ںوکس رح پائے 
یر کن 7 
یہ کبدو فلفی سے جا کے سر پتھر سے کھراتے 
عدریث علت و مول سے عبرا نہ حر کھاۓے 
(أنی یدرك العقل مَن منحە؟ آنی ئفھم مَن ررّق الفھم؟ قل للفلسفي: لیصدم رأسك 
بحجرہ ولابجرجني با حدیث عن العلة والمعلول) 
ولاتتأتی معرفة اللہ تعا ی إلا بصفاتہ رط أکٹر القرآن الکریم من ذکر الصفات 


لاق 7 مر ضر 


والدعوۃ إل العرفة قال تعال: ط ات لَ٦إلَهإِلاھُو‏ الی اَلكَمْ2َ لا تَلَيْلم تو وَدلَکر مَافی 


ظط 


اَل تِوَعَاِفالَضِ)ہ (ابٹر: ٠ہ:)‏ 


گك 
ن3 

۴ 

۱ 
. 
1 


وقال تعال: و هُوللَهَااٌی لَأإلَهإلَاهْوَعِل اتی رَالشَْہَد هْمولمَعَرالِيَھۂ ج هُولَد ای 
کا سم کے ے ۶م مجو و ری یں ا ۶۴ے ےک قد کا سی ۶چ ےس پر کے ے_ صے 7 
01 لا ئن لان ]هر ون انت ار از لن کت تح ال کا 
٠.‏ 7 مع ہے ہے ۴ے 2ئ جک سپ 7۴۔ و یا س ض کو سے وم سار عم کے 2 
پشر‌کوت )ہوا الحق انباری الم ور الا ا الحسی پست مل ماق السعموت والارض 


لایشبہ شیء من ال خلق الله سبحانه وتعا ی؛ فإن الکون کله مرکب من الجحواھر 
والأجسام والأعراض؛ واللہ سبحانه منزہ عنھا۔ ولا یشبه الله سبحانه شیٹا من ال خلق؛ لأن 


الشاہة تتحقق من الحانبینە فإذا انتفت ال مشاہة من جانب واحد انتفت من ا لحانب الآخر 
رد بە الإمام الطحاوي على الملجسمة القائلة بأن للہ جسّ. 
ولایشبه ولا یمائل شیء الله سبحانه فی صفاته أوأفعاله وکلام اللإمام أبي حنیفة رمه 
الله أوضح فی ذلكء حیث قال: الا یشبه شیئا من الأشیاء من خلقه ولا یشبھە شیء من 
خلقه...ء وصفاته کلھا بخلاف صفات المخلوقین: یعلم لا کعلمناء ویقدر لا کقدرتناء 


ویری لا کرؤیتنا). (الفقہ الأکس ص١١‏ و٤٢‏ ط: مکتبة الفرقان, الإمارات). 


لایجوز تشبیه اللہ تعا ی با ملخلوقء وعليه أُدلة عدة: 
)١(‏ کال اي نا42 (ہیر: )٠‏ 
لق لالہ الهکال) (المحل: ۷۷) 
سی ۹4ع السیيخ یڑ 4 (الشوری: )١١‏ 


)٤(‏ 16 مال ویک لن فو أَحَد ب4 (الزخلاص:ء) 


)١(‏ وفی بعض النسخ الّشبهها. 


کرک ۰ شرح العقیں ة الطحاونَة 
قالط( أََتَلٰالقل تو راس 4 (ر: ١‏ 

)۱۷ 6مان "۳و0 (النحل:‎ )٠( 

قراً کاتب هذہ السطور نی کتاب ١ریاض‏ الناصحین)- نی المواعظ- - قصة تقول: کان 
عبد الله بن المبارك سائرا فی طریقه إذ لقيه راعي غنمء فرآہ فی ثوب قذرہ فقال فی نفسه: ھلا 
دعوته إلی اللہ تعا ی. فقال لە: هل تعرف اللہ ؟ قال: نعم. قال: کیف عرفته؟ قال: بأن الأغنام 
8ی منجاۃ من الضیاع ما بقیت فیھاء فإذا غبت عنھا سُرقت؛ فإذا کانت هذہ الأغنام نی حاجة 
إ یل رقیب مجازيء کیف بجري نظام الأراضی والسماوات من غیر رقیب وحافظ. ثم سأله: 
کیف اللہ تعالی؟ قال: ثمة فرق بین ال مالك ا حقیقي وا مالك المجازي؛ فھذہ الأغنام لیست 
مثلِء ولست مثلھا. فکیف یصح قیاس ا مالك ا حقیقي عل ا لمالك المجازيی؟! 

إیراد: ورد نی ا حدیث: ١إِنْ‏ الله خلق آدم علی صورته). (صحیح مسلم رقم:٢٠٦۲)‏ 

ا جچواب عنە من وجوہ منھا: 

)١(‏ الإاضافة للتشریفء مثل: بیت اللہء وناقة الله. فمعنی صورۃ اللہ تعا ی: علىی صورة 
منسوبة إلی الله تعا ی للشرف والإکرام. 

)١(‏ الضمیر فی (علی صورتها یعود علی آدم .سو وا مراد بە: خلق اللہ تعا ی 
آدم علی الصورۃ التي کانت فی علم الأزلء ول یشبه خلقًّا من قبلٗ لأنه أول إنسان. 

وأما حدیث: (إِن الله خلق آدم علی صورة الرحمن) فمعلولة علله ابن خزیمة بثلائة 
وجوہ: ١-خالف‏ الثوري الأعمش بروایة هذا ا حدیث مرسلا. ٢۔الأعمش‏ مدلس؛ وم 
یصرح بسماعه من حبیب بن أبي ثابت. ۳- حبیب بن أبي ثابت مدلس: وم یصرح بسماعه من 


و 


عطاء. (التوحید لابن خزیمة )۸٦/۱‏ 

قال العلامة الکوثري: (قد آصاب ابن خزیمة نی تلك العلل وإن کان کثبر الأخطاء 
فی باقي الأبواب. والغریب أن کثبرا من الملحدثین یمقتونه لکلامه امصیب نی ھذا الحدیث؛ 
وھم أتبع لە من ظلہ فی أغلاطہ الخطرۃ. نسأل اللہ السلامة). (حاشیة العلامة الکوثري علی الأساء 
والصفات للببھقی؛ ص۲۷۸) 

(۴) على صورتہ أي: علی صفته من العلم والقدرۃ والرادة. 


العصیںڈ المَماوتٌة ۱۹ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 

[و) مرن لاحات تفرھای 019270075( + جرد اف ری على سس ہم /)( 

)٥(‏ أو کی أوّله العلامة حمد أنور شاہ الکشمبري بأن هذہ الصورۃ لیست لذات اللہ 
تعا یء وإنم| ھی صورۃ مثالیة. قاله الشاہ الکشمیري فی شرح ھذا ا حدیث نی ا(فیض الباريی). 

)٦(‏ أو معنی اعلی صورته): کان خلقه علی صورتہ نی الشبابء وم ینتقل من الصبا لی 
الشباب وإپی الشیخوخة. 
تعریف التشبیه: 

)١(‏ مشارکة أمر لأمر آخر. 

(۲) اشتراك الشیئین فی وصف من الأوصاف. مثل: زید کالآسدہ فالتشبیه بە نی 
الشجاعةء أي یشترك زید نی الشجاعة مع الأسد. 

(۳) اتحاد الشیئین فی الکیفء کالشمس والقمر متحدان فی النور والضیاء. (کثان 
اصطلاحات الفنون والعلوم .٦٤٤ /١‏ والکلیات: ص۹۳۱) 
موقف ابن تیمیة من التشبیہہ وبیان نسبة خاطئة إلی الإمام الغزالی: 

قال سعید عبد اللطیف فودة فی اتہذیب شرح السنوسیة) نی ا لحافظ ابن تیمیة: (لقد 
نفی ابن تیمیة ہذا الإجماع وادّعی آنہ م تجمع الأمة علی أُن اللہ لا یشابہ اللخلوق من جمیع 
الوجوہہ بل ادعی أنه م یرد نفي التشبیه فی الشریعة... وأما ما ورد عن بعض السلف من 
نفي التشبیه فمرادھم فقط نفي کون الله من لحم وعظم). (تہذیب شرح السنوسیة ص٢۲‏ تعلیق. وانظر: 
الشرح الکبیر علی العقیدة الطحاویة )۱۷١/١‏ 

وعمل الشیخ حمد إلیاس البارہ بنکوي تعلیقًا علىی (ٴالدب المفرداء نفی فیه کمال 
المشابہة وأما ال لشابہة الناقصة فیثبتھاء قال: (الأمر الثانی قولہ تعالی:٭ لیس کیڈاوہ تی 4ء 
وقولہ:طوَآَریَکن لہ صسشفُا اَكَڈ 4ء وأنت تعلم أن ھاتین الآیتین لیستا صریحتین نی إبطال 
ظواھر نصوص الصفات لاحتمال أن یفھم نفي ا ماثلة والمکافة التامتینء فلا یلزم منه نفيی 
ماثلة جزئیة). (تعلیق الأدب المفرہ ص۳۹۰)۔ 

کما یمیل الشیخ إلی إثبات ال حهة لہ تعا ی؛ وعزاہ إپی اللإمام الغزالی.(ص .)٥۹۰‏ 

ونسبة هذا القول إلی الغزالی لم نعثر علیھاء بل صرح پی کتبه بخلاف ذلكء فنفی اللکان 


العصیدڈالمماونة ۲۲ شرخ التقیدةٍالطْحاولَة 
والجهة عن الله تعا ی نی (قواعد العقائد) (الفصل الأول ۶۸۷۱ء وف (إحیاء علوم الدین) 
(۱۲۸/۱)۔ 

نسوق شطرین من نص اإحیاء علوم الدین) الطویل: 

قال: (الأصل السابع: العلم بأن اللہ تعالی منزہ الذات عن الاختصاص با جھات). 


(إحیاء علوم الدین من کتاب قواعد العقائد /١‏ ۱۱۲) 

ٹم قال نی :)۱۱۳/١(‏ (الأصل التاسع: العلم بأنہ تعا لی مع کونە منزھا عن الصورۃ 
والمقدار مقدسًّا عن الجھات والأقطار مرئي بالأعین والأبصار نی الدار الآخرة دار القرار4. 

وقال فی الصفحة نفسھا: (فأما رفع الأیدي عند السؤال إلی جھة السماء فھو لانہا قبلة 
الدعاء وفیه أَیضًا إشارۃ إ ی ما هو وصف للمدعو من ا حلال والکبریاء). 

وألف الشیخ خلیل خلیل دریان الأزھري فی ذلك کتابا سماہ (غایة البیان نی تنزیه الله عن 
ا حھة والمکان). فشرح ھذہ السألة بأدلتھاء ونفی ا حھة عن اللہ تعالی فی ضوء القرآن 
والحدیث: والاإجماعء والدلیل العقلي. فوضع فی الفصل الثامن من الکتاب عنوانا سماہ: 
١ذکر‏ النقول عن المذاهب الأربعة وغیرها علی ان أھل السنة یقولون: الله موجود بلا مکان 
وجھةاء ثم ساق کثیرا من النصوص التی تؤید رأیە نی هذا الفصل الطویل ال ممتد من ص 
نے تو ہہ رک 


-١ :‏ می لا 2" قَيُوْمْ لا يَنَامٌ. 

یوضح نص اللؤلف ھذا الفرق بین ا خالق وا مخلوق بأن اللخلوق لابد أن یأتی عليه 
یوم یفنی فیەہ وا خالق ہو الحي الدائم الأزلی الأأبدي: قال تعال یل :کین کلا للكَ إِلَاوَجَھَة 4 
(القصص: ۸۸) 

وھو علیىی کا بکل ذرۃ فی الکون فی کل وقت: لا تأخذہ سنة ولانوم قال تعالی: 

(اَهلہلدَالاحوَالی اَلَو 2َلَاتَلَمْنهتَهوَلَا و (رد ٠ہ‏ 

قال الإمام الرازی:أما القیوم فھو القائم بذاتہہ والقائم بتدبیر الخلق والمصالح ما 


بحتاجون إليه). (تفسیر الرازی: آل عمران: )٢‏ 


إطلاق ا حی عل اللہ تعا ی وتعریف الیاة: 


ثبت إطلاق الحي على اللہ تعالی. 

قال تعا لی تک ای لایٹرہ ثٌ ک4 (الفرقان:۸٠)‏ 
وقال تعالی: فوع الَْج وه لی ای)4 (طہ:١١)‏ 
زقال ضای 0 ا الوم پ4 (آل عمران: )٤‏ 


هذہ الآیات تثبت ا لحیاۃ لل تعا ی۔ 

سو ساتھ ھت 

ا جواب: (ا حیاۃ صفة حقیقیة قائمة بالذات تقتضی صحة وجود الصفات٢.(ضرء‏ العللء 
ص٦٠.‏ ومفاتیح الغیب )۷/٣‏ 

وعرٌف بعضھم باختصار: (الحیاةً: ما یصح أن یترتب عليه العلم والقدرۃ". 

قال الإمام الرازي: لقائل ان یقول: ما کان معنی ا حي هو أنە الذي یصح أن یعلم 
ویقدر وھذا القدر حاصل لجممیع ا حیواناتء فکیف بجسن أن یمدح اللہ نفسه بصفة 
یشارکه فیھا أخس ا حیوانات؟ 

وا جواب عنه ان صفة ا حیاۃ والوجود للہ تعا لی هي منبع الفیض ل میع الموجودات 
والاشیاء ا حیةء وحیاۃ الله ووجودہ ذاتیانء وحیاته کاملةء وحیاۃ ما سواہ ناقصةء فھو ا حي؛ 
وھو لیس قابلً للعدم نی ذاته وصفاته. (راجم: مفاتیح الغیب؛ تحت قولہ تعالی: ط ال دالوا هالبمر 4 . 

ہے و و تا 

)١(‏ صفة حقیقیة قائمة بذات اللہ تعال یل ۔ وتقتضی صحة ووجود سائر الصفات. 

)١(‏ ا حیاۃ صفة یترتب علیھا العلم والقدرۃ 

(۳) ا حي هو من لیس قابلاً للعدم نی ذاته وصفاتہ. ولا تقبل ذاته العدم نی ا مستقبلء 
ولا وجد من العدمء وإنما و من الأزل ویبقی للأبد وھذہ ال حیاۃ لا یشارکه فیھا اأحد. 


اسم (القیوم) خاص بالله تعا ی: 
نم لقیوم بن فی 

کما أن (الرحمن) صفة اللہ تعا ی وختصّة بە سبحانه کذلك (القیوم) صفة خاصة باللہ 
تعا یء وذھب بعض الصوفیة إلی أُنہا لیست صفة خاصۃة بالل تعالی: ویبیحون إطلاقھا على 


القصید٤‏ المَماوکة .2 شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
الصوفیة الصالحین الذین یسھرون کثیراء ویشتغلون بالأعمال الصالحة دائماء فیقول الشیخ 
حي الدین ابن عربي الملعروف ب الشیخ الأکبر نی کتابە (الفتوحات ا مکیة): کان بعض علماء 
الملعتزلة یقول باختصاص صفة القیومیة باللہ تعا یء فقلت لە: وصف الرجال بالقوامیة فی 
قولہ تعالی: ظط الال قڑَمی تک عَل اَلِنْسَلہ 4 (انساء ؛۳) فعلم منە أن غیر اللہ تعالی قد یکون 
قیوماء ثم تواصلت اللقاءات بیننا فتاب من الاعتزال. ثم قال الشیخ الآکبر: ولا فرق عندنا 


بینھا (أی: القیومیة) وبین سائر الأسماء اللإلھیة کلھا فی التخلق بہا). (۱۸۲/۲ء الباب الٹامن والتسعون 


ملحوظة: 

قرأت فی بعض کتب کبار النقشہندیة أمثلة ثلاثة أو أُربعة علی التخلق بصفات الله 
والاتصاف بہاء فقالوا: ستر الله نفسه وأبرز الخلقء فنستر أنفسنا ونظھر اسم اللہ تعا ی و دینه. 
واللہ تعا ی محي؛ فنحبي السنة. واللہ تعا لی ممیت فنمیت البدعة. واللہ تعا ى بصیرہ فلیکن ا مرء 
مو فلت اھ یقاس ات مھ رھت 
علیمء فلنکن على علم بالعقائد الدینیة والمسائل والفضائل. واللہ تعالی سمیعء فلنسمع ا حق 
سور سا مات می عامس ات تی کات ھی اتور متا 
فأما إذا کان العدو عنیدا بحتقر غیرہہ فاللہ تعا ی منتقم منەء فلننتقم منه نحن أَیضًا. 

قال الشیخ عبد الوہاب الشعرانی نی (الیواقیت والجواھرا: افھل یصح لأحد التخلق 
بالقیومیة الذي هو السھر الدائم لیلاً ونہارا؟ فالجواب کم قال الشیخ نی الباب الثامن 
والتسعین: أنه یصح التخلق بە کباقي الاسماء الإھیة).ثم قال:(ولیس ذلك من خصائص 
اسحقی). (الیواقیت ۱۷۱/۱) 

وأما الفقھاء والملحدثون فیخصونت (القیوم) باللہ تعا یء وھو الصحیح. 

جاء فی اجمع الأہرا: (إذا ا٘طلق على ا مخلوق من الأسماء الملختصة با حالق نحو 
القدوس والقیوم والرچمن یکفمر . (جمع الأہر شرح ملتقی الأبحر )٥۹٦ /١‏ 

فقد اختص القدوس والقیوم والرمن باللہ تعا لی وإطلاقه علىی غیر اللہ تعالی کفر 


العصید٤‏ المماوئٌة ٤‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
ولکن لا یکفر إلا إذا راد بە الرقابة علىی کل شيءء والمنزہ عن کل عیب؛ وإلا م یکن کفرا. 
وقال الملا علی القاري فی شرح (الفقه الآأکبرا: ومن قال لمخلوق: یا قدوس أو 
القیوم ‏ آو ال رحمنء آو قال اسّا من آسماء ا خالق کفر وھو یفید أن من قال لمخلوق: یا عزیز 
ونحوہ یکفر أَيضاء إلا أُن أراد ہہما المعنی اللغوي لا ا خصوص الاسمي؛ والاأحوط آن 


یقول: یا عبد العزیزء یا عبد ال رمن). (شرح اللا علی القاري علی الفق الأکبر ص۱۹۳) 


ہار کم ا۔م 8 کید۔ووکھ(ا) 
77727202227 مت 


الله تعا ی خالق کل شیءء وھو ئی غنی عنە: 
قال تعا ی: وق انح عك تی ب4 (الرعد: )١١‏ 
لا یصنع الإنسان شیا إلا إذا احتاج إليه أو تعلقت بە أغراضہہ وأما اللہ تعا ی الغنيی 


۱ ۱ "7 کر . سے ٣و2‏ وو ۳ڑ ھے يہ دص سگظط 
فلا بجتاج لی الکونء ولا یتعلق غرضہ بخلقھ. قال تعال:ط وه اش ارہ ِ کہ 
هُیَلَتَياََیيد 4 زنط وئُحیل العقل أُن بحتاج الغنی اللطلق إلی المحتاج الملطلق. 


۴ 
3 


وقال تعا ی: دا َال لت وَأنم انف ا 4 (محمد: )٥۸‏ 


ری سے جچ ‏ ص فاص رج 


وقال تعحالی : لا ین يد مات ِك ۳د لے ےن الله تین اَلكلييت 4 (العنکبوت:٦)‏ 

والإشارة إلی أن ہدف خلق الإنسان وا جن ھو العبادة فی قوله تعالی: ل وَمَا حَلَقَتَاِكنَ 
اض إِلَا لبون ب4 (الذاریات: ٦ہ)‏ تعني أن یستحقوا رضوان اللہ تعالی وکرمە ونعمه بالعبادة 
والأعمال الصالحةء والل تعالی نی غنی عن عبادتہم.قال تعالی: ف مَنْ عَمل صللحا لِنعَيےہ وَعَنَ 
271 0آ لات (6٦‏ 

ونی ا حدیث القدسي: لیا عبادي لو أنّ أوُلکم وآرَکم وإنسکم وچِنّکم کانوا علی 


)١(‏ کذا فی کثر النسخء وفی بعضھا (مُوْنةاء ونی بعضھا امُونة) وکلھا صحیح. ومعناہ: التعب والمشقة. وفیھا لغات 
إحداھا على فعولة بفتح الفاء وبہمزة مضمومةہ وا لمع مَتُونات علی لفظھا. وَمَأَنتُ القومَ أفْأَمم مھموز بفتحتینء 
واللغة الثایة مُؤنَة بہمزة ساکنة. قال الشاعر: أمیرنا مُْلنّه خفیفة ٭ وا لمع مُوَنء مثل غُرْقَةَ وغْرّف. والثالثة مُوْنَة 
بالواو وا جمع مُونْ مثل سورة وسور. (المصباح النیر نی غریب الشرح الکبیر ٦۸٦/٢‏ م و ن) 


الَصید٤‏ المَماوتّة 2 شرح العقیں ة الطحاونَة 
أتقی قلب رجل واحدٍ منکم ما زاد ذلك فی مُلکي شیا یا عبادي لو ان أوٗلکم وآرَکم 
وإِنمَکم وچنّکم کانوا على أفجر قلب رجل واحد منکم ما نقص ذلك من مُلكي شینًاء یا 
عبادي لو ان أوٴلكم وآ رکم وإنسکم وجنکم قاموا فی صعید واحدِ فسألونی فاعطیثُ کل 
إنساض مساللَ ما نقص ذلك ئا عندي إلا کیا يشُص المخیط إذا اُدیجل البحر؛. (صحیح 
مسلم؛ رقم:٤٤۷٦٦٥)‏ 
یرزق اللہ تعا لی کل اُحد من غبر تعب: 

کما أُن الله تعا ی غني؛ کذلك یرزق ال تعا ی ال ملخلوقات کلھا بکمال قدرتہ و لا یشق 
عليه رزق اللخلوقات أصلاہ بل إذا راد شیٹا قال لە کن فکرت قاق فعال ا ن٥‏ 
انار نیتوا تل وپ زس :۸۴( 

وقال تعالی: لا اَم قَاتمایکول رشن کوٹ ٤ہ‏ (آل عمران: )٠۷‏ 

وقال تعالی: ط اَلَو تن دک تن هن 4 (سسر:ء) 

واللہ تعالی نی غنی عن قول: اکن) لزیجاد شیءء وإنما عژٌ عن وجود الشيء بمجرد 
إرادته بقوله: اکن 209 24 


وقال تعالی: مآ یدنہ رن رذ وڈان 
(الذاریات) 


رنال قال تکاس تاکز ن الگ لح لا رف کت رات کت ات تع نف 
تب میدن پ4 (ہود: )٥‏ 
الإیراد علی کون اللہ تعا ی ررًاقا وا جواب عنه: 

یورد علىی هذہ الایة الکریمة فیقال: ما بال کثبر من ا خلق والبشر یموتون جوعًا 
بالِتذن) إذا کان الاقعال رغد رق الَخلرثات کلیا؟ 

ا جواب عنە: 

-١‏ بخلق الله تعا ی الرزق للخلق کلەہ فإذا آصیبت ناحیة من النواحي بالقحوطہ فان 
البلاد الآخری تنمتع بالرخاء وإیصال ھذا الرزق من مسؤولیة البشر؛ وإنما ینشأ القحوط 
بعدم قیامھم بمسؤولیتھم؛ وإلا فإن اللہ تعا ی بخلق الرزق للناس جیعا 


القصیدڈالمَماونة ۲۷ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 

۲ (علی) بمعنی ین)ء أي: ما تُزّق فھو من الله تعا لی دون غیرہ. 

۳ الرزق مشروط بترك اللعصیةء فقد یمنع الرزق معصیتھم. قال تعالی: طفَََقَها ان 
اس ال وع وَالخوف يحاصتاؤ تو ب4 (النسل: )١٠٦‏ 

٤‏ .هي قضیة عامة مطلقة یۂ یثبت فيه للوضوع للمحمول فی بعض الأوقات أو نی وقت 
بن ارات قررق ۸زاز سادا مات ا شاک الاجا الد اظار جات 
بسبب ا جحوعء کم إذا قدر لە للوت لحادث من ال حوادث: فان الصیانة ترتفع عنه. هذا مستفاد 
پ انان اتا 


7 ۶ہ : 2 
الاقال لے تلحر راتفر مھت 


قال تعالی :لم ممََعَ مرف بدَ یه ولا ولا يََاف فا جب (النسس) 

وفال تعالی: لی اَی ککڑتا آن تن پینتغرا لک تق تع نابعش 2اك عل لہ 
یر گ4 (التغابن: ۷) 

وقال تعا :ما حَلَفموَلابمتکر ِلاسےت مد4 (لقمان:۲۸) 

وقال نعالی :َ2ا أ2 شَینا ان بَدول ارک کون پ4 زس: ×۸) 

قدر اللہ تعالی العلیم القدیر أعمال - فإذا جاء أُجل امرء انتقل إلی اللہ تعالی عى 
وفق قضائه وقدرہ ویمیت اللہ تعال یل من شاء ومتی شاءء ولا بخاف نی ذلك أحدا؛ لأن 
ارت تد حافلالت را 4ضاز اتی الطلق سان الات ناظگاا وزارت رالعت 
بعد اللوت؛ کلە بید اللہ تعالی. قال تعالی: اوَلَايَمَلْونَمَونَاوَل٦حَوَوةٌوَلَامُُّورا‏ پ4 (الفرقان: )٣‏ 

وقال تعالی:ظ از عَلقَالَرے رَلَكيکک (ادنك: :) 

وقال تعالی: طلَا مت عمَيقَل ٥ہ‏ یکو ب4 (الأنبیاء: )٣۳‏ 

إنه القادر علی خلق کل شيٍء بلا مشقة وھو بدیع السماوات والأرض؛ والخلق کله 
أحری بأن تکون إعادۃ الخلق أُھون عليء قال تعال:فوَغوَأَ یبدا الْحَا تایراۂ رَهْوَأَمَون 


الكَصيد٤المَماویَة‏ انا شرخ العقیدق الطحاون 
عَليّ گ4 (الروم:۲۷) 


اَلمَوَفْكمَ لمع کی شَئ و قد ر4 (الأحقاف: )٣۴‏ 

وقال تعالی :۰ قَال تن بھی اَليطر وھ تد ور لق ما يہ انام اَل مرو مکل عايی 
عَليرٌّ6ک (یس) 

وقال تعال:ط اترتا کت بتَدی آلَه الْحَلقَ ثُرٌ بیدا ملک عل آنہ مَژ > 
(العنکبوت: ۱۹) 

لا یعز علی اللہ تعالی جمع ذرات حسم المتناثرة؛ تس الکون کل 
قال تعا ی: طرَتَا لال حَ کحَرر الا تايآ ات تنکت یا و عیب لا یمزد ينْعَنَة ِتَقَالدَتَو 
لسوت تَلاف ال وَلَا اتمَرین َال کوَل "أَسفَرالاف صیکب ٹین ب4 (سا: "۲ 

روی البخاري فی (اصحیحہا أُن النبي صل اللہ عليه وسلم قال: اکان رجل من کان 
قبلکم یسيء الظن بعمله فقال لأھله: إذا انا مت فخذونی فذرون فی البحر نی یوم صائفء 
ففعلوا بەء فجمعه اللہ ثم قال: ما حملك علی الذي صنعت؟ قال: ما حملني إلا خافتك, فغفر 
لہ . (صحیح البخاري: رقم:×۸٦٥)‏ 

یرد عليه أنه کیف غفر لە وھو لا یؤمن بقدرة اللہ تعا یء وینتقص منھا إذم یعد مسلما 
بعدہ؟ 

اُجاب عنە المحدثون من وجوہ: 

-١‏ کان یستحیل جمع رمادہ وإحیائه جھلاء وقدرة اللہ تعا ی لا تتعلق بما لا یمکن؛ 
نحو شریك الباري تعالىیء و إخحراج خُلق من مِلکہہ فإنه لا تتعلق بہما قدرة اللہ تعالی. 

٢‏ إنے| خرجت ھذہ الکلمات النابیة منه مغلوبًا عليه بالخوف والذعر؛ فغفر لە. کا 
ورد فی حدیث التوبة قصة الذي کان علی راحلته برض فلاةء فانفلتت منه وعلیھا طعامهہ 
وشرابهہ فأپس منھاء فأتی شجرة فاضطجع فی ظلھاء قد یس من راحلتہء فبینا هو کذلك 
إذا هو بہا قائمة عندہء فأخذ بخطامھاء ثم قال من شدۃ الفرح: اللھم أنت عبدي وأنا ربك 
اٌخطأً من شدة الفررح).(صحیح مسلمءرقم: ۲۷۸۷). 

۳- أجیب عنه بأنه کان یقر بقدرة اللہ الکاملة وکان یری أُن هذا العمل ینجیە من 
النارء وھو أن اللہ تعال ی یضیق على ا مرء إذا کان جسدہ سلیماء وأما إذا کان متناثرا فإنہ لا 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ۲/۱۹ شر مخ العقیدق الطَحاوية 
یضیق عليه. وا مراد ب الئن قدر اللہ علٌ) التضیق عليهہ کما نی قولہ تعالی: ٢‏ ند بَبَدُظ اَليِرٌكکَ 
لِمَن‌يَمَءوَیيقدرٌہ (الرعد: )٥١‏ وثمة أجوبة آخری. 

وجاء نی (اصحیح البخاري) بلفظ: (قال عقبة لحذیفة: ألا تحدثنا ما سمعت من النبي 
صل الله عليه وسلم؟ قال: سمعته یقول: (إن رجلا حضرہ ال موت: ما ایس من ا حیاةۃ أوصی 
أھلہ: إذا مُت فاجمعوا لی حطبا کثبراء ثم اُوروا ناراء حتی إذا أکلتْ لحميء وخلصت إلی 
عظمي؛ فخذوھا فاطحنوھا فذروني فی الیم لی یوم حاں أُو راح فجمعہ اللہ فقال: ٰ 
فعلت؟ قال: خشیتك؛ فغفر لە٦.‏ (صحیح البخاريء رقم:۷۹٣٥)‏ 

ونی روایة أآخری: (فوالل لئن قدر علٌ ربي لیعذبني عذَابًا ما عذبه اأحدا).(رقم::۸:٥)‏ 

علم منہ ان اللہ تعالی قادر علی جمع ذرات الأموت التناثرۃقء فیجمعھا ویبعٹھا. 


اأقوال عدة نی اللوت: 

نی الموت أقوال ثلائة: 

-١‏ زوال ا لحیاة عم| اتصف ہا۔ 

۲- مفارقة الروح البدن. 

۳- عدم ا حیاۃ عما من شأنه ا حیاۃ. 

-٤‏ وموت الأخیار هو الانتقال من دار الغرور إلی دار السرور. 
لوت وجودي أم عدميی؟: 

اختلفوا: ھل الموت وجودي ام عدمي؟ فذھب الأکٹرون إ ی أنه وجودي؛ وھو 
الصحیح؛ لن اللہ تعالی بقول:ظ ای علق المََ ول ةَِتاوَق يك لَحَس عَملا 4 (اللہ: :) والخلق 
یتعلق بالوجود لا العدم. 

وا حاصل أن الملوت هو انتقال الروح من عالٌ إلی عالُ آخر. والانتقال وجودي لا 

یقول الإمام الباجوري نی اتحفة ا مرید): (اختلف فی الموت ھل هو وجودي أم عدمي؟ 
فذھب الأشعري رحمہ اللہ تعا ی إلی الأول...ء وذھب الإسفرایینی و الزخشري إلی الثای). 


(تحفة المریدء ص .۲٦٢‏ نثر اللالیء ص٦٦.‏ والنبراسء ص۱۹۰) 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ 7 شرخ التقیدۃ اللَحاونٌة 

ومن ذھب إلی أنە عدمي أوّل ا خلق تأویلات هي: 

)١(‏ عَلَقء أي: قدّر الوت والحیاۃ. والتقدیر یتعلق بالعدم والوجودہ مثلا قذُّر الولد 
لأحدہ فھو وجودي؛ ومن قدر لە العقم؛ کان باختیار من الله تعا ی وھو عدمي. 

(٢)غخلق‏ آئ اُسباب الموت وا لحیاة. (شرح المقاصد ۲۹۷/۲. وشرح العقائد ص١٠٥٠.‏ والنبراسء 
ص٢۱١۲(‏ 

العدم علی قسمین: )١(‏ عدم محض. (۲) عدم ملکة. 

عدم الملکة هو الملعدوم القابل للوجودہ نحو الاأعمی: معدوم البصرء من شأنه البصر. 
فلا یوصف ا لحدار بعدم البصر. 

ا حپاة: ما بہ العلم والقدرة ئی الملوصوف با لیاة. قال الشریف ا حرجانی: (ا حیاۃ: هي 


صفة توجب للموصوف ہا أُن یعلم ویقدر). (التعریفات ص )٠٤‏ 


یقول أُھل السنة والمماعة: البعث بعد الملوت حقء وا حشر هو حشر الروح مع ا حسد. 
وینکر الفلاسفة بالبعث بعد الملوت. 


والفلاسفٰة علی نوعین: )١(‏ الطبیعیون. (۲) الاٰیون. 

)١(‏ الطبیعیون: یقولون بالأمور الطبیعیةء ویقولون: لا حشر لا للروح ولا للجسد. و 
یقولون: الموت عبارۃ عن انتفاء ال حرارةء ولا تعود لاحقاء أو النفس هو الدمء الذي نفد و لا 
یعودہ أُو کان بداخله ھواء قد انتھی ولا یعود. 

() یقول الإھیون: النفس جوھر جرد یتعلق بالبدنء ویقوم بالتدبیر والتصرف). ولا 
تنعدم النفس فتبقی وإن مات الاإنسانء فان وصلت النفس إلی ذروۃ الکمال نی الدنیاء لقیت 
السرور والفرح بعد الملوت وہذا ہو الجحنةء وإن لم تفز بالکمال نی الدنیا نزل ہا ا حم وا حزن: 
وھذا ہو النار ٹھا. (الئبراس, ص (۲١٢‏ 

ویقول أُھل السنة والجماعة: ا حشر حشر الروح مع ا حسد.'"' 


)١(‏ قال نی شرح المواقف: اعلم أن الأقوال المکنة نی مسألة العاد لا تزید عل مسة: 
الأول: ثبوت ا لمعاد الجسم|نی فقطء وھو قول آکثر ا متکلمین النافیین للنفس الناطقة. 
والثانی: ثبوت اللمعاد الروحانی فقطء وھو قول الفلاسفة الإهیین. 


الكَصيد٤‏ المَماولَة ۲ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
قال ا ملا علی القاري: (یہلك الناس بالنفخة الأوی؛ ویبقون علی ذلك أربعین سنة ثم 
تحشر الأجسام مع الأرواح)."' 
تفة وٹ ا تی ند رت 


غََلَفَ الناس حتّی لا اتفاق مم ت إلا علّی مَجَبِ وَاللْفُ نی القُجَبٍ 
(الوساطة بین المتنبيی وخصومہہ للجرجانيء ص٥٢٥)‏ 
أنکر اللشرکون ا حشرہ قال اللہ تعالی حکایة عنھم: ط وَقَاوا أَ٥َا‏ کا عِكَامًا وَريَتا انا 
سرن ھی میں (الاسراء: ۸۸) 
)١(‏ وقال تعالی: صفل تی دايِقَةالموتِ پ4 (الأنبیاء: )٥٥‏ 


والثالث: ثبوتہما معّاء وھو قول کثبر من المحققین کا حلیمي؛ والغزالیء والراغبء وأبي زید الدبومی؛ ومعمر ِن 
قدماء العتزلق والجمھور من متآخريی الإمامیة وکٹیر من الصوفیق فإہم قالوا: الإنسان بالحقیقة هو النفس الناطقة 
وھي اللکلف وا لمطیع والعاصی وا ماب والمعاقب: والبدن بجري منھا جری الالةء والنفس باقیة بعد فساد البدنء فإذا 
آراد اللہ تعا لی حشر ال خلائق خلق لکل واحد من الأرواح بدنًّا یتعلق بە ویتصرف فيه کما کان نی الدنیا۔ 

والرابع: عدم ثبوت ثيء منھماء وھذا قول القدماء من الفلاسفة الطبیعیین. 

وا لخامس: التوقف نی هذہ الأقسامء وھو المنقول عن جالینوس؛ فإنه قال: م یتبین لی أن النفس ھل هي المزاج 
فینعدم عند ال موت فیستحیل إعادتہاء او هي جوھر باق بعد فساد البنیة فیمکن اللمعاد حینثذ . هذا کلامه . 

ولا بخفی أن الرابع الذي هو عدم ثبوت شيء منھم| لا یقابل التوقف؛ فالوی: الرابع عدم کل منھما. وإن ما نقله 
عن جالینوس یدل علی ثبوت التوقف فی ا لمعاد الروحانیِء وأما ا جسمانی فھو ینکرہہ کیف وھو لا بجوز إعادة للعدوم 
ولا شبھة نی انعدام ا حسم وإنما التردد عندہ نی انعدام اللفس۔(شرح العلامة عصام علی شرح العقائدہ ص١١۱)‏ 
)١(‏ قال الملا علی القاری فی (ا مرقاةا: (عن أَبي ھریرة رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: (ما بین 
النفختین (أي نفخة الصعق وھي الإماتةء ونفخة النشور وھي الإحیاء) أربعون). أبہم نی ال حدیث وبین فی غبرہ أنه 
أُربعون عامًا. ولعل اختیار الإہہام ما فيه من الإیہام.... (مرقاۃ امفاتیحء باب نفخ الصور) 

وقال فی ضوء ا معالیء (ص۹۰): (بین النفخة الأو ی والثانیة أُربعون یومًا). 

وقال ا حافظ ابن حجر: ‏ وقد جاء أن بین النفختین أربعین عاما. قلت: وقع کذلك فی طریق ضعیف عن أي 
ھریرۃ فی تفسیر ابن مردویہ. وآخرج ابن المبارك فی االرقائق) من مرسل ا حسن: بین النفختین أربعون سنةہ الأڑولی 
یمیت یمیت اللہ بہا کل حيء والآخری بحيي الله بہا کل میت. ونحوہ عند ابن مردویه من حدیث ابن عباس وھو ضعیف 
أَيضا. وعندہ أَیضا ما یدل علىی أن أبا ھریرة لم یکن عندہ علم بالتعیین: فأخرج عنه بسند جید آنه ما قالوا: اُربعون 
ماذا؟ قال: ھکذا سمعت. وآخرج الطبري بسند صحیح عن قتادة فذکر حدیث أبي ھریرۃ منقطعًاء ثم قال: قال 
أصحابه ما سألناہ عن ذلك ولا زادنا عليهء غبر أنہم کانوا یرون من رأیہم أُنہا أأربعون سنة. وی هذا تعقب علیى قول 
الحلیمي اتفقت الروایات علی أُن بین النفختین أربعین سنة). (فتح الباري ۱۱/ ۳۷۰) 


الَصید٤ٛالمماولَة‏ ۲۲۲ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
)٢(‏ وقال تعا ی: لا خی هك اي و (القصص: ۸۸) 
)٣(‏ وقال تعالی: ون 2کبها کان (الرمن:٢٢)‏ 
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)٤(‏ وقال تعا ی: 9 سکیف تکُئرور نبال 


ل2 یبن نم 


عں 


نشم نت 1 موا اح ُ 
-یَ ےم تال وِتْمَعوک 4 (الہترۃ ۸:) 
)٥(‏ وقال تعا لی نے کّ ٭ رت (یس:۱٥)‏ 
یقول الشاعر: 
لو کانت الدنیا تدوم بأهلھا ٭ لکان رسول اللہ فیھا غَلَدا 
(السحر ا حلال نی الحکم والآمثالء لأحمد بن إبراھیم ا حاشمي؛ ص۸٥)‏ 
عن جندب بن سفیان البجلی مرفوعا: (ما أَسرٌ عبد سرسرة إِلا ألبسە اللہ رِداءَھاء إِن 
خبرًا فِحرنّ وإن شرَافثرٌ) . (العجم الأوسط للطبرانی: رقم:۷۹۰۲) 
الأدلة العقلیة علىی القیامة: 

)١(‏ القیامة غیر مستحیلة؛ بل ممکنة عقلاء ویجب تسلیم ا حبر إذا أخبر بە صادق. 

)١(‏ إ|ەذا استطاع الطفل حمل ما یزن کیلوین؛ فإن والدہ یسعه حمل ما یزن عشرین 
کیلو. وذلك لأن ما یشق على الطفلء أو یستحیل عليه فی بعض الأحیانء مکن بالنسبة 
در سو وت برک جب ہہت 
نحو إحیاء المیت: أو نفح الروح فيه؛ ولا یشق على اللہ تعالی۔ 

(۴) إعادة العمل أہون على ا خلق من ابتدائہ. وأما اللہ تعا ی فیستوي عليه ا خلق 
والإاعادة. قال تعالی: <إوَھُواً ار ی نوا الحَلق تید مْروَهوأهُون2 عَلي ک4 (الروم: )٢۷‏ 

)٤(‏ کیف یصعب خلق الإنسان على من خلق الأرض والسماء؟ إن ال خیاط الذي بخیط 
(الشبروانی)۷- لبسة ہندیة شھیرۃ- یہون عليه کثیرا خیاطة القمیص کا لا یبخفی. 

)٥(‏ کل شيء نی الدنیا دائب فی عملهہ ویقوم بوظیفتہہ اللھم إلا البشر الذي لا یقوم 
بواجبە حق القیامء فعليه العدلء ولا یعدلء وعليه العبادۃ ولا یعبد ومن لا یقوم بواجبە 
یستحق العقوبةء فلابد من مکان آخر یعاقب فیەء ویجزی الصالح بصلاحہءویعاقب السيء 
عل سوتة قال تعالی : لا وَمَاحَلَقثايِمَّوَلَيانَْںإِلَلِعَبْدُونِ )4 (الذاریات: )٦٥‏ 


الَصید٤‏ المَماوتّة 3 شرح العقیں ة الطحاونَة 

وقال تعال : طأيَحَيبَتْمَأَنمَاحَلقَعََتَاوَأَنَوإِلَحَالشَحَمُوت 4 (الومنون: )١۰‏ 

(1)ما خر لَاِتمَاف تی الاتا ادلی متزلةمی الیفر رات کات آطول بنا فمٹاد: 
ا جبل لیس لە عقلء وھو قائم قروناء والبشر ما أغلاہ وھو قصیر العمر فعلم منە ان هذا 
الإنسان الغالی لا بد لە من عا م یدوم فيهہ وو الآخرة. 

(۷ ما من مرکب إلا لە مفردات: متمایزۃ بعضھا عن بعض, فمثلا: شراب روح 
ُفزا' مرکب من السکر والفواکه ونحوها من العناصر والمفردات؛ وقِس عليه الفرح وحم 
نی الدنیا یمتزج بعضھ| ببعض: فاهَمُ فی الدنیا یسایر الفرح خطوۃ بخطوۃۃ فلا بد من مکان 
یتمایز فیە الفرح عن الٰمء وھو عا م الآخرةء حیث الفرح فی ال جحنة وا مم نی النار. 

(۸) پرغب ا لمرء فی حیاة لا یعقبھا موت: فلا یتمنی ا مرء ما یعارض الفطرةء کما لو 
منی أن یعیش بغیر نفس؛ ویسعی ویمشی؛ لنه مستحیلء فلا بخطر بباله ذلك أبداء وآما 
العیش الأبدي فقد تصدر قائمة أمانی البشر منذ آلاف السنین؛ بل نشطت بعض الدول 
الراقیة فی دراستہ وتحقیقهہ وکم من الأثریاء الذین أمروا بحفظ جثثھم بالأدویة حتی یتسنی 
للبشر إحیاؤھم فیم| إذا تکللت مساعي إحیاء ا موتی بالنجاحء ووقفوا لە رصیدا یبلغ قیمتہ 
بلایین من الدولارات. وا حاصل أن ا حیاۃ الأہدیة ہما أُنہا مستحیلةء فجعل اللہ تعا ی لە عالًا 
آخر حیث تتحقق فيه أمنیة الإنسان نی الحیاۃ للأہدیة. 

(۹) بحمل البشر نماذج للأشیاء کلھاء فرأسه مثل السماءہ وأفکارہ تشبە النجوم وعینہ 
تشابہ القمر والشمسء وف فیه ماء عذبء وفی مِّتہ ماء مّ وفی عینہ ماء مالح؛ وفی 
احتكاك ا سد نموذج ا حرارۃةء وعرقه یشبه قطرات ا مطر وأُشعار رأسە تماثل الغابة 
وا موام فیه تشبه ا حیوانات؛ وزکامه یشبه الطوفانء وقس عليه التراب والنارء واممواء کل 
ذلك نی البشر. فإذا آمکن للبشر الذي فيه نموذج الکائنات أن یموت وفعلا تعرض 
ویتعرض للموت: فإنه لا مانع من موت الکائنات وو القیامة. وإذا ُآمکن موت الکون 
الصغیرہ بل وقعء فیمکن موت الکون الکبیر. 

)٠(‏ وسائل التعلیمء والعقوبة الدنیویة وعقیدة المجازاۃ؛ کل ذلك یہدف إلی إصلاح 
الناس؛ وفشلت الوسائل الثلاث الأولء فقد خان الثقفونء فتنتھك القوانین آکثر مما توضعء 
وما أھون التفادي من العقوبات الدنیویةء وأما عقیدة المجازاة فھيی خیر السبل لحمل الناس 


الكَصيد٤المَماویَة ۲۲٢‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
علی الصراط ا مستقیم. 

سرد الشیخ شمس ال حق الأفغانی رحمہ اللہ تعا ی ھذہ الأدلة وآمثاٹما نی اعلوم القرآناء 
(ص٢٠۲-٠٥٢۲).‏ 

یعتقد ا مندوس أن روح الرجل الصالح تحل فی ال حیوان الطیب؛ وأما روح الشریر 
فتحل فی ا حیوان الخسیس؛ وھکذا تجري الدنیا إ ی الأبد. 

تعریف ا حشر: عود الروح الانسانیة لی جسدھا القدیم۔'"' 

تعریف التناسخ: انتقال النفس الناطقة من بدن إلی بدن آخر۔''' 
الفرق بین عقیدة التناسخ وا حشر: 

)١(‏ الانتقال نی التناسخ یتحقق نی هذہ الدنیاء والانتقال فی الحشر یتحقق نی الآخرة. 

)١(‏ عقیدة التناسخ تتضمن الکفر بالبعث بعد الموت والقیامة. وأما عقیدة ا حشر 
فتتضمن الاإقرار بالبعث بعد الموت: والقیامة.(شرح القاصد ہ/ ۹۰. تکملة فتح اللھم )٦١٤ /٣‏ 

فان قیل: تصاغ أرواح الشھداء فی قوالب من الطیور کما ورد فی الحدیث: (أرواحھم 
فی جُوف طبر شُضر ھا قنادیل معلّفة بالعرش تَسرّح من الجنة حیث شاءت. ثم تأوي إلل 
تلك القنادیل). (صحجح مسلم رقم:۱۸۸۷)ء ألیس ھذا هو التناسخ؛ لآنە تحقق انتقال الروح من 


)١(‏ یقول الشیخ محمد أعلى التھانوي:9 الحشر نی العرف ہو والبعث والعاد ألفاظ مترادفةء کا فی بعض حواشی 
شرح العقائد. ویطلق بالاشتراك اللفظي کما ہو الظاہر علی ا جسمانی والروحانی. فا جسمانی ہو ان یبعث اللہ تعالی 
بدن ا موتی من القبور والروحانی هو إعادة الأرواح إلی أبدانہا). (کشاف اصطلاحات الفنون )۸٥/١‏ 

وقال التفتازانی: (العاد مصدر أو مکانء وحقیقة العود توجه الشيء إلی ما کان عليهء وا مراد هھنا الرجوع إلٰ 
الوجود بعد الفناء أُو رجوع أجزاء البدن إلی الاجتماع بعد التفرقء وإلی ا حیاۃ بعد الموت: والأارواح إلی الأبدان بعد 
المفارقة). (شرح المقاصد ہ/ ۸۲) 
)١(‏ قال الشیخ محمد أعلى التھانوي:0 التناسخ عند الحکماء: انتقال النفس الناطقة من بدن إلی بدن آخر. (کشاف 
اصطلاحات الفنون والعلوم )١١٢ /١‏ 

قال ملا علی القاری:(وفی بعض حواشی شرح العقائد: اعلم ان التناسخ عند أُھله هو رد الأرواح إلی الأبدان نی 
هذا العا م لا نی الآخرة؛ إذ ھم ینکرون الآخرۃ والجنة والنار ولذا کفروا). (مرقاۃ المفاتیح ۷/ ۲۷۸-۲۷۷) 


العصيدڈالمَماویَة ۲٢‏ شرخ التقیدقالحِحا ول 

قلنا: لیس هذا هو التناسخ؛ 0 

)١(‏ التناسخ نی الدنیاء وھذا نی الآخرة. 

)٢(‏ لیس ھذا من انتقال الروح من جسد إلی جسد آخرہ وإنم| هو من قبیل رکوب 
الروح نی الطائرة کما أُن المرء یرکب الطائرةء قس عليه أن آرواح الشھداء ترکب الطیوں 
ولیس من حلول الروح فی الطیورہ وإنما هو رکوب الروح علىی الطیورہ أو أراد تشبیه 
الأرواح بالطیور فی سرعة السیر والطیران؛ کما قال الشیخ أنور شاہ الکشمیري. وھذا فی 
زمن حدد وموقوت. وستنتقل الأرواح إی أجسادھا القدیمة نی الحشر. 

قال العلامة الکشمیري: (قوله (فی طبر خضر الخ)ء قیل: إِن حدیث الباب یدل علی 
التناسخء وأجابوا بن التناسخ هو تدببر أرواح ا خارج من جسم فی جسم: وأما ما نحن فیه 
من الحدیث فا مراد بە أن أرواح ا مؤمنین فی طیر خحضر کالظروف فیھا مثل الماء نی الانیة. 
أقول: لا بجتاج إلی هذہ التوجیھاتء بل یستقر الأحادیثء وفی موطاً مالك عن کعب بن 
مالك: ١‏ إنم| نسمة المؤمنین طبر یعلق فی شجر ا حنة حتی یرجعہ الله فی جسدہ یوم القیامة) 
الخء فدلّ علی أن الأرواح مثل طبر خحضر نی العیش وسرعة السبر والطیرانء لا أنہا نی طبر 
خضرء فیکون ا حاصل تشبیه الأرواح بالطیور ووجه الشبه ما ذکرٹ). (العرف الشذي )۱١۱/۳‏ 

2ة الاقل ای :(رواحھم نی آجواف طبر خضر) أي : تُُلَّق لأرواحھم بعد ما 
فارقت أبداءَ کو ئل علی تلك اھیئة تتعلّق بہاء وتکون 00 عن ہدانہم4. (مرقاۃ المفاتیح 
۷ء وانظر: النبراس؛ ص٢١۲)‏ 

ویمکن تأویل قولِه: (إنم| نسمة اللؤمن طیرا بأنہا داخل الطیر ف (نی) مقدرةء کیا نی 
سورۃ طہ نی قولہ تعالی: ففاجعل بیتتا و يك موعدا لے کن ول آت مکنا شر وی ی4 (طہ: )٥٠۸‏ قال 
صاحب الجحلالین: أي فی مکان. بتقدیر افی).فکان ا حاصل: فی طیر. 

فان قیل:حدیث نسمة المؤمن؛ تدل على أن للمسلمین مرکوب: وطائرة. و حدیث 
الشھداء یدل على أنہا للشھداءہ فلمن یکون مرکوبا یا تری؟ فالجواب عنە ان ا مراد بالمؤمنین 
الکاملون فی الإیمان وھم الشھداء. وا جواب الاأحسن أن یقال: إِن الطیر مرکوب للقسمین؛ 
وشتان بین مرکوب ومرکوب؛ أو التفریق نی مرکوب واحد على آساس الدرجة الاو 
ودرجة الاقتصاد. واللہ أعلم. 


العصید٤المماولٌة‏ ج2 شر ئح العقیدة الَحاوَة 

والأصل أن ا مادة غالبة وظاھرۃ علی ا حسم فی الدنیاء والروح تابعة له؛ وأما عام 
البرزخ فان الکیفیات تمر علی الروحء وا سد تابع حاء وأما الآخرۃ فیظھر ا جسد والروح 
کلا ما ظھورا تاما۔ ولذا سمیت الآخرة احَیوانا) أي ا حیاۃ الأصلیة قال تعا ی: ظط وَنَ اَِدَارَ 
ليذ ایی لوان پ4 (العنکبوت: )٦٦‏ 

ولیست صور الطیور وقوالبھا أجسادا مثالیة و أصلیة للأرواح؛ بل ھي مرکوبات 
ومطیات. ویدل عليه ما بلی: 

)١(‏ یکون إلقاء الأرواح نی الأجساد ا لثالیة إلی القیامة حیاۃ ثالثة مع ان ا حیاۃ حیاتان 
فحسب: دنیویة واخرویة. 

(۲) لا بد من تشابہ ا سد الثالی للجسد الأصلىء فی حین لامشاہة بین الطیوروالبشر 
نی الصورة؛ فقوالب الطیور هذہ ا مراکب ومطیات لا أجسام مثالیة أبدا. 

(۳) ولو قلنا: إنہا اأجسام مثالیة کان نزولا لا رقیاء حیث تنزلت الآرواح من ایئة 
الإنسانیة إلی هیئة الطیور. ولو کانت الطیور ا خضراء بمنزلة ا مراکب للأروح کان حاصله 
ان آرواح الشھداء رکبت الطائرات المروحیة ا لخضراء وتتجول فی الحنة حیث تشاء 
والفوانیس تحت العرش أي المصابیح الکبیرۃ بمثابة الطارات هٰذہ الطائثرات ال مروحیةء کما 
نشامد المطارات على الأرض فی الدنیاء وھذہ المطارات معلقة تحت العرش؛ وھي من 
العجائب؛ وتتمتع هذہ الأرواح بالجنة قبل عالم الآخرة. 
اُدلة بطلان التناسخ: 

)١(‏ عقیدة التناسخ باطلةء ولو سلمناھا فرضا فإن الثواب والعقاب یقعان عل 
الروح مع أن ا حسد مشارك ھا نی جریمة العصیان؛ فمثلا: دخل أعمی وأعرج حائطا من 
ا حیطان للسرقة فقال الأعمی: لا أبصرء وأنت لا تستطیع اللشی؛ فارکب کتفي؛ واقطف 
الثمارء ثم نقسمھا علی السویةء إذا ھجم علیھم| صاحب ال حائطء فإن قال الأعمی معتذرا: لا 
أبصرہ وإنما قادنی إليه الأعرجء أو تعلل الأعرج بأنه لا یستطیع ا مشيیء وإنما أرکبني الأعمی 
کتفہء فلا بخفی ان صاحب الحائط یعاقب الائنینء وقس عليه علاقة الروح بالبدنء فلذة 
الروح تصوریةء وإِنما تکتمل هذہ اللذة حین قارنت ا حسد. 

تقول النصاری والفلاسفة بالعقوبة التصوریة ونحن نقول: إن تأثیر العقوبة 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۲۲۷ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
التصوریة یضعف ضعفًا لا بجول دون الظلم والعمل السیئ؛ فمثلا عثر عاثر علی عشرة 
ملایین ئی الطریقء فإن قیل لە: حاول إعلانہا لتصل إ ی صاحبھاء فإنه یرد عليه: مالی بذلك؟ 
فان قلنا لە: تتمتع باللذة التصوریةء فإنه یؤثر اللذة ا حقیقیة الملحسوسة والمبصرۃ على اللذة 
التصوریة. وحیث إنه یصل لیلە نہارہ لتزیین جسدہ الظاہر وتحصیل اللذة ا حسدیة والراحة 
والنعیم نی الدنیا فآنی یرغب فی اللذة التصوریة نی الآخرۃ؟. 

وسیثاب ویعاقب الروحٌ والبدن بعد البعث بعد الملوت؛ حیث تجتمع أجزاء ا مچسد 
کلھا بأمر الله تعا لی سواء منھا ما تحول رمادا بعد الإاحراق؛ أُو تمت تذریة الرماد فی البحرء 
فیا من ذرة من الذرات إلا جاءت بأمر الله تعا ی۔ 

)١(‏ بجب أن یکون ا معاقب وا ثابٔ على علم بالأعمال والأسباب التي أداہ إلی ما هو 
فیہ من الحخبر والشر. 

یقول أصحاب التناسخ: إن الکناس الذي یزیل القاذورات؛ هو عقوبة لە؛ فإذا قلنا 
ٰذا الکناس الملسکین: ما الذي اقترفتہ نی نشأتك السابقة حتی عوقبت ھذہ العقوبة؟ فانہ 
یتظاہر با چجھل عن سببه ویقول: لا علم لی بە. 

(۳) ا حیوانات التي تخدمنا أو نأکل من للحومھاء خلقت هٰذا ا مدفء ولیس ذلك 
عقوبة علی جریمة؛ وإنم| هو عین الفطرۃ. خلقھا اللہ تعا ی وسخرا للانسان. 

قال تعا ی: مال یلق لسم تَا ف أاَلاّض جیکا 4 (الہٹرۃ١٠)‏ 

وقال تعا ی: لیوات ولاو كت اح عم (الدك: ؛) 

ما یدل علی بطلان عقیدة التناسخ وعدم منطقیته ان عدد ولادة ا حیوانات و ا حشرات 
السیئة بجب ان یعدل عدد المجرمین والظالمین: فی حین نری ا حیوانات والحشرات الضارۃ 
اُضعافا مضاعفة؛ حیث لا تستقیم معادلة بینھما. 

)٥(‏ التناسخ یستلزم اتحاد الروح الإنسانیة والروح ا حیوانیة وھو یعارض العقلء 
فان الروح التي کانت نی الإنسان حین تحولت -والعیاذ بالله منہ - إلی القطة مثلا فان نفور 
الانسان من الففارة تحول حبا هھا. (علوم القرآن للشیخ شمس الق الأفغانِء ص .)۲١٢-٥٠٢‏ 
حقیفة الاإماتة والاإاحیاء والعادة: 


تنتان حقفیقة اللامامة والاحیاء والاعادة بعضھا عن بعض: 


العصید٤المَماونة‏ ۲۸ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 

)١(‏ الاإماتة: عبارة عن تفریق الأجزاءء والإحیاء: عبارۃ عن جمع الأجزاء المتفرقة. 

قال إبراھیم عليه السلام لربہ:ظ سکیف خی اَمَو )4(لبئرۃ :)ء فجاء ا جواب ما 
ملخصه آن الله تعالی قال لە: فرق الأجزاء ونحن نجمعھا وننفخ فیھا الروح. 

وقس عليه قصة عزیر عليه السلام حیث تفرقت آجزاء ا لحمار ثم جمعھا اللہ تعال یل 
وأحیاہ. 

)٢(‏ الاإماتة: إفناء وإعدام. وأما الإحیاء: فإیجاد بعد الإعدامء وإعادة للنشأة الآخرة. 

وتوقف إمام ا حرمین نی ذلكءوقال: یکفي فی ذلك الإیمان بالبعث بعد الموت؛ دون 
الخوض فی إذا کانت الإماتة عبارة عن تفریق الأجزاء وأن الإحیاء عبارۃ عن جمع الأجزاء 
و الافناء بعد الإیجاد. (شرح القاصد٥/۰٠۰٠.‏ والبراسء ص٢٠١۲)‏ 

من معانی الإحیاء: إعادة العدوم. ولذا تنکر الفلاسفة ا حشر. 

تنکر الفلاسفة الطبیییُون الحشر على الإطلاقء وأما الروحانیون فلا یقولون إلا 
بالتصور الروحانی؛ واستدلوا بن الإحیاء: إعادة الملعدومء ویمتنع إعادة اللعدوم؛ لأنه لا 
یشار إلی اللعدومء وما لا یشار إليه لا یمکن إعادته. 

وا حجواب عنە: الاإشارة علی نوعین: إشارة حسیة؛ وإشارة عقلیة. والمعدوم لا یمیکن 
الاقار1 الد فا سیت رز آماالاھار ھا ال تاد والاعادد ضدیا الکتَار الا 
والعلمیة. ولا مانع من الإشارة الٍلمیة من اللہ تعا ی؛ لن ما فی علمه الأزلی من اللعدومات 
التی سیوجدھا إپی قیام الساعق معلوم ومحدد. فالاآجزاء التي أمرھا اللہ تعا ی بالعدم 


2۴ سی 
سم ے“ لے 


سیأمرھا بالوجودہ قال تعالی :ط إِلََ أََزهرا ارَاد شَبنا ان يَتُولَ نر کون ب4 (س:۸) وأما 
القول بأن الخطاب نی قولہ: ظ لب4 إذا کان للموجود فان إیجاد اللوجود یستلزم تحصیل 
ا حاصل. وأما إن کان ال خطاب مع ا لمعدومء فإنه لا یصلح للخطاب. وال جواب عنە ان 
الخطاب موجہ إ ی الملوجود العلميی؛ وھو معدوم خارجي؛ أي معدوم نی ا خارج وموجود 
نی علم اللہ تعا ی الأزلی. 
ھل الوقت من الشخصات؟: 

یورد الفلاسفة بأن الوقت من املشخصات: أي المحدّدات: فإذا انعدم زید مثلاء ثم 
ضیف عليه الوجودء فإن الوقت الذي کان فيه سابقاء قارنه ذلك الوقت أیضاء فیعود المعاد 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ۲۹ شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 
مبدأء فلم عاد الوقت کانت إعادة أو ابتداء؟ 

وا جواب عنە ان الوقت لیس من اللشخصات: ولا معینات: والدلیل عليه أنه لوکان 
الوقت من الملشخصات: فإن زیدا الموجود الیوم جب أن ختلف عن زید الموجود بالأمس؛ 
ول یقل بە اأحد. 

یقول الفلاسفة: لیس الإنسان مثل الکلا کلم قطعته نبت مثلهء فإذا مات الانسان فقد 
انتھی. 

وا جچواب عنہ: أن المرء یضع حبة نی الأرض؛ فتنبت وتتحول شجرة. کذلك الإنسان 
یعاد إليه روحه بعد دفنە ٹی قبہرہ. (شرح القاصد /٥‏ ۸۸-۸۲. والنبراس؛ ص٢١۲)‏ 

یقول الشاعر الفارسی: 

گرام دانہ ڈرورفت ور زٹ لک تررست ٭ با بداتت انان ایں گان بردی 

(أي حبة سلیمة م تنبت بعد أن دخلت الأرض؟ فکیف تسيٍء الظن بحبة الإنسان آُنہا 
لا تبہت؟) 


ستحشر ا حیوانات أَیضا: 
من الأدلة عليه: 
الدلیل الأول: قال تعا ی :ول الخ وش حيِسرت ہہ (العکویر: )٥‏ 
الدلیل الثان : ظوَمَامن تَآتَف ال وَلَاطيِِكِمُ تح اَل انا التب دن 
ر٣‏ محتَرونَ یہ (لامام:۸ء) 
الکنایة تعود علی الإنسان وا حیوانات کلھم؛ وجاء بضمیر العقلاء تخلیبًا. 
جالکی معناہ: کم تحیون حیاةۃ أخری؛ کذلك تحبی هذہ ا حیوانات حیاۃ أآخری. 
وکان کفار العرب یستحیلون ا حیاۃ بعد الموت؛ ویقولون: کیف ‏ مع الناس کلھم بعد أن 
یموت الناس ویعودوا ترابا؟ فنبہ اللہ تعا لی علىی آنه یعید الإنسان؛ بل ا حیوان کل مع ان 
ا حیوان اُضعاف عدد الانسان. 
الدلیل الثالث: قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم:الََوَدُنْ ا حقوق إلی أھلھا یوم 
القیامة حتّی یُقاد للشّاة الجلّحاء من الشاة القّرُناء). (صحیح مسلم رقم )۲٥۸۲‏ 
الدلیل الرابع: ام اخلقّ کلّھم یومَ القیامة البھائمٌ والڈّوابُ والطیژُ وک شیء 


کے 
ےم 


شی 


العصیدڈ٤المماولٌة ۳٣‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
یلم من عَدُلْ الله أن یأخذ للکٌَاء من القرناء ثم یقول: کر ترابّا. (الستدرك للحاکہ 
رقم:۳۲۳۱. وصحٌّحہ ا حاکم؛ ووافقه الذهبي) 

إیراد: القصاص عقوبةہ وا حیوانات غیر مکلفة فیا معنی حشرها والانتقام منھا ؟ 

ا جواب: الانتقام من ا حیوانات لیس عقوبةء وإنم لبیان العدل الاي. وبعد ذلك 
تحول ترابا۔ 

بحملە البعض علىی قرب الساعةہ فان ا حیوانات تجمع فی حدائقھا و غیرها أو عبر عن 
الظا م والمظلوم بالقرناء وا جلحاء .وھذا تأویل بعید. 

عن عکرمة عن ابن عباس رضی الله عنه فی قول اللہ عز وجل :لف وَلَأَرَخْوشٛ حضرتٌ 4 
(العکویر: ہ)ء قال: (حشر البھائم موتہاء وحشر کل شيٍء الموث غیر ا جن والإنس). (الستدرك 
للحاکم: رقم:۳۹۰۱. وصحد ا حاکم؛ ووافقه الذهبي) 
ما یستثنی من الاعدام: 

من المناسب هھنا ذکر ما یستثنی من الإعدام: 

(١)العرش.‏ (۲)الکرسيی. (۳)ال جنة. (٤)النار.‏ (٥)اللوح.‏ (٦)القلم.‏ (۷)الآرواح. 
(۸)عجب الذنب؛ وھو بمثابة الأصل للأعضاء الإنسانیة. ھکذا ذکرہ العلامة السیوطي؛ 
وقیل: عجب الذنب طویل البقاء وإن صار ترابا فے| بعد.''' 


ژانیڈ حُْکُمُ القاِ یَعٹُھا من ال حلقِ والباقون فی حَیْر العَدم 
هي العرش؛ والکرميء نار وجنة وعَجْبٌ وأرواحٌ کذا اللوح؛ والقلم 


(تحفة المریدء ص۷٢٦۲)‏ 
قال العلامة الصاوي:(تقدم أن الروح باقیةء وعجب الذنب کذلكء وأجساد الانبیاء والشھداء والعرش:؛ 
راإیة زانناز ر ار کلک 5ڑ اتا تل سان و کل کر کاانگ لاہ تاجات ات مر مد القیة 
بانہا من العامٌ الذي رید بە الخصوص: أي: فھو خصوص با قد ورد الشرع ببقائہ)۔ (حاشیة الصاويء ص۳٣٥)‏ 
وقال نی انثر اللالی شرح بدہء الأمالی) (ص٦٦):‏ (وقد اختلف العلیاء الأعلام نی ا حور العین فا ی القول 
باستثنائھن من ا مخلوقات نی ا مات ودوام ا حیاۃ من على مر الأوقات ذھب الإمام الأعظم والمجتھد الأقدم وأتباعهء 
وإل غبرہ غیرہ. (وسئل) العلامة ابن حجر اللكکي مہ اللہ تعالی: هل تموت ا حور والولدان وزبانیة النار؟ (فأجاب) 
بیا نصہ: لا یموتون وہم من دخل نی قولہ تعالل: فإإِلَّامَن شَآة ال پ4). 
وروی البخاري فی عجب الذنب عن أيي ھریرۃ رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم:* لیس 
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)کو ۱۷۰۰۰ مک م۱ مت 
قَبْلَهْمْ " مِنْ صِفَه' ء وَکمَا کان بِصِفَاتيه' " أرَلِيًا كُذْلِكَ لا یَزال عَلَيْهَا 


یہ 


الله تعا ی أزْلٌ وأبدی فی ذاته وصفاته: 


اتصف اللہ تعا لی بصفات الکمال منذ الأزلء سواء کانت صفات ذاتیة أو فعلیة. 
وعلاقة الصفة الفعلیة بحادث لا تستلزم حدوث الصفة نفسھا؛ لن الصفة تختلف عن 
علاقتھا بشیء. وم تزد صفة من صفات اللہ تعا ی بخلق الکون. 


من الإنسان شیء إلا بیلی إلا عظا واحدًا وهو عَجْبُ التب منه بُڑگب الحلقُ یوم القیامةہ. (صحیع البخاری 
رقم:ہ٤۹٦)‏ 

قال العلامة العینی:(فإن قلت: ی (الصحیح) یبلی کل شيء من الاإنسان:ء وھنا پل إلا عجب الذنب؟ قلت: هذا 
لیس بأول عام خص. ولا بأول مجمل فصل. کم نقول: إن ہذین ا حدیثین خص منھ) الأنبیاء علیھم السلامء لن الله 
تعا لی حرم على الأرض أن تاکل أجسادھم: وأ حق ابن عبد البر الشھداء بہمء والقرطبي الؤذن للحتسب. فإن قلت: 
ما الحکمة نی تخصیص العجب بعدم البلى دون غیرہ؟ قلت: لان أصل الخلق منە ومنه یرکب؛ وهو قاعدۃ بدء الإنسان 
وأسه الذي یپنی عليه؛ فھو اأصلب من ا حمیع کقاعدة ا جدارہ وقال بعضھم: زعم بعض الشراح أن امراد بأنه لا ییلل 
أُي: طول بقاؤہ لا أنە لا یل أصلاء وهذا مردود لأنه خلاف الظاھر بغبر دلیل. انتھی. قلت: بعض الشراح هذا هو 
أیضاء فإنه قال: إلاء هنا بمعنی الواوء أيی: وعجب الذنب أیضا یبلء وجاء عن الفراء والآأآخفش: مجیء إلا بمعنی 
الواوء لکن ھذا خلاف الظاھر وکیف لا وقد جاء عن أبي ھریرة من طریق مام عنە: ان للاإنسان عظا لا تاأکله 
الأرض أبداء فیه یرکب یوم الّقیامة؟ قالوا: أي عظم عو قال:ظخت: النت: رواہ مسلم. (عمدة القاري 
۳ء وانظر أَیضًا: روح ا لمعانی ۹/۸٦۱)۔‏ 

ویمکن التطبیق بین قوله صلی اللہ عليه وسلم: ایبیل کل ثيیء من الاإنسان١ء‏ وین قوله صلی الله عليه وسلم: 
(یبل إلا عجب الذنب) أن الحدیث الثانی یدل علىی بقاء عجب الذنب مدة مطویلة والحدیث الأول یدل على فنائه 
بعد مدة مدیدة؛ کم قال بعض الشراح. ویدل علی صحة ھذا التطبیق أن القبر بعد مدة طویلة لا یبقی فیه شیء من 
أجزاء ا میت إِلا ما شاء اللہ تعا یء ومن شاء اللہ تعالی۔ 
)١(‏ نی ٠٦١‏ (خلقھم). وی ٠١‏ (صفتہ)ء وھو خطاأً. والثبت من بقیة النسخ۔ 
)٢(‏ نی ۸ (بخلقه). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 
() فی ٢۲١‏ (قبل ذلك). والصحیح ما آثبتناہ. وسقط من ٠‏ من قوله اقبل خلقہ6 إلی قولە ام یکن قبلھم). والمثبت 
)٤(‏ نی ٠١‏ ٤ء‏ ۹٣٥۱ء‏ ۱۷ء ۳٣‏ (صفاته4. وی ١٣٢م‏ یزدد بکونہم شیتّاء کان قبلھم بصفاته أزلیا)۔ 
)٥(‏ قوله (وکم| کان بصفاته) سقط من ۰۷ ۱۹. والثبت من بقیة النسخ. والإثبات حسن. 


العصیدڈالمماولٌة ۳۲ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 

کما ان اللہ تعا ی اتصف بصفات الکمال من الأزلء کذلك یستمر علیھا للأہد؛ لأن 
صفات اللہ تعا لی آزلیة آہدیة. وعليه عبر عن صفاته فی القرآن الکریم ب (کان) أو با جحملة 
الإسمیة التي تدل على الدوام والاستمرار. قال تعالی:ظ ١ن‏ الہ ان عَلِيمًا حَِکا 4 


صہ ےھ 


(النساء:١۱).‏ وقال تعا ی نئان 0ئ" (النساء: .)۹٦‏ وقال تعا ی :کان اف عََينا حا 4 
نساء: .)۱٥۸‏ ه٥‏ ق ليِلِيِمٌ ىم یم: ص۸ 
(الساء: .)٥۸‏ وقال تعالی: وَغُو ِراک 4 (نسریم: :. وقال تعالی:فوَغر اَلتَييغ ار 4 

(الشوری:۱)۔ وقال تعا ی: ل٭وَهُواً َتَوزَالنِۂ 4 (یونس: ۷( 


تقسیم الصفات: 

السقات> آرات عل یت 

)١(‏ صفات سلبیة: مانفت صفة من الصفات عن الله تعا ی۔ 

)٢(‏ صفات ثبوتیة : ما لت ثبتت صفة من الصفات لل تعا ی: 

ثم الصفات السلبیة علی ثلائة أقسام: 
أقسام ثلائة للصفات السلییة:''' 

القسم الأول: التي ترجع إلی الذات. أي: نفي صفة عن اللہ تعالیء لا تلیق بە سبحانہ 
مثلا یقال: ١إنه‏ تعا لی لیس بجسم: ولا جوھرہ ولا خشب ولا حجر). 

موقف اہن تیمیة من الصفات السلبیة: 

یقول الحافظ ابن تیمیة رمه اللہ: لا تذکر الصفات السلبیة مع اللہ تعالیء فکما لا یقال: 
الله جسمء کذلك لا یقال: الله لیس بجسےم۔''' 


)١(‏ الصفات السلبیة: التيی دلت علی سلب ما لا یلیق بە سبحانہ وتعا ی: وھي الیقدمء والبقاء والمخالفة للحوادث 
وقیامه بنفسهہ والوحدانیة. ولیست منحصرة ة علی الصحیح: وعَُدٌ جِسًّا؛ لأن ما عداما من نذ نفي الولد والصاحبة 
والمعینء وغیر ذلك مما لا نہایة لە. (راجع: تحفة ا مریدء ص۷ جوا ارول شی اشع ض9 
وإشارات ا مرامء ص۱۲۳۴) 
(۲) قال ابن تیمیة رحمه اللہ تعالی نی فتاواء :)٥٤٤ /٥(‏ (وأما الشرعء فمعلوم أنه م ینقل عن أحد من الأنبیاء ولا 
الصحابةء ولا التابعین؛ ولا سلف الاأمة ان الله جسم؛ أو أن الله لیس بجسم؛ بل النفي والإثبات بدعة فی الشرع). 
وقال نی (درء تعارض العقل والنقل) :)۳۰٣/۱۰(‏ ١م‏ یقل أحد منھم (أي: من أئمة السنة وا حدیث): (إن الله 
جسماء ولا قال: (إن اللہ لیس بجسم)؛ بل أنکروا النفي ا ابتدعه ا حجھمیة). ومثلہ فی (منھاج السنة النبویة) 


القصیںڈ المَماوتٌة ۲۳۳ شرح العقیں ة الطحاونَة 

هذا موقف خاص بہەہ؛ وإلا فإنه لا بجب التصریح بسلب الصفات السلبیة بصفة 
مستقلة وإنما یکفي تعریف لفظ ا جحلالة (اللہ)ء کما یقال فی تعریفہ: الله هو الواجب الوجود 
المنزٌّہ من کل تغیر وزوال وعیب ونقیصة. وھذا التعریف یغنی عن قوغھم: ما لا یلیق بشْأنه. 
وانتفت الصفات السلبیة تلقائیا. 

القسم الثانی: الصفات السلبیة التي ترجع إ لی الصفات آو إلی صفة من الصفات. مثل 
نفی ا جھل والنسیان أو النوم عن اللہ تعالی. 

والقسم الأول یتضمن نفي الشيیء عن الذات؛ والقسم الثاني یتضمن نفي صفة 
النقص۔ 

القسم الثالث: الصفات التي ترجع إلی الأفعال. أی نفي فعل من الأفعال عن اللہ 
تعا یہ نحو قوله: و اَی لِيسادو اترک (ائرمر: ۷ء وقوله:٭وَمَا ال ید لا اعد 4 (غاف: 
۳ وفولہ: وم احَلقتا اکا ولس و ماما تعن 4 (الأأنبیاء: )١٦‏ 
أقسام ثلاثة للصفات الٹبوتیة''': 

-١‏ صفات حقیقیة حضة: ما لا یلحظ فی معناہ وتحققه النسبة إلل شيء آخرہ مثل 


.)۲۳٣ /١( و(بیان تلبیس ال حھمیة)‎ .)۲٠٦/۳( و(جامع المسائل)‎ .)٠٠١/١( 

وقوله ھذا یستلزم جواز ا جسمیة على الله تعا ی؛ بل صرٌّح نی کتابه (بیان تلبیس ا حھمیةا (۱/ ۲۷٢‏ و۲۸۰) آنه 
تعالل جسم مُصْمَتٌ. (والعیاذ بالل). وسیأتی تفصیله تحت عنوان (إثبات العلامة ابن تیمیة الجسمّ للہ تعالی). 

)١(‏ وقد قسم بعضھم الصفات إِلی أربعة أقسام: 

-١‏ صفة نفسیة وھي: صفة ثبوتیة یدل الوصف ہہا علی نفس الذات دون معنی زائد علیھاء وهھي الوجود 
الذاتيی. (حاشیة الصاوي علی جومرۃ التوحیدء ص١٤٥)‏ 

پت صفات ا لمعانی: کل صفة قائمة بموصوف زائدة على الذات موجبة لە حکماء وھي سبع: القدرةء والإرادةق 
والعلم وا حیاق والکلامء والسمعء والبصر. (حاشیة الصاوي علی جومرة التوحیدء ص۸٦۱.‏ وانظر: تہذیب شرح 
السنوسیةء ص۷۴۳) 

-٣‏ الصفات ا لمعنویة: سمیت معنویة؛ لأنہا منسوبة للمعانی بمعنی اُنہا ملازمة نماء وھي کونە قادرَّاء مریداء عالًّاء 
حیّاء متکلاء سمیعًاء بصیرٌا. (تہذیب شرح السنوسی ص۷۳) 

-٤‏ الصفات السلبیة: ما دل علی سلب ما لا یلیق بالله عن الله من غیر ان یدل علی معنی وجودي قائم بالذات. 
والذین قالوا هذا جعلوا الصفات السلبیة جِسًا لا سادس ھاء وھي عندھم: القدمء البقاء والمخالفة للحوادث 
والوحدانیةء والغنی ا مطلق الذي یسمونە القیام بالنفس الذي یعنون بە الاستغناء عن الملخصص والمحل. (العرش 
للذمهبيء ص۱۰۷) 


العصیدڈالمماولٌة ۲۳٤٣‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
الحیاق قال تعالی: اَل إلهَللا َال امہ (دعر:٠ہ:)‏ 

-٢‏ صفات حقیقیة ذات الإاضافة: ما لا یلاحظ نی معناھا الإاضافة إلی الغبر ولکن 
یلاحظ فی تحققہ الإضافةُ إلی الغیر. مثل: علم اللہ تعالی وقدرتہ. قال تعالل: ظإ یَمَنَرَمَای 
لکوت وَالََضِ )4 (العنکبوت: ؛ہ) 

وقال تعالی :کل قائی: ہا یمَلَمَابَ اََدِهَمَمَاحَلَمهُ پ4 (البفر: ۰ہ٠)‏ 

وقال تعالی:ظ الع بدَاتِاَلشّدُوے 4 (آل عمراد: ج0( 

۳- صفات إضافیة حضة: ما یلاحظ نی معناہ وتحققه کلیھ| الإضافة إل الغبر مثل 
کونہ تعا ی خالقا ورازقا سلخلقه.(راجع: إسعاد الفھوم شرح سلم العلومء للمقریئ صدیق أحمد الباندوي رح اللہ 
ص۷). 

تقسیم ا مناطقة وا لمتکلمین ہذا مبني على التکلف؛ لأن ھذہ الأقسام الثلائة تدخل نی 
قسمین. وأول کتاب قرأت فیه هذا التقسیم الثلائی هو اتحریر کندیا شرح سلم العلوم). 
وھو حاشیة للشیخ فضل حق اهٰشتنکري. ولیس مذا الکتاب متوفرا عندنا فی جنوب 
إفریقیة. 

الصفات الثبوتیة على قسمین: 

-١‏ صفات حقیقیة: ما لیس فيه إضافة إلی الغبر۔ 

٢‏ صفات ذات ا ما فیه إضافة إلی الغبر سواء کانت هذہ الاضافة إلی الغبر 
فی مفھومہ أو فی ترتب الآثار. والعلاقة بالغیر سواء کانت صفة العلم أو صفة القدرۃ أو 
صفة الخلق أو صفة الرزق؛ لا بخفی تواجدھا مع الغیر. فتوجد صفة العلم مع المعلوم 
وصفة القدرة مع ا مقدور وصفة ا خلق مع ا مخلوق وصفة الرزق مع ا مرزوق کم لا یُفی. 
ولا فرق إلا ان العلاقة بہذہ الملعلومات آو اللخلوقات فی العلم الأزل کانت أزلیة وقدیمة 
وأما نی فترة الإبجاد فعلاقة العلم القدیم مع الحادث حادثة؛ لأن العلاقة مع ا حادث حادثة. 
تقسیم آخر للصفات: 

-١‏ جلالیة . ۲- حالیة. 
)١(‏ صفات جلالیة: ما یدل علىی الغضب والانتقام. 
)٢(‏ صفات حالیة: ما یدل على ال رمة. 


القصیںڈ المَماوتٌة ۲۳٢‏ شرخ التقیدة لح اون 
الفرق بین القدیم و واجب الوجود: 
قیل: القدیم أعم من واجب الوجود. 
قیل: ما مترادفان. فالل تعا ى قدی وصفاته قدیمة أَیضا. وذات اللہ تعا ی واجبة 

الوجود أَيضاء وصفاتە أَیضًا واجبة الوجودء ولکن وجوب الصفات بذات اللہ تعا لی کأآن 
الصفات تابعة للذات: وا موصوف للصفات هو ذات الله تعا ی۔ 

فان قیل: قذم ذات اللہ تعا ی وصفاته یستلزم التعدد؟ قلنا: قدم الصفات لا یستلزم 
تعدد القدماء؛ لن الصفات تابعة للذات وتعدد الصفات لا یستلزم تعدد الذات: فالل تعالی 
واجب الوجود متفرد أحد. 

القدیم یطلقه الحکماء علىی معنیین: -١‏ القدیم بالذات. ۲- القدیم بالزمان. 

-١‏ القدیم بالذات: مالیس لہ ابتداء ولا انتھاء وھذا ختص بذات اللہ تعالی. 

۲- القدیم بالزمان: الملخلوق الذي لیس لە ابتداء ولا انتھاء مثل العقول العشرۃ 
والأفلاك ونحوھا۔ 

لا یقول ا متکلمون بہذا التقسیمء ویقولون: القدیم بالذات هو القدیم بالزمان'''۔. وما 
سوی ذات اللہ تعا ی وصفاتہ سواء کان خترعًا مثل: العقول العشرق أو حقیقیًا مثل: 
الأفلاك ونحوھاء کلھا حادثء ولیس شيء منھا قدیّا بالزمان. وا حادث بالذات هو 
الحادث بالزمان. ولا یقسم ا حادث على قسمین: حادث بالذات وحادث بالزمان؛ لن 
الزمان هو بدورہ حادث. وا حاصل أُن الفلاسفة یقولون: الأفلاك ونحوھا حادثة بالذات 
قدیمة بالزمان, مع أُنہا حادثة بالذات وحادثة بالزمانء لن الزمان هو بدورہ حادث. 
تقسیم آخر للصفات عند الإمام الرازی رحمہ اللہ تعا ی: 

قسم الإمام الرازی الصفات تقسیٌ] آخر: 
)١(‏ القدیم: یطلق عی اللوجود الذي لا یکون وجودہ من غیرہہ وھو القدیم بالذات ویطلق القدیم علىی الملوجود 
الذي لیس وجودہ مسبوفًا بالعدم وو القدیم بالزمانء والقدیم بالذات یقابله للحدث بالذات؛ وھو الذي یکون 


وجودہ من غیرہہ کم ان القدیم بالزمان یقابله للحدث بالزمان؛ وھو الذي سبق عدمُه وجودہ سبِفَّا زمانیّاء وکل قدیم 
بالذات قدیم بالزمان. (التعریفات: للسید الشریف ا حجرجانيء ص۱۷۳ء ط: دار الکتب العلمیة) 


القصیںڈ المَماوتَة ۲۳٢‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 

-١‏ ما ثبت بالیقین۔ ۲ الممتنع. ۳ ا مرکب من الثابت والممتنع. 

-١‏ ما ثبت بالیقین: ما کان ثبوتە قاطعاء نحو: واجب الوجود الذي یتضمن معنی 
القدیم. 

۲- ا ممتنع: مثل النزولء والتیانء ونح وما. ونؤول الممتنع. ھؤلاء السلفیون یَتلقُونْ 
علی أصحاب التأویل ویشمئزون منھمء ولا یلبٹون أن یکفروھم؛ مع أنە لو قیدنا النزول 
والإتیان باکم یلیق بشأنه) کان تأویلا أيضاء وستاأتی تفاصیله نی مبحث الصفات: إن شاء 
اللہ تعا ی۔ 

-٣‏ المرکب من الثابت وا لممتنع: فلا بجوز إطلاقه إلا بالقدر الذي ثبتء نحو قوله 
تعالی: فحَيْأَلََصَرینَ 4 وهو بمعنی التدبیر فیصح إطلاقه بہذا العنیء ولا ینادی بب ایا 
خبر ا ماکرین) أو: ایا ماکرا۔ 


ہہ 
٠‏ 


-١‏ الصفة النفسیة: (ویطلق علیھا الوجود أیضاء وکذلك ا حیاۃ والقدم) 
٦‏ صفات الذات. 
۳- صفات الأفعال. 


تعریف صفات الذات وصفات الأفعال: 


عند المعتزلة: 

صفات الذات: صفات مجري فیھا الإثبات؛ دون النفيء مثل صفة العلم لل تعا ىء 
وھي صفة الذات: فلا بجري فیھا النفيء فلا یقال: (الله لا یعلم). و قس عليه صفة القدرۃ لله 
تعا یء وھي صفة إھیة لا یجري فیھا النفيء فلا یقال: الا یقدراء ولا (ھو عاجز). 

صفات الأفعال: ما بجري فیه النفي والاإثبات. قالت ا لمعتزلة: بجري النفي و الإثبات 
نی الکلام والإرادۃ فھي صفات الأفعالء ٢إ‏ وَسكَلَ اه موی یما )4(لساء: )٦٦‏ فیہ 
إثبات. وفی قولہ:ظ وَلَا یکَلَمهم اَل ۃ اَلقيكَة 4 (البرہ ؛۷) نفيء وفی قوله:ظیِیذ الَہُ 
الہ (البٹرۃ ۸۰)اإثبات: وفی قولہ: ظ وَلَايريد یلد اَلَمُسَ َ4 (لبئرۃ )١۸۰‏ نفيی. وقس 


ھوں عم 


الَصید المَماوکة ۲۳۷ شرخ الَِقیدقالطَحاوَة 
عليه الرمة والغضب والاعطاء فھي صفات أفعال. فیعطي هذا ویمنع هذاء ویرحم هذاء 
ویغخضب علىی ذلك. (راجع: منح الروض الأزھرء ص۸۲). 
عند ا ماتریدیة: 

صفات الذات: ما یوصف ہہا اللہ تعا ی ولا یروصف بضدھا. فاللہ تعا یل موصوف 
بالعلمء والقدرة والسمع؛ والبصص ل١‏ بضدھا۔ فالصفات اتی اعترھا المعتزلة صفات 
أفعالء جعلھا أُھل السنة والماعة صفات الذات. مثل اتصاف اللہ تعا ی بالکلامء وضدہ 
ال خرس فلا یوصف بە وقس عليه أنه یوصف بالاختیار والإرادۃ وضدہما الاضطرار فلا 
برحت اتال ہز 

صفات الأفعال: ما یوصف ہہا ویوصف بضدھا أَیضًا. مثل ال رمة والغضب؛ 
والإعطاء والمئع. فیوصف اللہ تعالی بال رمة والغضب, والإعطاء وا لمع" 
عند الأشاعرة: 

ما یلزم من نفيه نقیصة فھو من صفات الذات؛ وما لا یلزم من نفيه نقیصة فھو من 
صفات الفعل).: (تبصرۃ الأدلة ٥/٤٠٠ء‏ لأي العین النسفي. اھادي نی أأصول الدین؛ ص١۱۱۲ء‏ للخبازي. منح الروض 
الأزھں ملا علی القاريء ص۸۲). 

الصحیح انقیصة) (أي: عیب ونقصان) بالصاد ا مھملةء وتاء التّأنیث بدل الضمیر 
الضاف إليهء وهو ال موافق ما ذکرہ أبو ا معین النسفی فی اتبصرۃ الاأدلة) (۱/ ٤٤٥)ء‏ وا لحبازي 


١(‏ قال اللا علی القاري: (عند المعتزلة: ما جری فيه النفي والإثبات فھو من صفات الفعلء کما یقال: خلق لفلان 
ولد وم بخلق لفلان. وما لا بجري فیه النفي فھو من صفات الذات کالعلم والقدرةۃ فلا یقال: م یعلم . 

وعند الأشعریة: ما یلزم من نفيه نقیضه فھو من صفات الذاتء فإانك لو نفیت ا حیاۃ یلزم الوت. وما لا یلزم من 
نفیه نقیضه فھو من صفات الفعلء فلو نفیت الإحیاء أُو الإماتة و ال خلق و الرزق لم یلزم منە نقیضه. 

وعند ا ماتریدیة: إِن کل ما وصف بە ولا بجوز أن یوصف بضدہ فھو من صفات الذات: کالقدرۃ والعلم. وکل ما 
بجوز ان یوصف بە وبضدہ فھو من صفات الفعل کالرأفة والرمة والسخط والغضب)۔(منح الروض الأزھر+ص۸۲) 
(۲) وما فی النسخة الأردیة من (العصیدة السم|ویةاء واہدر اللیالی) نی بیان المذامب فی تعریف الصفات الذاتیة 
والفعلیة منقول من اضوء ا لمعالی شرح بدہ الأمالی) لملا علی القاري رم اللہ تعالی؛ لکن الصحیح هو ما نی ا حاشیة 
اللنقول عن (منح الروض الأزھر شرح الفقه الآکبر) للا علی القاري وھو ا لموافق ما ذکرہ أبو اللعین النسفي فی 
(تبصرۃ الأدلة) (۱/ ٤٤٥)ء‏ والحبازي نی (امٰادي نی أصول الدین) (ص ١١٦)۔‏ 


القصیدة المَماونَة ۲۳۰۸ شرح العقیں ة الطحاونَة 
نی (المادي نی أُصول الدین) (ص١۱۲٦).‏ وما ذکر نی النسخة الأردیة من (العصیدة السم|ویةا 
وابدر اللیالی شرح بدہ الأمالی) موافقّاما نی اضوء ا لمعالی) فھو تحریف الناسخین. 

وإنما آ جا الأشعریة ای اختیار ھذا التعریف شیئان: 

الأول: أن الکلام صفة ذاتیة قدیمة وذلك لنه یلزم من نفيی صفة الکلام بالقوة 
العجزٌ والحرسُء وھي صفة نقصانء کیا یلزم من نفي العلم الجھلء ومن نفي القدرة العجرُ. 

والشیء الثانی: أن صفة التکوین من سفات الافعال وھي حادثة عند الأشعریق 
قدیم عند ا ماتریدیة فصفة التکوینء أي: إیجاد العدوم من العدم إلی الوجودہ لا یلزم من 
نفیھا أَيّ نقص نی ذات الباري تعا ی؛ لأن إیجاد العدوم نفیّ إعدامُ الوجودِہ أو نفي الإیجاد 
أو التحريك نفیه التسکینە أي: نفی التحريك: أو الاحیاء نفيه نفي الإحیاء أو الاإمانة 
لیست صفات النقصان. 
ھل صفات الأفعال قدیمة ام حادثة؟: 

صفات الذات قدیمة اتفاقًاء وأما صفات الأفعال (من رزق الأحیاء وخلق الأشیاء) 
فاختلفوا فیھا ھل هي قدیمة أم حادثة؟ قالت الأشاعرۃ: هي حادثة. وقالت ا اتریدیة: 
صفات الذات وصفات الأفعال کلھا قدیمة. أي: مبدأً صفات الأفعال هو التکوین قدیم. 
والإعطاء بالفعلء أي: حالا لیس قدیمّاء بل حادث ولکن مبدأہ وھو صفة الإعطاء قدیم. 

قال العلامة القاري: (النکوین قدیمء والمتعلَ بە هو الکوّن وھو حادث: کم ان العلم 
قدیم وبعض ا لمعلومات حادث: ... یتعلق وجود کل موجود بتکوینە الأزلٌ).(منح الروض 
الأآزھر فی شرح الفقه الأکبر ص٤۸‏ ط: دار البشائر). 

قال الإمام الغزالی نی (الاقتصاد نی الاعتقادا ما حاصلہ: إِن الله خالق بالقوۃ نی الأزل 
وھذہ صفة قدیمةء وھو خالق بالفعل فی الدنیاء کالسیف یسمي بالصارمء أيی: قاطع بالقوة. 
هذہ حاصل ما نی (الاقتصادا (ص ۱۸۱). 

وکون التکوین صفة قدیمة یقطع عروق فکرة من یقول: إن العالم قدیم بالنوع 
حادث بالآفراد کما قاله العلامة ابن تیمیة؛ لان ا حوادث بآفرادھا وأنواعھا کلھا تنتھي ای 
تکوین الله تعا یء فالتکوین قدیم؛ ونتائج التکوین وھيی إیجاد الملوجودات بالفعل حادثة. 
والعجب أن جبع أفراد الإنسان مثلا إذا کانت حادثة فکیف تکون الأنواع قدیمة؟! 


الكَصيد٤‏ المَماولَة ۹ّ۲ ش حخح التَقیدةالحاوئة 

ویجدر بنا أن نحکی ما کتبه الملا علی القاري فی (ضوء ا لمعالی) (ص٥٥)‏ حیث قال: ثم 
صمٰات الذات: ا حیاۃ والعلم والقدرة والارادةق والکلام والسمع؛ والبصر قدیمة 
بالإجماع؛ وأما الفعلیة وھهي التکوین ا لمعبٌّ عنه بخْلق الأشیاء ورزق الأحیاء والاإبداع 
والإنشاء والإحیاء والإفناء والاإنبات والاإماء وأمثال ذلكء ففي کونہا قدیمةً التْزاغٌ 
فمذھب أآثمتنا ا حنفیة اُنہا قدیمةء ومذھب الأشاعرۃ اُنہا حادثة. وقیل: ا منازعة فی القضیة 
.ء.) 

قالت ام اتریدیة: التکوین (إیجاد العدوم من العدم) صفة قدیمة أزلیة؛ لأن القدرةً 
صفة مصشّحة للٍیجاد والإخراج. والاإرادةً صفة مرجّحة لاڈزیجاد. وھهي قدیمة. ویعرفون 
التکویَ بقوفھم: التکوینٌ صفة مؤثرة فی الإخراج والإیجاد. ویقولون: هي صفة قدیمة. 

وقالت الأشاعرة: هي حادثةء لن التکوین لیس صفة مستقلة؛ بل نتیجة القدرة 
والإرادة فإذا راد اللہ تعالیء فإن ما أرادہ یوجد. فھي حادثة؛ لأنہا نتیجة صفة القدرة 
ولا 
ھل التکوین عبن ال مکون أو غیرہ؟: 

غَلل الأتََاعرة: الٹکریں عن الک وت (الاغادغن الو فرذ): وق الا ىلة: الٹکڑین 
غبر اللکوّن (الایحاد غبر الملوجود). 

یقول العلامة التفتازانی: لیست الاأشاعرۃ أغرارًا حتی یقولوا: التکوین عین الکوّن أو 
الإیجاد عن الملوجود. أي جعلوا الإبجاد (وھو سبب) والموجود شیتًا واحدًا؛ لأن من البدیہيی 


ان الفعل غیرالمفعولء وقس عليه الإیجاد والموجود فھ بختلفان. ویعمل الرجل العادي 


)١(‏ قال فی ادرج ا لمعالی): (الصفات علی قسمین: صفات ذاتء وھي قدیمة بالاتفاق: کالعلم والکلام. وصفات 
الأفعال کالتخلیق والترزیق. اختلِف فیھاء فمذھب النفیة أنہا قدیمة ومذھب الأشاعرة أُنہا حادثة. والنزاع عند 
التحقیق یزول). (درج ا معالیء ص٤١)‏ 

)٢(‏ قال فی اتحفة الأعالی علی ضوء ا لمعالی): (وجھہه ان حدوٹھا عند الاأشاعرۃ باعتبار تعلقھا التنجیزيیء وھو 
حادث: وأما باعتبار تعلقھا الأزلی ویسمونه المعنويء فھي قدیمة؛ لن التکوین باعتبار رجوعه إلل صفة القدرۃ یکون 
أُزلیًاء فالتخلیق مثلا هو القدرة باعتبار تعلقھا بالملخلوقء والترزیق هو القدرۃ باعتبار تعلقھا بإیصال الرزق؛ فحینئذ 
لا خلاف نی المعنی). (تحفة الأعالی علی ضوء ا معالیء ص٢٢.‏ وانظر: ضوء ا لمعالیء ص۸٦.‏ وئئر اللاّلیء ص۰٠)‏ 


القصید٤المَماونة‏ ۰ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 

قال العلامة التفتازان: (الفاعل إذا أوجّد فعلّا م يیُوجّد نی ال خارج إلا الفاعل 
والضول: آئ؛ لود والَوجُوہ ٹکو زید قائی شتیة القیام إل زید اصباریة زلیس مع 
قول الأشعریة: ا ا خلق خلوق) ان الخلق والتخلیق کلاہما واحدہ وإنما أرادوا تفسیر ال خلق 
لغة بآن الخلق لە معنیین: -١‏ الإنشاء والإیجاد. ۲- المخلوق. فالخلق قد تأت بمعنی 
المٰخلوق. (شرح العقائد ص۱۱۹-٢۱۲.‏ وكّصہ ا ملا علی القاري فی ضوء المعالیء ص١٥٥)‏ 

ذہبت الاشعریة إی آنە بجب الإیمان بصفات اللہ تعا ی السبع ھذہ؛ وآما الإبجاد 
والتکوین فلیسا صفتین مستقلتین. وإنما استغنینا عن ھذہ الصفة؛ لن التکوین بحدث 
بالإرادة والایجاد تلقائیا. 

قالت ا ماتریدیة: الإرادة: ما بە الترجیح. أي الإرادة ترجح الترك أو الفعل. و القدرة: 
ما یصح بە الشیءء والتکوین عبارۃ عن الؤٹّر فی الفعل والعمل. فإذا أراد اللہ تعالی فعلا من 
الأفعالء فأول شیء هو مرحلة الترجیح بأنه یفعلء ثم تتعلق قدرت- التي بہا یمکن وجود 
الشیء- بالفعلء ویعقبه آثر الإبجاد والتکوین. وأثر الإبجاد والتکوین یوجد ذلك الشیء. 
فالإیجاد باعتبار المبدأء وتختلف متعلقاتہ باختلاف علاقتھا بالأشیاء کأن فروع تأثیر الإیجاد 
کثبرةء فمثلا إذا تعلق الؤیجاد با حیاۃء کان إحیاء وإذا تعلق بالرزق کان ترزیقاء وإذا تعلق 
بالملوت کانت إماتة فکأن صفة الڑیجاد وصفة التکوین صفتان من صفات اللہ تعا لی ٛأنَ 
لی 


)١(‏ قال نی (النبراس): (اعلم ان أأھل السنة اختلفوا نی التکوین عل ثلائة أقوال: 

أحدھا: قول الأشعریة: ان الصفات ا حقیقیة سبعٌ: ا حیاۃ؛ والعلمء والقدرة والإرادۃ والسمع؛ والبصر 
والکلام. وأُما التکوین فمعنی إضافی حادث راجع إلی القدرة والرادةء فإنه إذا تعلق الإرادۃ بوجود شیء أخرجەہ 
القدرۃ من العدم إلی الوجودہ فھذا الإخراج ھوالذي یزعمونه تکوبنًاء ومن اَی ان وجود الحادث بجتاج إلل صفة 
ثالثة فعليه ال رھان۔ 

ثانیھا: قول الإمام أي منصور ا اتریدي وأتباعہ کاللصنف رحمہ الل: أُن التکوین صفة ثامنة؛ لن القدرۃ صفة 
مصحْحَةُ لصدور القدور والإرادة صفة مرجٌّحَذُ لصدورہہ والتکوین صفة موْتَرَڈ وا أسماء بحسب متعلقاتہاء فإِنْ 
تعلقثْ بالرزق فترزیق. أُو با حیاۃ فإحیاڈ وقِسٰ عليه. 

الٹھا: قول بعض أئمة ماوراء النھر: أن الترزیق والإحیاء ونحوما صفات حقیقیةً ولیس رجوعھا إلی صفة 
واحدة فعلىی هذا تکون الصفات خارجة عن ا حصر؛ وھو مذھب بعض الصوفیة). (النبراس ص١٥٥)‏ 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ کو شرخ التَقيدةٍالطحاونة 

ویقول ا ماتریدیة: إِن اعتبار التکوین وا لمکوّن متحدا وعینا یشبه القول بأن السہب 
عین ا مسبب. وإذا کان التکوین إضافة کما یقول الأشاعرة -فإن الإاضافة تختلف عن المبتدإ 
والخبر لاعینھما. 

ال حاصل: أن التکوین إذا أرید بە مبداً الإخراج ومبدأ الخلق ومبداً الڑإبجاد فکم ان مبداً 
القدیم قدیمء کان مبدً ا خلق والیجاد أیضا قدیاء ومعنی القدیم: أُنہا من الصفات ا حقیقیة 
ذات الإضافةء وهھي صفات الذات. 

والصفات الذاتیة التيی یتفق علیھا ا ماتریدیة والأشاعرة سبع: العلم والقدرةق 
والسمعء والبصر والحیاۃ والإرادةء والکلام. جمعھا هذا البیت الأرديی: 

نکی صفات علم ےہ قددرت بھی عام سے چ‫ ئ2 و شر جات و ارادہء کلام ے 

(صفات ا حق سبحانه: علم؛ وعموم قدرةء وسمع:؛ وبصرء وحیاة: وإرادة وکلام) 

وك َعَد أھل العلم -علاوۃ علىی ھذہ الصفات السبع- الألفاظ اللحقة بہا من 
الصفات. ثم اختلفوا نی تأویلھا من عدمہ؟ 
خلاصة الصفات والأفعال وغبرھا ما نسب إی اللہ تعا لی نی الکتاب 
والسنةء ومبداً إطلاق الصفة على (الیدا و(الوجه) وغ رما: 

فان قیل: کم قِسّا للصفات والأفعال ا منسوبة إپی اللہ تعا ی نی الکتاب و السنة؟ومتی 


بدأ إطلاق الصفة على الاألفاظ التی أطلقھا القرآن والسنة علىی اللہ تعا ی من الید والوجه 
والقدم والساقق؟ ھل أطلقت الأحادیث النبویة وآثار الصحابة أُو أقوال التابعین الصفة علی 


هذہ الألفاظ؟ 
قلنا: ما نیسب إلی اللہ تعا ی من الألفاظ نی القرآن والسنة على ثلائة أقسام: 
-١‏ صفات. 
-٢‏ أفعال۔ 


-٣‏ ما لا بجیز العقل إطلاق الصفة أُو الفعل عليه. 
)١(‏ الصفات: وھي على ستة أقسامء وذکر أھل العلم أقسامَّا أکثر. 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۲ شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 

-١‏ صفات النفس: الوجودہ وا یاۃء والقدمء والبقاء ویطلق علیھا (الصفات 
ال حقیقیة) أو اصفات العین). 

٢‏ صفات الذات أو صفات العانی: ال حیاۃء والعلمء والإرادۃ والقدرة ء والسمع؛ 
والبصرء والکلام. 

٣‏ صفات سلبیة: مثل :قد وَلَفلَ موت رک لہ صخحفُوا اح 4)6 (لزخلدص) 

وقال بعض أھل العلم: الصفات السلبیة خس: الوحدانیة والغنی ال مطلق/ القیام 
بالنفس: والبقاء والقدمء وخالفة ا حوادث. 

-٤‏ الصفات الثبوتیة أو الإیحابیة: أي الصفات الثابتة للہ تعالیء مثل: العلم والقدرةق 
وا لخلق: والرزق. وصفات الذات وصفات الأفعال: والصفات ا حبریة وغیرھا تدخل فی 
الصفات الثبوتیة. 

-٥‏ الصفات الحالیة: ما یدل علی ال رمة والکرمء مثل: اتصاف اللہ تعا ی بالرمة 
والکرم ویطلق علیھا (الصفات ال جحامعة). 

-٦‏ الصفات ا جلالیة: ما یدل علىی الغضب والانتقامء مثل: اتصاف اللہ تعالی 
بالانتقامء والعزۃء والقھر۔ 

)٢(‏ الأفعال: وهي على قسمین: 

-١‏ أفعال اللہ التي لا تشبه أفعال الملخلوقء مثل: خلق السماء والأرض؛ واإرسال 
الانبیاء والرسلء وإنزال ا مطرء والإحیاء والإماتة ونحو ذلك. 

۲- أفعال اللہ التي ظاھرها الاشتباہ بفعل ا ملخلوق؛ لہا تطلق عل أفعال الملخلوق 
أیضٌاء مثل: الإتیانء والمجیئ: والنزول: والغضب والتعجب؛ والضحك ونحو ذلك. 

(۳) القسم الثالث: ما لا یطلق عليه الصفة ولا الفعلء مثل: الید والوجە 
والساقء والاأصابع والشخص: ونحو ذلك؛ فلا یصح إِطلاق الفعل علیھاء کم لا یصح 
إطلاق الصفة علیھا بالنظر إلی أُنہا نعت؛ لآان الصفة ما یقوم بالذاتء وأما الید والساق 
والقدم فتتفرد بوجودھا؛ ولذا عذہ ابن ال جوزي اتسمیة مبتدعةاء قال: (افسموها بالصفات 
تسمیة مبتدعة لا دلیل ھھم نی ذلك من النقل ولا من العقل).(دفع شبہ التشبیہ ص۷) 

وقال: (أہم سموا الأخبار أخبار صفاتء وإنم| هي إضافاتء ولیس کل مضاف 


الَصید٤‏ المَما وت ۲٤٣‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
صفقہ فإنہ قال تعا ی: اوت فد نزو 4(ص: ۷۲ء ولیس للہ صفة تسمی روحَّاء فقد ابتدع 
من سمی الضاف صفةًا.(دفع شبہ التشبیہ ص۹) 

ویعد العلامة ابن ا جوزي ومن معه الوجہہ والقدم والساق؛ ونحوها إضافات. 

م نعثر نی أحادیث الرسول صلى اللہ عليه وسلم ولا نی أقوال الصحابة إطلاق 
الصفات على القسم الثالث الآخیر ولا علىی الأفعال. وکان معظم التابعین وتابعیھم 
یکتفون- عندما یسألون عن هذہ الألفاظ- بقوغحم: (أمروھا کم| جاءت)ء وی بعض الکتب: 
ابلا تفسیرا. ویکرھون أن یتحدثوا باکثر من هذا نی ذلك. حکی ذلك الإمام الترمذي؛ 
والإمام البیھقيیء وأبو بکر الآجري وغیرھم عن ابن شھاب الزھري (م:١٤٢٥ھ)‏ 
والآوزاعي (م:۷٥۱ھ)ء‏ وسفیان الثوري (م:١٦۱ھ)ء‏ واللیث بن سعد (م:٥۱۷ھ)ء‏ وعبد 
الله بن ا مبارك (م:۱۸۱ھ) ووکیع بن ا حراح (م:۱۹۷ھ) وسفیان بن عیینة (م:۱۹۸ھ) 
وغبرھم من أئمة السلف. (سنن الترمذي؛ باب ومن سورة ا ائدة. الشریعة للآجري .۱۱٤٤/٣‏ الاسماء والصفات 
للبیھقی۳۷۷/۲ء ط: مکتبة السوادي؛ جدة) 

ما بعض التابعین وا لمنأآخرین من أھل العلم فقد أطلقوا علی القسم الثالث الآخیں 
وعلی القسم الثانی من الأفعال (الصفات). وعدوہ من ا لمتشاہہات نظرًا إلی خفاء المعنی ا مراد 
منھاء وذلك لأن بعض السفھاء قد یعتبرھا اأعضاء إذا م نطلق علیھا الصفات. فان أقبل اأحد 
على إطلاق الاعضاء علیھا کان أشبه بالمشبھة والملجسمة: أو یقف على شفا الاعتزال باعتبار 
التاویل لازمًا وحتٌ فیھا. فلله در أبي حنیفة الذي اعتبرھا صفاتء أي صفاتٍ متشابہات. 

قال بعض العلماء منھم الشیخ محمد ا حسن الددو: إن إطلاق الصفات على الید 
والوجه وغیرما من اختراع متأخري ا لنابلةہ نی حین یدل بعض النصوص عل ان إطلاق 
الصفات علی هذہ الألفاظ سابق على المذھب النبل. 

اأطلق الإمام أبوحنیفة (م:٥٥۱ھ)‏ نی (الفقه الأکبر) الصفات على مذہ الأالفاظ قال: 
(فما ذکرہ اللہ تعا ی نی القرآن من الوجه والید والنفس فھو لە صفات بلا کیف... یدہ صفته 
بلا کیفء وغضبه ورضاہ صفتان من صفات الله تعا ی بلا کیف) .(الفقہ الأکِں ص۲۷). 

وجاء نی (الفقه الأوسط): (قال أبو حنیفة رمہ اللہ تعا ی: لا یوصف اللہ تعا لی بصفات 
ال ملخلوقینء وغضبه ورضاہ صفتان من صفاته بلا کیف). (الفقہ الأبسطء باب نی الصفات). 

وحکی الإمام الذھبي عن الإمام مالك(م:۱۷۹۸ھ) فقال: (عن مالك روایة الولید بن 


الكَصيد٤‏ المَماولَة ٤٤‏ شرخ الِتَقیدقالطَحاوة 
مسل أنه سأله عن أحادیث الصفات: فقال: أمرھا کیا جاءت: بلا تفسبر). (سیر أعلام البلاء 
0)۸ 

وحکی آبو القاسم اللالکائی (م:۸٤٥ھ)‏ بإسنادہ عن اللإمام محمد بن الحسن الشیبانی 
قوله: (قال محمد بن الحسن: اتفق الفقھاء کلھم من ا مشرق إلی المغرب على الایمان بالقرآن 
والأحادیث التي جاء بہا الثقات عن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم نی صفة الرب عز وجل 
من غبر تغیبر ولا وصف ولا تشبیه). (شرح أصول اعتقاد مل السنة والجماعة ۳/ .٥۸۰‏ فتح الباری )٥٠٤ /١١‏ 

وحکی الاإمام البیھقی بإسنادہ عن سفیان بن عیینة (م:۱۹۸ھ) فقال: (قال سفیان بن 
عیینة: ما وصف اللہ تبارك وتعا ىی بە نفسه نی کتابہ فقراءتہ تفسیرہ).(الأسماء والصفات للبیھتيی 
۲)1( 

وقال الإمام أبو الحسن الأشعري: (وقال ابن کلاب (م:٢٤٥ھ)‏ فی الوجه و العین 
والیدین اُنہا صفات لله).(مقالات الاأشعریین .)۰٥۸ /١‏ 

وقال اللإمام البخاري (م:٢٥۲ھ):‏ (معنی الضحك هنا ال رمة).(فتح الباري )٠٦٦/۸‏ 

وقال الإمام البیھقی (م:۸٥٥ھ):‏ (فالوجه لە صفة ولیست بصورةةء والیدان لە 
صفتان ولیستا ا حجارحتین والعین لە صفة ولیست بحدقة).(الاعتقاد للبیھقی: ص ۷۱) 

تدل ھذہ النصوص عل أُن إطلاق الصفات على مذہ الألفاظ سابق على الملذهھب 
ا حنبل. 

ولا خلاف بین الأشاعرۃ والسلفیة فی کون ھذہ الألفاظ من الصفات ال حبریة؛ لأنا م 
نعلم بہا إلا عن طریق الخبرہ إنم| ال خلاف فی کونہا متشاہًا وحکیاء وکونہا صفات معانِ و 
صفات أَعیانِ. 

قال أھل السنة الأشاعرۃ وا ماتریدیة: ھذہ الصفات صفات متشابہات وصفات معانِء 
وأکثرھم حملوا هذہ الألفاظ الواردة نی القرآن والسنة على ا مجاز والاستعارة؛ لہا لا تمثل 
دلیلّا قاطمًا نی إثبات هذہ المعاني صفات زائدة علی ما ثبت بالقطع. 

والسلفیة یقولون: هذہ الصفات ال حخبریة محکمات؛ صفات أعیانء صفات الذات 
وصفات حقیقیة. 

قال ابن تیمیة: (ھذہ الصفات العینیة ا حبریة کالوجه والیدین وغی را4 .(یان تلیس 
ال حجھمیة .۲٥٢ /١‏ ومثله نی درء تعارض العقل والنقل .)٤٥/۸‏ 


الَصید٤‏ المَماوتّة ٤‏ شرح العقید ة الطحاونَة 

وقال الشیخ عثیمین: افالصفات الذاتیة هي التي لم یزل ولا یزال متصفًا بہاء وھيی 
نوعان: معنویة وخبریة...ء والحخبریة مثل الیدینء والوجہ؛ والعینینە وما أُشبهہ ذلك مما سماہ 
نظبرہ أبعاض وأُجزاء لنا...ء واصطلح العلماء رمھم الله على ان یسموھا (أي: الخبریة) 
الصفات الذاتیة؛ قالوا: لأُنہا ملازمة للذات: لا تنفك عنھا). (شرح العقیدة الواسطیة ۷۸/۱ء ط: دار 
ابن ا چجوزي) 

وقال فی موضع آخر: (والوجە: معناہ معلوم؛ لکن کیفیتہ جھولةہ لا نعلم کیف وجه 
الله عز وجل...؛ نقول: ہذا الوجه وجه عظیمء لا یمکن أَبدّا ان یمائل أوجە ا ملخلوقات... 
من عقیدتنا ان للہ وجھَا حقیقدًء ونجھل کیفیة ھذا الوجھ... وھو من الصفات الذاتیة 
الخبریة التی مسماها بالنسبة إلینا اُبعاض وأجزاء). (شرح العقیدة الواسطیة ۲۸۷-۲۸۳/۱) 

وقال الشیخ مد بن ناصر النجدي ا حنبلی (م:١٢۱۲):‏ ووصفه رسولە صل الله عليه 
وسلم بأنه ینزل إلی السماء الدنیاء وأنه یفرح ویضحك ... ونعلم أُنہا صفات حقیقیة).(التسفۃ 
المدنیة نی العقیدة السلفیةء ط: دار العاصمةہ الریاض. ومثلە فی شرح العقیدة الواسطیة للھراس /١‏ ۱۰۹) 

والتفصیل نی مسألة الصفات ا متشابہات سیاتی تحت عنوان اتنقیح مذھب السلف 
وا لخلف والسلفیة واللامذھبیة فی الصفات ا متشابہات) إن شاء اللہ تعا ی۔ 


ھل بجوز الاشتقاق نی صفات الباري أم لا؟: 


قال أٗھل العلم: اللفرد من صفات اللہ تعا لی بجوز الاشتقاق منہہ مثل: الغفورہ فیجوز: 
یغفر الله وأما اسم اللہ تعا ی أو صفتہ مما یتضمن یتضمن جملة أو نسبة فلا بچوز الاشتقاق 
منەہ مثل :لکوت اَل وَوَحَايعهمپہ (النساء: ١ظ‏ کرو وَمَك راد 4 (آل عمران: ٥٥‏ 

قال الحافظ ابن حجر نقلّا عن الفخر الرازی: (الألفاظ الدالة على الصفات ثلائڈ: 
ثابنةً فی حق اللہ قطمعًاء وعمتنعةً قطعًاء وثابتة لکن مقرونة بکیفیة فالقسم الأول منە ما بجوز 
ذکرہ مفردًا ومضافًا وھو کثبر جداء کالقادر والقاھر؛ ومنہ ما بجوز مفردًا ولا بجوز مضافًا 
إلا بشرطہ کل خالق فیجوز خالق ویجوز خالق کل شيء مثلّا ولا بجوز خالق اليِرَدة ومنه 
عکسە بجوز مضافًا ولا بجوز مفردًا کالمنشیء بجوز منشیء الخلق ولا بجوز منثيء فقط 
والقسم الٹاني إن ورد لمع بشیء منە اُطلق وشُیل على ما یلیق بەہ والقسم الٹالٹ إن ورد 
السُمع بشیء منە أَطلقَ ما ورد منہ ولا یقاس عليه ولا یتصرف فیە بالاشتقاق: کقوله تعالی: 


الكصید٤المَماوتَة ٢‏ شرخ الَِقیدقالطَحاوَة 
وَمَك راد ؛ وف بتَهَرَیيِهھۃ 4ء فلا بجوز ماکر؛ ومستھزيء).(فتح الباري؛ لابن حجر ۱۱/ -۲٦۲۴‏ 


("۲۲٤ 
موقف الفرق الباطلة من صفات الباري تعا ی:‎ 

)١(‏ الحکماء: یقول ا حکماء: صفات الباري عین ذاته. 

(۷) ا لمعتزلة: قالت المعتزلة: صفات الباري عینُ ذاتہ والمشھور عن العتزلة نفيی 
الصفات رأُساء ومعنی کونہا عین ذاتہ: یطلق (العا ج) على ذات الباري لتعلقھا با لعلومات؛ 
ویطلق ١القادرا‏ لتعلقھا با مقدورات. ویرجع إنکار الصفات إلی ان القول بالصفات الکثبرۃ 
8ی الأزل یستلزم التعدد وھو باطل وی منوع.(شرح الأصول ا لحمسة للقاضی عبد ا جبار العتزلء ص۱۸۲- 


۹۶ء 
جا عنە أُھل السنة والماعة بأنه یستلزم تعدد القدماء فی| إذا اعتبرنا الذوات 
الکثیرۃ قدیمة نی الأزل. ونحن لا نقول إلا بقدم الذات الواحدة. 
وقس عليه أن المعتزلة یقولون: لو م تکن صفات اللہ تعا ی عین ذاتهء بل کانت آمرا 
زائداء لاستلزم کون اللہ تعا ی فاعلا وقابلاء واتحاد الفاعل والقابل منوع.(ضرء الال ص۷. 
إشارات المرامء ص۱۱۸. وضوء ا معالیء ص٦٠)‏ 
ونحن نقول: کونە فاعلا وقابلا لیس من جھة واحدة؛ بل ھو فاعل من جھة؛ وقابل 
من جهھة آخری؛ کالشمس مثلا فاعلة للنور باعتبار أن النور بخرج من الشمسء وقابلة لە 
أَیضًاء لأن النور من الشمس. قال الشاعر الأردي: 
شائی نظر و وس ب گی ھچ جھائی نظر تو حا بن گی 
نظر تھی ڈای او نگئی ہے نظر پھر دی نے قضا ب نیگئی 
(رفع بصرہ فکان دعاءً لی وغض بصرہ فکان حیاء. ونظر بغنج فکان تدللاء 
وصرف النظر فکان قاضِپّا للموت). 
فالنظرۃ واحدةء ولکنھا تعددت واختلفت معانیھا باعتبارات ختلفة. 
(۳) الکرامیة: تنسب إپی محمد بن کرام السجستانیء ا متوفی عام: ٢٥٢ھ‏ وتدعی ھذہ 
الفرقة ا جسمة). ذھبت ھذہ الفرقة إلی أن العالم أبديء لا یطرأً عليه الفناء وتقول فی 
الصفات: هي زائدة علىی الملوصوف: فاإنہا لو کانت أزلیة لا زائدة لزم تعدد القدماء مع ان 


القصیدڈ المَم اوت .۰ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
شرح العقائد مع النبراسء ص۱۲۷ والفرق بین الفرقء ص۱۸۹. وا ملل والنحل ص۷۱. وسیر أعلام النبلاء ۱۱/ )١۰٢٥‏ 
بجوز قیام ا حوادث باللہ تعا ی أم لا ؟: 

قال ابن تیمیة ‏ رم اللہ: بجوز قیام ا حوادث بال تعا ىء ونحن نمنعه. 

قال ابن تیمیة رحمه اللہ: لاینتھی حادث إلا احتل حله آخرہ فإذا انتھی حل حله ثالث 
ویْطلّق عليه ا حوادث. یقال: فلان رضی الله عنهء ثم غضب عليه لمعصیة أتاماء فکان رضا 
حینا وغضبا حینا. ولأن الوصف المسبوق بالعدم لا یوصف بالحدوث ولا بالقدء.'"' 

ا حواب: صفات الله تعا ی القائمة بذاتەء صفات جمال وکمال لا تزول: وما لا یزول لا 
یقبل الزوالء ولآن ا حوادث ھا بدایة وہای فوجودھا نی الأزل ینانی تعریف ا حدوث 
وقیام ا حوادث باللہ تعا ی نی الأزل بخالف شانهہ فیا ثبت من الصفات لہ تعالی لیس حادثا؛ 
بل قدیم۔ 

وأیسر تعببر طٰذہ الملألة عند الأشاعرة: إن الحادث وا حجدوث تم یستلزم التغبر 
تعا لی الرضا والغخضب من غیر حلول وقیام بذاتہ تعالیء فإن حلّا وقاما بذات اللہ تعا ی لزم 
التغیں الذي یلق با حادث والملخلوق؛ مثلا: زید بحل فیه الغضب والرضا والخوف 
ونحوهاء فله حالة عند الغضب؛ وحالة أخری عند الفرح؛ وھو مما ینانی شأن الله تعالی۔ 

یستدل ا متکلمون على هذہ السألة باربعة وجوہ: 

)١(‏ ا حدوث نقص فقیام ا حادث بال قیام النقص. 

)٢(‏ لو قام بە ا حادث یلزم التغیر فی ذاته. 


)١(‏ قال ابن تیمیة: (فإن قلتم لنا: فقد قلتم بقیام ا حوادث بالرب. قلنا لکم: نعم وہذا الذي دل عليه الشرع 
والعقل...4. (منھاج السنة ۲/ ۳۸۰) 

وقال نی موضع آخر: ١‏ فإذا قالوا لنا: فھذا یلزم منە ان تکون ا حوادث قامت بە؟ قلنا: ومن أنکر هذا قبلکم من 
السلف والائمة؟ ونصوص القرآن والسنة تتضمن ذلك مع صریح العقل. (منھاج السنة ۳۸۱/۲). ومثله فی اشرح 
حدیث النزول) لابن تیمیةء ص٤٢٣.‏ وتبعه ابن أَبي العز فی اشرح العقیدة الطحاویة) ۱/ ۱۹۷. وانظر: (الکاشف 
الصغیر عن عقائد ابن تیمیة) للشیخ سعید فودة) 


القصیںڈ المَماوتَة ۸ شرخ الَقیدق الطحاوتٌة 

(۳) ولآن ا حدوث وا حادث إن کان نقضّا بجب عنه التنزیه وإن کان کمالّا فکیف 
خلا عنہ اللہ تعا ی قبل حدوثہ؟ 

)٤(‏ صفاته أزلیة کمالیة فلو اتصف با حادث یلزم وجود ا حادث نی الأزلء فلم یکن 
حادتًا. وال أعلم. 

وصفات اللہ تعا ی أزلیة وکاملةء فلو اتصف اللہ تعا لی بالحادث: لاستلزم وجود 

الحادث نی الأزلء فلم یکن حینئذ حادثا. 

وما ینصح قراءته رسالة العلامة بہاء الدین عبد الوهاب بن عبد الرمن الشافعي 
امسماۃ بااالرد علی ابن تیمیة فی مسألة حوادث لا أوّل هھا) التي نشرت بتحقیق الشیخ سعید 
فودة. 

)٤(‏ اللجوس: قالت الملجوس بإہین: نظرًا إ ی الصفات: فسموا أحدما إلہ الخبر وھو 
(یزداناء وسموا الآخر إله الشر وھو (أھرمن). 

)٥(‏ النصاری: یعتبرون صفة الوجود إھاء ویعدونہ الأّقنوم الأأول.''' 

الإله مرکب من أقانیم أو شخصیات ثلاث عند النصرانیة: 

-١‏ الأب. ۲ الابن. ۴- روح القدس. 

ویطلق عليه عقیدة التثلیث واختلفت تصرہبجحات علیاء النصاری ٔٔي شرح ھذہ 
العقیدة والتعبیرعنھاء وتعارضت تعارضا یل القطع بشیءء فیا هذہ الأقانیم الثلاثة التيی 
یعتبرون مجموعھا إھا؟ قد اختلفوا نی تحدیدھاء فقیل: الإله: مرکب من الأب والابن وروح 
القدس. وقیل: الب والابن ومریم العذراء جموع هذہ الأقانیم الثلائة إله. 

والتعبیر الذی لقي قبولا عاما عند النصاری ھو: 

الاب هو الاإله بمفردہ بغض النظر عن صفة الکلام وصفة الحیاۃ لەء وھذہ الذات 
بمثابة الأصل لوجود الابن. 


)١(‏ قال النسفي: ١‏ والنصاری وإن م یصرحوا بالقدماء المتغایرة لکن لزمھم ذلك؛ لأنہم أثبتوا الأقانیم الثلاثة هي: 
الوجود؛ والعلمء وا حیاۃ وسموها الب والابن وروح القدس؛ وزعموا ان أقنوم العلم قد انتقل عن ذات الله تعالی 
إ یل بدن عیسی عليه الصلاةۃ والسلام فجوزوا الانفكاک والانتقال فکانت ذوات مغایرۃ4.(شرح العقائد النسفیةق 


ص۰۴٠.‏ وانظر: النبراسء؛ ص۳۰٣٣)‏ 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۹ شرخ الَِقیدق الطَحاوة 

والمراد بالابن صفة الکلام للہ تعالی. وھذہ الصفة قدیمة وأبدیة قَدّم الأب؛ و حلّت 
صفة الاإله هہذہ نی الشخصیة البشریة ل (یسوع المسیح ابن مریم)ء فیدعی ال مسیح ابنا للہ 
تعا می 

وا مراد بروح القدس صفة ا حیاۃ وصفة ا حب فی الاب والابن؛ أي أن ذات اللہ تعالی 
(الأب) تحب ہذہ الصفة صفةً علمھا وھي الابن. ویجحب الابن أباہ. وھذہ الصفة تحتل 
وجودا جوھریا شأن صفة الکلام. وھي أبدیة و قدیمة قَدمَ الأب والابن. فکانت بمثابة 
أقنوم مستقل. 

فتلخصت عقیدة التثلیث ھذہ إی أن الإله مشتمل على ھذہ الأقانیم و الشخصیات 
الثلاث: ذات الله -ویطلق علیھا الأب- وصفة الکلام للاٍلهہ -ویطلق علیھا الابن- 
وصفة ا یاة والمحبة فی الله ویطلق علیھا روح القدس؛ وکل واحدۃة منھا إله ولکٹھا 
بمجموعھا لیست آٰحة ثلاثة؛ بل هو إله واحد. 

وھنا یطرح السؤال نفسه: کیف یکون الإله واحدا ما دمنا نقول: إِن الأب و الابن 
وروح القدس کل واحد منھم إله. 

ولا شك أنہا ثلائة حتم|. وہذا السؤال هو الذي یشکل أحجیة لغزا من الألغاز من 
مبدأً النصرانیة إ ی یومنا هذاء وحاول کبار علماء النصاری حل هذہ ال مشکلة بأآسالیب 
مستحدثة وتفرعت عليه فرق کثبرة واستمرت ال مباحثات وا حوارات سنین طوالاء ولکن 
ا حق یقال: عجزت النصاری عن حل هذہ العقیدۃ ا متمثلة نی: أن الثلاثة واحد وأن الواحد 
ثلاث ولن یستطیعوہ حتی یرث الله الأرض ومن علیھا. (للاستزادة منہ راجع: (نھرانیت کیا ے ؟۷ ما 
النصرانیة؟ للشیخ المفتي تقي العثمانی حفظہ اللہ). 


اش لت _ے۔۔۔۔. سے __ ملفست 


کس سر 


8 8 ۶٘۹ 0×" اسْتَقَاد اسم 0ا حالِقِاء ۳ 0 0 
و مات ری .20 7 کو(٢)‏ سی 6ا سن ت سے ۔ ٠‏ ۔ 
استقاد اسم (امَارِي). لهُ مَعی الرَبُوبيَّة . مَرَبَوبٌ؛ وَمَعَ َ رَل 


َقلُوق. وا ان شي اموئی بَمد مَا أَحیَا'' اسْتَحَق مَا 


٠0۶۷۶۷۷۶۰۰٣٢٥٢٢ 
صفات اللہ تعا لی کلھا أزلیة وأہدیة:‎ 

إِن الله تعالی أزلی بجمیع صفاتہ کان متصفًا بصفة ا خالقیة والبارئیة وصفة الربوبیة 
والإحیاء قبل خلق المخلوق؛ فإن هذہ الصفات إن م تکن آزلیة لزم اتصاف اللہ تعالی 
بصفات مسبوقة بالعدم وھو عیب ونقص: واللہ تعالی منزہ من کل نقص. 

ولنا أن نشرح ذلك بمثال: الکاتب من بحمل صلاحیة الکتابةء وإن م یکن کات 
حینثذ وقِس عليه القارئ ء وھو من بحمل صلاحیة القراءةء وإن ‏ م یکن قارنًا حینتذ. 

اتفق الأشاعرة واماتریدیة على أن ا حخلق کلّہ لە بدایڈ وینفون القدم الشخصیٌ 
والنوعي. قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (کان اللہ وم یکن شی غيرژُہ).(صحح البخاري: 
رقم:۴۱۹۱) واللہ خالق کل شیءء وا حالق مقدم علی اللخلوقء قال تعالل: طط الد يهوَا لقث 
220 (الروم: )١١‏ 

ما ابن تیمیة فقال: إِن ال خلق موجود مع اللہ أَزلّا بالنوعء بمعنی أنە لا یزال بعض 
خلوقات اللہ تعالی معه أُزلّا وأبدًاء لا بمعنی أن أحدّا منھا بعینە قديمٌ ودائمُ الکون والوجود 
مع اللہ تعالی۔ 

قال ابن أبي العز تبِعًا لابن تیمیة: ولا کان تسلسل ا حوادث فی المستقبل لا یمنع أن 
یکون الرب سبحانه هو الآخر الذي لیس بعدہ شيیءء فکذا تسلسل ا حوادث فی ا اضي لا 


یمنع ان یکون سبحانہ وتعا ی هو الأول الذي لیس قبله شی ء).(شرح العقیدة الطحاویة -٠٠١/١‏ 
)۹٦‏ 


)١(‏ فی ٠٢‏ ٢٤٠١٠۲ء‏ ۳۳ (بإحداث البریة). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٢(‏ فی ١‏ ابل لە). ولا یضر الملفھوم. والمثبت من بقیة النسخ. 

(٣)ئی ١ ٣٦٢٤ ٣٢٢‏ آأحیاھم). ونی ٣۳‏ (بعد إحیائھم). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 
)٤(‏ سقط من ٥٥٢٢‏ من قوله (وکم| أنه) إلی قولە اقبل إنشائھم). والثبت من بقیة النسخ۔ 


العصید٤‏ المماوکٌة ٢‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
قال ا حافظ ابن حجر لی افتح الباری): (حوادث لا أول ھا من روایة البابء وهھي من 
مستشنع اللسائل المنسوبة لاہن تیمیة). (فتح الباري /١٣‏ ٤١٤٦ء‏ ط: دار العرفة بیروت) 

وقد رد الشیخ سعید فودة فی شرحہ على (العقیدة الطحاویة ۷ (۱/ ۲۳۷۔۸٥۲)‏ علی 
ابن تیمیة ومن تبعہ نی هذہ اللسألة ردٌا مقنعا مبسوطّاء جاء نی اثنتيی عشرة صفحةہ فلیرجع 
إلیھا من أراد التفصیل. 
الفرق بین ا خالق والبارئ: 

موجد الأشیاء ہو ا خالق وخالق الأشیاء من غبر تفاوت یقال لە (البارئ). و ما من 
صفات الله تعا صی۔ 

ا خالق: الملوجد للثيء مِن العدم علی تقدیر واستواء. والبارئ: الملوجد للثيء بربَا 
من التفاوت.أي: لیست إحدی یدیە أقصر من الآخحری؛ أو م بی اخدی الْعت تالاعل 
والأآخری بالأسفل: بخلاف ما إذا کان بسبب حادث أو مرض ر ول ا لخالق لخلق 
الأجسام والبارئ خلق الأرواح. 


7 کا و حم 
00ھ020" أَمْر عَلَیْه 


تل اج إِلَ كَيٍ ہت ات ََ (الشوری: )۱١‏ 


الله تعا لی قادر علی کل شيءء وکل شيء فی حاجة إليه وھو فی غنی عنه: 

ما یدل على أن اتصاف اللہ تعا ی با خلق والبرء والإحیاء والإماتة أزلی أن اللہ تعا لی قادر 
على کل شيء من الأزل؛ فإن الله تعالی متصف ہہذہ الصفات من الأزلء وإن م یکن الملخلوق 
فی الأزل. وکل شیيیء نی حاجة إلی اللہ تعا ی فی وجودہہ ولا یوجد شيء بغیر إذن اللہ تعا یء 


)١(‏ الَق: أصلە: التقدیر ا مستقیم ویستعمل نی إبداع الشیء من غیر أصل ولا احتذاء. قال اللہ تعا لی :طاحَقالکّوَتِ 
لی > (لأسم: ١‏ أی: أبدعھماء بدلالة قولہ تعا ی:ظ بیغ اَلسّعَوَتِ ََلُضِ)ہ (ابئرۃ )١۷‏ (المفردات نی غریب القرآنء 
۷. وقال ا جوهھري: (الخلق) التقدیر .(الصحاح .)۱١٤۷١ /٤‏ والبارئ فی صفات اللہ تعالی: الذي خلق الخلق 
بریتّا من التفاوت.(الملغرب؛ ص٥٦٠)‏ 

٢(‏ فی ۳ (یصیر). والثبت من بقیة النسخ. ولا یضر المفھوم. 


القصیںڈ المَماوئة ۲۲۲ شرخ التقیدة الطح اون 
واللہ تعالی غني عن کل شيیءء وکل شیء میسور عليهہ فلا یرید شیئا إلا کان وحصل. 

قال تعا ی :ظا لمع كُ شی و فَِی رہ (الاأحتاف: )٣۴‏ 
وقال تعا لی : تنَا انث ہب اک انان مال يد م4 (فاطر: )١٥‏ 
وقال تعالی :لإَِ زا اَ2 شَينا ان ڈول انرک لیکو پ4 (س::۸) 

7 -س ہپ ےکر کی ات 
اأقسام الکل٠‏ الثلائة: 

)١(‏ الکل الکلی: کل یدل على الکلی؛ ویبین حقیقة الشیء؛ مثل: کل إنسان نوع) أي 
الإنسان الکلی نوع. کل النوع حقیقة إنسانیة. 

)٢(‏ الکل الملجموعي: ما یکون بمعنی جیع الأفرادہ نحو:(کل إنسان لا یشبعه هذا 
الرغیف6٢.‏ 

)٣(‏ الکل الأفرادي: کل یدل على الأفرادء نحو (کل إنسان ناطق)ء فکل فرد من أفراد 
الإنسان ناطقء أی: حمل کل فرد منە صلاحیة النطق.''' 

اللراد هنا العنی الثالث لکلمة اکل)؛ الذي یعم کل فرد من أفرادہ. 
استدلال البریلویة علی ان علم الغیب للرسول صلی اللہ عليه وسلم کل 
وا جواب عٰ4: 

یستدل البریلیون على علم الغیب الکلی لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نی الدنیا إلی 
قیام الساعة بآیات وأحادیث ورد فیھا لفظة اکل؟ء مثل قولہ تعا ی:طَيزَلَاَلَكَ التب نیا 
لس لِتَئ و رَمدی وََحَمَة وَو یا لِلتتلمینَ 4 (النسل: ۸۸) 


)١(‏ وھذا التقسیم (أي: تقسیم الکل) عند ا منطقیین وغیرھم. راجع: اسلم العلوم) فی المنطق ص٥۸۰.‏ وشروح 
سلم العلومء تحت قول المصنف: (الکل بمعنی الکلی...4. ونی دستور العلماء) قسمه (أي: الکل) إلی قسمین فقط: 
مجموعي؛ وإفرادي. 

ونی اللصباح ا نیر: اکلٗ) کلمة تستعمل بمعنی الاستغراق بحسب ا قام کقوله تعلل:ظ وَلَلَهُ یکل گی 
عَلِي تر 4 (البئرۃ )٠۸۲‏ وقد یستعمل بمعنی الکثبر کقوله:ظ تَةٌ مل تع يأَتَررَيّها 4 (لأحتاں: )٤٥‏ أی: کثیرَا؛ لأًہا 
دمّرتہم ودمّرت مساکنھم... (المصباح النیر ص٣۳٥)‏ 


العصيدةالمَماولة ۲۳ شرخ التقید قحال 
وقال تعالل:طإ مَاکنَ حَىبَابُترَیٰ تسین تَسْدیقَ ای ہی بَي وَتتَیيلَصَلِ تو > 
لىف111۸) 

وقال اي صل اللہ عليه وسلم: (فرآیلہ وضٌع كفّه بین كیقّیٌ حنّی وجدثُ بَرْدَ أناملہ 
بین تد فتجلّی لی کل شی وعرفث) . (سنن الترمذي؛: رقم:٣۳۲۲.‏ وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح۔ 
سألت محمد بن إسماعیل عن ھذا ا حدیث فقال: هذا حدیث حسن صحیح) 

ا جواب عنہ: ان (الکل) وإن کان عاما بالنظر إلی معناہ اللغوي؛ إلا ان الاستعمال ورد 
بإاطلاقھا علی البعض والعموم واسلخصوص کلیھم| علی حد سواء. وتحتاج إلی المحل والقرائن 
الداخلیة وا خارجیة وإن وردت للعموم والاستغراق. ولو جاءت للاستغراق العرفی 
والإضانی والبعضیة لم یستغن عن القرینة قال تعالی: طظَرَ_َجْعَلحَصک لج لِفنه یا (العرہ 
)٠‏ أي: ضع علىی کل جبل جزء من الطیور۔ 

غیر خافِ آنە لیس امراد بقولہ: تل 4 کل جبل على وجہ الأرض 

رت وی سرت رس سج وت 
الله تعالل علیھم ابرات (نمستقال فعال مامالا کن ماج وت یی تو حون 
اريم او فلت کٹ تی (الأنعام: )٤٤‏ 

المراد بقولہ: َء 4 آبواب النعم الظاھرةء لا النبوة والرسالة والقبول. 

قال الشاہ ولی الہ الحدث الدھلوي فی !التفھمات الإهیةا: افتجلّی لی کل شيیء. 
قلنا: هو بمنزلة قوله تعال ی نی التوراة:ظوَتتصبلا لکل شٌؾو 4 (لأعراف: ٠٠‏ والأصل فی 
العمومات التخصیص ہم| یناسب). (التفھےات الإھیة )۲۰/٢‏ 

أی: فقوله: افتجل لی کلی شيیء) مثل قولہ فی التوراۃ: فوتهَصبِلا لَكْلَیْ ء4 

وکذلك قال تعالی نی بلقیس:فوَأَرتَیت من ‌لِ ؾ4 (لسز: )٣۳‏ أي: أوتیت کل شيء 
بحتاج إليه فی الحکومة والملكء ولیس معنی الایة أن بلقیس أوتیت خصائص الرجال. یقول 
العلامة الزبیدی: (وقد جاء استعماله بمعنی بعض... قال شیخنا: وجعلوا منە أیضا قوله 
تعالی:فث کی من کی ا لت ب4 (النحل: ۹٥)ء‏ طأوضیت من صفلتؾ و4 (الدمل: .)٢۳‏ (تاج العروس )٠٠٠/۹‏ 
(ملخْصَا من إزالة الریبء ص٤١٥)‏ 

أي الکل بمعنی البعض: وقوله تعالی: ظث کیل اَلثمرتِ 4 من ھذا الباب۔ 

ویری کاتب هھذہ السطور أن صفة (الکل٢‏ تقدر مع الضاف إليه غالباء کما فی الأیات 


التصيدةُٔالمَماوَّة ٣٤٢‏ شر العقیدةالطحاولَة 
التالیة: ریت من فل ؾ4 اع لحکومتھا وفتْرَلَمَمَ لع کلجََل4قریب. ولِ حا 
کین الو ت کی شی نافع ھم. وفوَنهقَصيلا لکل شی ٭ دینيٌ ضروري غھم. أو وردت کلمة 
الکل) للمبالغة والکثرة. واللہه أعلم. 
قال لی بعض الأصدقاء: قیل: إذا کانت الصفة مقدرة مع ما یضاف إليه (کل|؛ فا 
قولك فی قوله تعا ی:<َهُوَ یکل شیےي لیم گ4 (البٹرۃ ۰:) ؟ 
فا جواب عنہ: القواعد أکثریةء لا کلیة ولو سلمنا أنه قاعدة کلیة لقدر اممکن) مع 
بل یی 4. والملستحیل مثل شریك الباري؛ لا یعلمه اللہ تعا لی بصفته شریکا لە؛ فلا 
حقیقة له. قال تعالی :طاَعمَارا تو ےه سَۂوفز وڈ یما لیف ای ارب من اَل 


2 اق 


ٍِ لن سکزوا مر وأ ايل من یل الاکن اوہ (الرعد: )٠۰‏ 

وقال تعا ی نی آیة أآخری: ط ِن ھن ال ملا سَحَینموما نر6 ابا بَاؤَقر ما ار آ تھا من سُلَطن )4 
(ادجم: )٣۳‏ أي: هذہ الآمة المزعومة لا یکمن فیھا حقیقة من ا حقائق فأنی یعلم ذلك؟ قال 
تعالی: ان يَلَهونََالَ ان4 (اسے: ) أي: یتبعون أوهامھم, ولا یعلم أحد الاشیاء الموهومة 
اشیاء حقیقیة. 

طلی سکیشاوہ تی4 (الشوری:١)‏ فيه رد على المشبھةہ التي قالت بالتشبیه للہ تعالی. 

وقولہ تعالی:ل وو و اَلسَمِيغ ال ک4 (الشوری: )١‏ فيه رد علىی المعطلةء التي أُنکرت 
صفات الباري تعالی۔ 

قال املا علی القاري فی السمع والبصر: ١إنما‏ من الصفات الذاتیة فانه تعالی سمیع 
بالأصوات وا حروف والکلمات بسمعه القدیم الذي هو نعت لہ نی الأزلء وبصیر 
بالأشکال والالوان بإبصارہ القدیم الذي هو لە صفة نی الأزلء فلا بحدث لە سمع بحدوث 
مسموع ولا بصر بحدوث مبصر؛ فھو السمیع البصیر یسمع ویری؛ لا یعزب عن سمعه 
مسموع وإن خفي غایة السر؛ ولا یغیب عن رؤیته مرئي وإن دق نی النظر بل یری دبیب 
النملة السوداء نی اللیلة الظلماء علىی الصخرة الصاء؛ فالسمع صفة تتعلق بالمسموعات: 
والبصر صفة تتعلق با مبصرات: فیدرك إدراکًا تامّا لا على سبیل التخیل والتوھم؛ ولا عل 
طریق تأثیر حاسة ووصول ھواء ولا یلزم من قدمھم| قدم الملسموعات والمبصرات: کم لا 
یلزم من قدم العلم والقدرة قدم العلومات وا مقدورات: لاأنہا صفات قدیمة بحدث ها تعلقًَا 


الَصيد٤ٛالمَماویَة ٥‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوة 
با حوادث عند وجودھا تعلقا ظاهريّاء کیا کان ما تعلق بہا نی عا لم شھودھا تعلقا غیبیًا). (ن 


الروض الأزھرء ص٢٦۷)‏ 


خلَق: خلّق اللہ الشیء: الإنشاء والیجادہ والإخراج من العدم إلی الوجود. 

بعلمه: حال من الضمیر فی اخلق)ء والباء نی (بعلمه) للاٍِلصاق والمعیة یعنی خلقھم 
وھو عا م بہم بعلمه الأزلی. 

أي خلقھم علی حسب علمہ الأزلی وتقدیرہ الأزلی. أي: ما أراد اللہ تعا لی خلق 
اللخلوق خلقه بقدرته. وکان علی علم بأفعالھم وأعماہھم وآجام قبل خلقھم منذ الأزل. 
وقال الإمام آبو حنیفة رم اللہ: ١‏ وکان اللہ تعا ی عالا نی الأزل بالاأشیاء قبل کونہاء وھو 


الذي فدر الآأشیاء وقضاھا).(الفقہ الأکبر مع شرحہ منح الروض الأزھر ص۰٣٠)‏ 
یعلم الله تعا لی کل ظاھر وخفي نی الکون: 
علم اللہ تعا ی أزلي حیط بکل شیءء خببر بالمخلوقات کلھاء قال تعالی: الا يَكَلَرمَْحَلیَ 
وَترَاطت لی ل4۴ (اللك:۷١)‏ 
20 غراف ھا رھ رس رت ھرمح 
اَی ْ لت 
قال تعا ی:ل یل که این وَما َو ا وس 0۹ 


ےہ 
ہہ 


وقال تعا ی 7 ص11ھ٭900ئئ+ لک َلَحََره ک4 (اہترہ "٣‏ 
وقال تعا لیل:ظلٰن الله عَل بد اتِالسُدُور ک4 (آل عمران: ۱۰۹) 
ویعلم اللہ تعا ی با سیکون لو سلمنا وقوعه فرضا. قال اللہ تعا ی نی المشركین:طَلَبَتَا 
ار ة امو من کا زدألعَا ولا وا ع4 (الأنعام: ۲۸) 
وقال تعال: لع ه تحت لداع از تم مترِطُوک )4 (لاندد: ۳( 


(ٴ١‏ می ۲۸۰۱٢۲‏ بعدہ زیادة (وقدرتهہ). وھی زیادةۃ حسنة من حیث المعنی۔ 


الَصید٤‏ المَما ون ۲ شرخ التقیدةالطحا ول 
وقال تعا لی : لوت اَلَهقاَحاط بل شی جاما )4 (الطلاق: )٠٢‏ 
وقال تعا لی :نتم متاخ اَی لَا مہا ال هوََتَلتَافیآ اع متس مَاممَقُطهِن 
و5 ال کہا و تی ظات 01 وَلَارقلب وَلا اس لاق یکپ کیب 2“ مَغْرَادِی 


2 یں آسحف 


صشہ اَل یترتا آریحست حم يأَلنها رہ (الأنمام: )٦--۹‏ 


تللاضال :یلا تاکز عَتہ يِققال دَتَ وف الس وت تَلافی الَمّض وَلا أَتَکرین ڈیلک 
وا أَستمَ الا کب ٹین ب4 (ا. ×) 

ولا یعلم الغیب احد سواہ ولیس علم أحد سواہ حیطا بالدنیا وما فیھا. 

لقد کتب أھل العلم نی هذہ السألة کثیراء وخاصة نی القرن ا ماضی حیث عمل علماء 
دیوبند -رفع اللہ درجاتہم- کتبا مستقلة فیەء ولیس ھذا موضع بسطہہ؛ وإنم| نلخصه بہذہ 
المناسیة: 

الغیب: ما غاب عن ا حواس وبداھة العقل. ولا یغیبن عن البال ان علم الغیب 
بختلف عن الإخبار بالغیب. فالإخبار بالغیب من صفات النبي؛ قال تعا ی: 

مت لپ تحَايكکَ 4 (ەہ:+:) والني: من ینیئ عن الغیب: أو: من بخبر 
علم الغیب علی قسمین: 

۲ التکویني: أي: وقوع شيء أو فعل من عدمه. وھو ختص بالل تعالی. نعمء أ٘طلع 
النبيی صلى الله عليه وسلم علىی بعض المغیبات. 
ال اُربعة أقسام: 
ٹم علم الغیب على آربعة اقسام 

-١‏ الذاتی: مم پُستّفد من غیرہ؛ بل هو ذاتیء وھذا خاص بالل تعالی. 

-۲٢‏ العطائی اللستقل: 


العطائی: ما اأُخذ من غیرہء ولیس لذاته. 


الستقل: أن بحصل الشيیءء ویعمل تلقائیاء من غیر حاجة إلی غیرہہ مثل: رزق اللہ 
تعالی الإنسان السمع والبصر بصورة مستقلة ثم یواصلان عملھم) من غیر حاجة إلی 
شحنھ| دائما. 

-٣‏ العطائی غیر المستقل لا إلی نہایة: الإطلاع بجمیع الغیوب فی الدنیا والآخرۃ من 


جانب اللہ تعا ی لا إلی نہایة. 
العطائي: ما رزقه اللہ تعا ی. غبر ا مستقل: ما کان تبعا لأمر الله تعالی؛ لا لی نہایة: العلم 
بأمور الدنیا والآخرۃ کلھا. 


هذہ الأقسام الثلاثة للذکورۃ ختصة بالل تعا ی. وو ما اتفق عليه علماء دیوبند وعلماء 
البریلویة. وفی| یلی نقتبس نصًا من نصوص فقيه الأمة الفتی حمود رحمہ الله تعالی: 

اعلم الله تعا ی غیر متناوء وعلوم غیرہ متناھیة وإن کثرت؛ ھذا ما عليه علماء دیوبند 
ومثله قال کببر البریلویة الشیخ أ مد رضا خان٢.(فتاوی‏ عمودیة /١‏ ٤۷؛).‏ 

-٤‏ العطائي غبر ا مستقل إلی نہایة الدنیا: فالعطائي: ما رزقه الله تعالی. وغیر المستقل: 
ماکان تابًا لأمر اللہ تعا ی۔ 

یقول الدیوبندیون: ‏ م یعط رسول اللہ صل الله عليه وسلم هذا النوع من علم الغیب. 

ویقول البریلویة: لقد أوتي الرسول صل اللہ عليه وسلم علم ما کان وما سیکون من 
بدایة الکون إلی نہایتہ. جاء ذکر ہذہ العقیدة فی مصادر عدة منھا: الدولة المکیة با مادة 
الغیبیةء ص۸٥؛‏ خالص الاعتقادہ ص۳۸؛ مواعظ نعیمیةء ص۱۱۹۲ أُنباء الملصطفی 
ونحوھا۔. 

وا حاصل ان اختلاف الدیوبندیین مع البریلویین ینحصر فی القسم الرابع. 

وشرح بعض آأھل العلم ذلك بأسلوب آخر فقال: 

علم الغیب أولَّا علىی قسمین: -١‏ ذاتی؛ ۲- عطائي(موھوب). 

ثم کل واحد منھم| علیى قسمین: ١-کلء‏ ۲- جزئي, 
ُدلة اسنٹثار اللہ تعا ی بعلم الغیب: 


ما آکثر نصوص الکتاب والسنة على أن عا م الغیب لیس إِلا اللہ سبحانه وتعالیء وفیم| 


العصيد٤ٌالمَماویَة‏ ۲۱۸ شرخ التقیدقالحِحا ول 
پوت یئ 

قال تعا ی:ه ال لا اَل لح ین دی لزا او ایب پچ (الانعام:٠٠)‏ 

وقال تسا : رف لسوت وَلَضالَتَيْبِِلاان 4 (السل: ٠٭)‏ 

ال نان لہ تع اتيي تفر رش ۹ 

وقال تعا لی :لالب َلابْكه رع دا 4 (میں:۰ہ) 

وقال تعالی: 7 لماع 4 (الرخرف: ۸۰) 

وقال تعالی:طقُلَاِ اما ِلہا ند ٹف لا حا لو ال لاهُ یہہ (الأعراف: ۱۸۷) 


وقال تعالی:کاؤل لا ايك ایی متعا ول صہ الا ماشاء ال واشت اعلرالیب کرت هن 
اَلْحَبرِوِمَامسّی تہ )۸۸( 
وقال تعای: لوٹ وت اض )4 (مود ۳( 


وقال تعالل:< ومن مخ لسشرقرت الْتراس منڈں وین ال الَِة مود عَاليْنَاو لامش 
2 عَلمُُ عَلَمَيَۃ 4 (العویة: )۱١١‏ 
الأحادیث والسرة: 


ما اأھون علىی من لە آدنی إمام بسیرة النبي صل الله عليه وسلم أآنه صلی الله عليه وسلم 
م یکن لە علم الغیب الکلی؛ ومن الامثلة علی ذلك ما بلی: 

-١‏ حدیث جبریل: قصة ترجع إلی آخر حیاۃ الرسول صل اللہ عليه وسلم دخل 
عليه جبریل وم یعرفه النبي صلى اللہ عليه وسلم ثم أخبر بذلك فیم| بعد. (صحیح البخاريء 
رقم:٥٥٥ء‏ باب سؤال جبریل النبيٌ صلی الله عليه وسلم. صحیح مسلمء رقم:۸ باب معرفة الإیمان...) 

۲- فقدت عائشة رضی الله عنھا عقدھا نی غزوۃ بنی المصطلقء ما أقلق الرکب کل 
فلو کان النبي صلی الله عليه وسلم عا م الغیب لأخبرھم مسبقا بأن العقد تحت ا حجمل.(صحیح 
البخاريء رقم: ٤٤٤٦ء‏ باب حدیث اللافك) 

۳- اتہم اللنافقون ا حبثاء عائشة رضی الله عنھا ما آذی رسول الله صل الله عليه وسلم 
کثبراء وقضی شھرا وھو قلق مضطرب؛ فلو کان عالم الغیب لآخبرھم مسبقا بأنه افتراء 
وبہتان. (صحیح البخاريء رقم ٤٤١٦ء‏ باب حدیث الإفك) 

-٤‏ أرسل رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم سبعین من أصحابه للدعوۃ إلی الدین فی 


الكصید٤المَماوتَة‏ ۹ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
قصة بئر معونة وقتلھم الکفار عن آخرھمء فحزن الرسول صل الله عليه وسلم کثیراء فلو 
کان عالم الغیب ‏ م یرسلھمء ثم إنه صلى اللہ عليه وسلم م خبرھم بأنہم سیقتلون.(صحح 
البخاريء رقم:۸۸٤٦ء‏ باب غزوۃ الرجیع) 

-٥‏ ورد فی حدیث حوض الکوثر أن النبي صلی اللہ عليه وسلم یری أناسا فیقول: 
ھؤلاء أصحابي؛ فیقال لە: لا تدري ما أحدثوا بعدك.(صحح البخاري, رقم:٦۷٥۱ء‏ باب نی الحوض). 

-٦‏ غنّت طفلة: وفینا نبي یعلم ما نی غد. فمنعھا النبي صل اللہ عليه وسلم حالاء وم 
یقل: دعوھا؛ فإنہا صغیرة غیر واعیة. فعلم أُنہا عقیدة ھامة؛ وعليه ارتآی النبيی صل اللہ 
عليه وسلم تنبیھھا علی الفور. (صحیح البخاري؛ رقم:٥٥١١ء‏ باب ضرب الف فی النکاح والولیمة) 

۷- توفیت امرأة کانت تکنس ال مسجد النبوي؛ وم یعلم رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلم ذلك: فلم| علم سأل الصحابة رضي الله عنھم عن قبرھا. (صحح البخاري, رقم:۸٤٤).‏ 

۸- قال النبي صلی الله عليه وسلم للصحابة علی مشھد عام فی خصوص آأسری قبیلة 
ھوازن: فمن اأحب منکم أن یطیب بإطلاق سراحھم فلیفعلء فقالوا: قد طبْنَا ذلك لرسول 
الله صلى اللہ عليه وسلم هممء فقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (إنا لا ندري من أذن 
منکم فی ذلك من لم یأذنء فارجعوا حتی یرفعوا إلینا عرفاؤکم أمرکم) فرجع الناس 
فکلمھم عرفاؤھم؛ ثم رجعوا إلی رسول الله صل الله عليه وسلم فأخبروہ ... فلم یعلم 
رسول اللہ صلى الله عليه وسلم من رضي منھم ومن مم یرض بذلكء وهوبین أظھرھم. 
(صحیح البخاريء رقم:۷٦٢٦۲ء‏ باب إذا وہب جماعة لقوم) 

۹- قدمت الضب لرسول اللہ صل اللہ عليه وسلم وھو لا یعل فأآخبرته أآزواجہ 
فرفع یدہ.(صحیح البخاريء رقم:۳۹۱١ء‏ باب ما کان النبي صل اللہ عليه وسلم یاکل حتی می لە؛ فیعلم ما ھو) 

۰- قال النبی اللہ عليه وسلم: ١إن‏ لأنقلب إلی أھلیء فاجد التمرةۃ ساقطة علی 
فراشی فأرفعھا لکلھاء ثم أخشی أن تکون صدقة فألقیھا).(صحح البخاريء رقم:۲٣٤۲ء‏ باب إذا 


وجد مرة فی الطریق) 
وروی أنہ قال -حین سئل- 1 (ل* اذری 71س الیغارق رق اہ باب مارک الاغاصض 
والخصومة بین ا مسلم والیھود) 


هذہ عشرة کاملة من الأدلة علی سبیل ا مثالء وإلا فإن الأحادیث نی ھذہ ال معنی کثبرۃ 
یستعصی حصرھا وعدھا۔ 


العصید٤‏ المَماونٌة کا شرخ التقیدةٍالطحا ول 

قال ا ملا علی القاري فی تفسپر قولہ تعالی : لف لَأبَقَلَرن ف ألَکوتِ لت اَلَیبَِل انا پ 
(السل: :)٥٦‏ فان قلت: قد أخبر الأنبیاء والأولیاء بشیء کثبر من ذلك فکیف ا حصر؟ قلت 
ا حصر باعتبار کلیاتہا دون جزئیاتہا).(مرقاۃ الفاتیحء ٦٦/١‏ ط: دار الفکر؛ بیروت). 

تب رجوہ کت ‏ ج حتٹ 
و تر ف الس کت تَلتی بل 7 

قال العلامة ابن نجیم: لوفی الحخانیة وا خلاصة: لو تزوج بشھادة اللہ ورسولە لا بنعقد 
ویکفر لاعتقادہ أن النبي یعلم الغیب۴. (البحر الرائق ۹۰/۳ ط: دار الکتب الإسلامي) 

وقال الفقيه آبو الفتح الولوا حجي: (رجل تزوج امرأة وم بحضر بہا شاھداء فقال: 
(تزوجتك بشھادة اللہ ورسوله) یکفر؛ لآنە یعتقد أن النبي صلی اللہ عليه وسلم یعلم 
الغیب). (الفتاوی الولوا حیة /٥‏ ٤٢١٦ء‏ ط: دار الکتب العلمیة بیروت) 

ونی الفتاوی ا حندیة: ارجل تزوج امرأةء ولم بحضر الشھود قال: غدارا ورسول راگواہ 
روم أُو قال: مد اراوڈشیگان ر٢‏ اوگرومء کفر؟. (الفتاوی امندیة ٢/٦٦۲ء‏ ط: دار الفکر) 

معناہ: قال: تزوجت بشھادة اللہ ورسولہاء أُو قال: ٢تزوجت‏ بشھادة الله وملائکتہ) 
کفر. 

بب ب بب 0-0 :90996۱,-+ 9٘۹ ۶۶9۹ٰ)۹ ۶۶ 
النبي یعلم الغیب لمعارضة قوله تعالی: طقُ لَابََکرن ف اَلسَکوْتِ َلْةس التب إِلَّ انہپ کذا نی 
المسایرة لاإمام ابن الھہام). (شرح الشفا /٢‏ ٤٦ء‏ ط: دار الکتب العلمیةء بیروت). 

وقال العلامة علی القاري فی شرح الفقه الآاکبر: (اعلم أن الأنبیاء علیھم الصلاۃ 
والسلام م یعلموا المغیبات من الاأشیاء إلا ما اُعلمھم الله تعا ی أَحیاًا. وذکر ا حنفیة تصر ا 
بالتکفیر باعتقاد أن النبي عليه الصلاۃ والسلام یعلم الغیب لمعارضة قولہ تعالی: لق لَايمَار 
من فی اَلسّکونِ وََلََْضِ آ او ا لآ کہ کذا نی ال مسایرة [ص .)]٣٢٠٢‏ (منح الروض الأآزھر فی شرح الفقہ 
الأکر ص٤٤٦ء‏ ط: دار البشائر الإسلامیة). 

وللاستزادۃ من موضوع علم الغیب راجع: الفتاوی الأردیةء إزالة الریب عن عقیدة 
الغیبء للشیخ سرفراز خان ‏ رمه اللہ ساق فيه الشیخ ھهذا الأحادیث الصحیحة وأوضح 
نصوص الصحابة والتابعین والفقھاء والمحدثین: وا متکلمین والصالحین وغبرھم مشفعوعة 


العصیدڈالگماولٌة ٦‏ شر ئح العقیدة اللَحاوَة 
بالأدلة القویة تأکیدا على ان علم الغیب مما استأثر اللہ تعا ی بەء بالإاضافة إلی کشف الشبھات 
العقلیة والنقلیة للخصوم: والرد علیھا ردّا مقنعاء والکتاب فی (٥٥٢)صفحة‏ ولعله أضخم 
موسوعة مطبوعة فی ھذا اللوضوع. وللشیخ کتب أخری نی نفس الملوضوع. کم ألف الشیخ 
منظور أحمد النعمانی کتابا ق| فیە. 

ویجدر بنا أُن نلاحظ بعض الأمور ا مھمة من مسآألة التوسل؛ والاستغاثة ونداء 
الغائبینء وغیرھاء علی سبیل الاختصار لمن أُراد ا لحق والصواب: والل الملوفق: 


اللسألة الأوی: اأقسام التوسلء وأحکامھا: 
)١(‏ التوسل بالأعمال الصاللحة. هو أن یدعو الله تعا ی بأعماله الصالحةء وذا لا خلاف 


ے ےم 
8 


فی 6ل صق.ط تنا متا ادا بکادی لیکن آت ءَامنأ رَیۂركَامَتَا تا یز لا دا 
وَسخَيرَعََاسيْتاتا 4 (آل عمران: )۱۰١‏ 

وی حدیث الغار: (توسل ثلائة أشخاص بأعمام الصاسحة).(صحیح البخاریء رقم: )٦۹۷٤‏ 

)١(‏ التوسل بأسماء اللہ وصفاته: عن عبد الله بن بریدةء عن أبيە قال: سمع النبي صلى 
الله عليه وسلم رجلا یقول: اللھم إنی أَسألك بأنك أنت الل الأحد الصمدہ الذي مم یلد وم 
یولد وم یکن لە کفوا أحدہ فقال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: القد سأل اللہ باسمه 
الأعظم الذي إذا سٹل بە أعطی؛ وإذا دعي پااجات اور او اھ رت ہم وطواتصخ): 

(۳) التوسل الشر کي: التوسل بالمخلوق مع اعتقاد أن التوسٌل بە یعلّم ویقیر علی 
إعطاء ما یطلب منە ما فوق الأسباب. 

)٤(‏ التوسل ا حرام: طلب ا حاجات من أصحاب القبور أو الاعتقاد فیھم بأہم 
حاضرون ناظرونء ونداؤھم ی المصائب باعتبارهم کاشفي الملشکلات. وھذا حرام. 

ولا یصح إطلاق التوسل علىی ھذا اللعنی؛ لأنه لیس فیه التوسل من أصحاب القبوں 
بل ہو طلب ا حاجات منھم. وہذہ استغاثة یسمیھا بعض العلماء توسلاء وبینھما بون بعیدء 
ٹاڈ تٹازر اذہ ای2 

وسیأتی حکمہ تحت عوان: (الاستعانة اللحرمةا. 

)٥(‏ التوسل الفعلی: أيی: التوسل بطلب الدعاء من الأحیاء الصالحین بن یدعوا لە فی 


العصیدڈ٤الگماولٌة ٣۲‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
حاجة من ا حاجات. وھذا جائز. 

)٦(‏ إتیان قبور الصا حین وطلب الدعاء منھم. فصّل الشیخ محمد یوسف اللدھیانوي 
الکلام فيەء وحاصله: 

-١‏ اختلفوا فی سماع الوتی؛ فلا یمکن القطع بجانب من جوانبہ. -٢‏ مم یثبت من 
السلف أنہم کانوا یأتون قبر الشھید ویطلبون الدعاء منہ. فلا بجوز ذلك. 

قال العلامة الاآلوسی: (الاستغاثة بمخلوق وجعلە وسیلة بمعنی طلب الدعاء منە لا 
شك نی جوازہ إن کان اللطلوب منه حیّا... وأما إذا کان المطلوب منە مينًا أو غائبًا فلا 
یستریب عا م أنه غیر جائزء وأنه من البدع التي م یفعلھا أحد من السلف؛ نعم السلام علی 
اُھل القبور مشروع وخاطبتھم جائزۃ فقد صح أنہ صل اللہ عليه وسلم کان بُعلُم أصحاَبَه 
إذا زاروا القبور أن یقولوا: (السلام علیکم آھل الدیار من المؤمنین وإنا إِن شاء اللہ تعا لی بکم 
لاحقون...4. (روح العانی ۳/ ٢٤۲۹ء‏ ط: دار الکتب العلمیة). 

وقال ابن نجیم: لونی البزازیة: قال علماؤنا: من قال إِن أرواح اللشایخ حاضرۃ تعلم 
یکفمر. (البحر الرائق ۱۳٣/٥‏ باب أحکام ا مرتدین. وکذا فی مجمع الأنہر شرح ملتقی الأبحر 1۹۱/۱ء باب ألفاظ الکفر۔ 
وفتاوی العلامة عبدالحي اللکنوي .)٥٣/٢‏ 

وی فتاوی قاضیخان: (ارجل تزوج امرأۃ بغبر شھودہ فقال الرجل وا لرأة: نحداے/ا 
ونام رراگواہک رد مء(أي: تزوجنا بشھادۃ الله ورسولہ) قالوا: یکون کفرّا؛ لأنه اعتقد أن رسول 
الله صل الله عليه وسلم یعلم الغیب؛ وو ما کان یعلم الغیب حین کان نی الأحیاء فکیف 
بعد الملوت). (فتاوی قاضیخان علىی ھامش الفتاوی ا حندیة ۳/ ٥۰۷٦ء‏ ط: ا لکتبة الرشیدیة)۔ 

وقال الشیخ محمد یوسف اللدھیانوي: (ھذہ التفاصیل کلھا فی غیر الأنبیاء؛ لأني 
أعتقد فیھم أنہم- الأنبیاء- أحیاء فمن وفق للحضور إلی الروضة النبویة فطلب من النبي 
صل الله عليه وسلم ان یستغفر لە ویدعو لە؛ فھو مباح ومستحسن عندي) ۔(انتلاف ات :اط 
ستئم۔اختلاف الأمة والصراط المستقیمے ص .)۰۷٥-٠٥‏ 

(۷) التوسل بالذوات الفاضلة: أي یدعو اللہ تعا ی ویقول: اللھم تقبل دعائي ببرکة 
عبدك الفلانیء أو بجاہ فلانء وھذا التوسل فی الواقع توسل بالمحبةء أي: أنە بحب 
الصا حین: والمحبة عمل قلبي؛ وھو أعلی من العمل البدني؛ فھو توسل بعمله؛ فلا یرد عليه 


العصیدڈالمَماوة و شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
بأنە لا دخل لذات النبي آو الولی فی قضاء ا حاجات؟ أو هو توسل بالرمةء أي یطلب آن 
یوجه إليه ال رمة التي تنْزل علیھمء و ال رمة من صفات اللہ تعالی. 

وھذا الوجە یکاد یتفق جھور العلماء على جوازہ واستحسانه ونکتفیي ھنا بسرد نص 
حکیم الأمة الشیخ أشرف على التھانوي حیث قال: (وإن خالف البعض نی هذہ السألة إلا 


آققاھی سے ( لا تہ ذار ای ال عفااقطاااحت اض رف گر فائظ 
الطیب) 


وأما دلائل جواز التوسل بالذات وأقوال فقھاء المذاہب الأربعةء والمفسرین والأئمة 
السلفیینء واللامذھبیینء وأئمة جماعة إشاعة التوحید فقد ذکرناھا مبسوطة مفصلة نی کتابنا 
(الدرۃ الفردة شرح قصیدة البردة) (۲/ ٦۷٦-٦٤٦٤‏ ط: دار الکتب العلمیة بیروت ۷٥۹-۷۱٦/٢‏ وط: دار 
العلوم زکریاء وزمزم ببلشرزہ باکستان). فلیر جع إلیه من أراد التفصیل. 
اللسألة الثانیة:الاستغائة: 

الاستغائثة: طلب الخوث؛ وھو التخلیص من الشدة والنقمةء والعون على الفكاك من 
الشدائد. (تاج العروس). 

الاستغاثة رہم| تستعمل بمعنی الاستعانة بم| هو تحت الأسباب؛ ورم| یستعمل بمعنی 
الاستعانة ہما هو فوق الأسباب. 

)١(‏ الاستغائة بمعنی الاستعانة بیا هو تحت الأسباب جائز بلا خلاف. 6ل صَال:لوََحَلَ 
ال لَمَدِينَة عَل ین عَتْلَوَمْنْ جح کت وَعٰدا مِن علويِ َامَتَمَکَه ای مِن 
بعَيِب. عَلَأاأَزی هِن عَذُوِہليَسَرَممُوی تََصَیٰعَلجد )4 (القصص: ٠٠‏ 

وی احدیث: (إن الشمس تدنو یوم القیامةق .0 العرق نصف الآذن فبینا ھم 
کذلك استغاثوا بآدم ثم بموسی ثم بمحمد صل اللہ عليه وسلمء فیشفع لیقضی بین 
ا لخلق). (صحیح البخاري رقم:١۷١٤۱).‏ 

استعمل لفظ الاستغاثة نی الایة للذکورۃ بم| هو تحت مقدور موسی عليه السلام ونی 
ا حدیث ال مذکور استعمل بم| هو تحت مقدور نبینا حمد صلی الہ عليه وسلم بالشفاعة 
والدعاء۔. 

)٢(‏ وأما الاستغاثة بمعنی الاستعانة بم| هو فوق الأسبابء فلا بجوز إلا من اللہ تعا لی 


الکصیدة المَماوبّة ٢‏ شرخ العقیدق الطحاوَة 


(الأنفال: ۹)۔ 

قال العلامة الالوسی: (إن الناس قد کثروا من دعاء غیر اللہ تعا ی من الاأولیاء الأحیاء 
منھم والأموات وغیرھم مثل یا سیدي فلان أغثني ولیس ذلك من التوسل الباح فی شيیءء 
واللائق بحال المؤمن عدم التفوہ بذلك وأن لا بجوم حول اہ وقد عدّہ اناس من العلماء 
شرکًا وأن لا یکنہ فھو قریب منہہ ولا أری أحدًا من یقول ذلك إلا وھو یعتقد ان اللدعو 
ا حي الغائب أو المیت اللغیب یعلم الغیب او یسمع النداء ویقدر بالذات أو بالغبر علل جلب 
ا بر ودفع الأذی وإلاما دعاہ ولا فتح فاہء ونی ذلك بلاء من ربکم عظیمء فالحزم التجنب 
عن ذلك وعدم الطلب إلا من الله تعا ی القوي الغني الفعال ما یرید...ء الاستغاثةً بأاصحاب 
القبور- الذین ھم بین سعید شغله نعیمه وتقلبه ٹی ال جنان عن الالتفات إلی ما نی ھذا العام: 
وبین شقي آَهٰاہ عذابہ وحبسه نی النیران عن إجابة مناديه والإاصاخة إلی أھل نادیه- أمر 
بجب اجتنابه ولا یلیق بأرباب العقول ارتکابہ ولا یغرنك أن المستغیث بمخلوق قد تقضی 
حاجته وتنجح طلبته فإن ذلك ابتلاء وفتنة منە عز وجلء وقد یتمثل الشیطان للمستغیث نی 
صورۃ الذي استغاث به فیظن أن ذلك کرامة لمن استغاث بە هھیھات ھیھات إنم| هو شیطان 
أضله وأغواہ وزین لە هواہ وذلك کما یتکلم الشیطان نی الأصنام لیضل عبدتہا الطغام؛ 
وبعض ال جحھلة یقول: إِن ذلك من تطور روح ال مستغاث بە؛ أو من ظھور ملك بصورته کرامة 
لہ ولقد ساء ما بحکمون: لن التطور والظھور وإن کانا ممکنین لکن لا فی مثل هذہ الصورۃ 
وعند ارتکاب ہذہ الحریرةء نسأل اللہ تعا ی بأسےمائە أُن یعصمنا من ذلكء ونتوسل بلطفه ان 
یسلك بنا وبکم سس المسالك). (روح العانی ۳/ ۲۹۷ ط: دار الکتب العلمیة بیروت). 

وقال العلامة الاّلوسی فی موضع آخر: (اأنت خبیر بأن الناس الیوم إذا اعتراهم أمر 
خطیر وخطب جسیم فی بر أو بحر دعوا من لا یضر ولا ینفع ولا یری ولا یسمعء فمنھم 
من یدعو الخضر وإلیاس؛ ومنھم من ینادي أبا الخمیس والعباس؛ ومنھم من یستغیث بأحد 
الائمق ومنھم من یضرع إپی شیخ من مشایخ الم ولا تری فیھم أحدًا بخص مولاہ 
بتضرعه ودعاہ ولا یکاد یمر لە ببال أنه لو دعا الله تعا لی وحدہ ینجو من هاتيك الأهوال: 
فباللہ تعالی عليك قل لی أي الفریقین من هذہ ا حیثیة أُهدی سبیلاء وأي الداعیین أقوم قیلا؟ 


القصیدڈالمَماوكٌة ٢‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
وا ی اللہ تعا ی المشتکی من زمان عصفت فيه ریح الحھالق وتلاطمت أمواج الضلالة 
وخرقت سفینة الشریعةء واتخذت الاستغاثة بغبر اللہ تعا ی للنجاۃ ذریعة). (روح العان؛ ۹۳/٦‏ 
ط: دار الکتب العلمیة بیروت). 

وسیأتی مزید تفصیله لذلك تحت عنوان (الاستعانة اللحرمةاء فانتظر. 
المسالة الثالثة: الاستمدادہ والاستعانة 

الاستمدادہ والاستعانة علی ثلاثة اأقسام: 

)١(‏ الاستعانة الواجبة: بجب الاستعانة باللہ تعالیء قال النبي صل الله عليه وسلم 
لابن عباس: (إذا سألت فاسأل الہ واذا استعنت فاستعن بالله).(سنن الترمذي؛ رقم: .)۲٥٥٢‏ 
رهازتت< زَتل ریش ۂآتطرن اتب آلز ا ایت کتَخزدت عئْ عبادَن سَيَتخْلونَ جَمَت 
داخرت گ4 (غافر: ٦٦)۔‏ 

)٢(‏ الاستعانة الحائزة: ھی سؤال أحدٍ بم| یدخل تحت الاسباب: أي: ہما یقع نی 
حدود قدرته وإمکانیته. َالَا ئی: طوَس وع اروا مغویٰ)4 (المائدۃ: ۲)ء دت فيه الاستعانة بما هو 
تحت الأسباب. وقَال ای وکا الصَلبل کل هر )4 (ضی: ۱۴ء وقال ال طحق ِا ا ال کن 
مکل سَتَعًَ مھا 4 (نکیں: ۷ء وقال تعا ی کاڈ عن ذي القرنین 7 ای توف بهرن 4 (الکھف: ٥۹)ء‏ 
وقال تعا لی حکایة عن عیسی عليه السلام طقال من مَؿ أصارئ ا ا ا کے (آل عمران: ))٤٥٥‏ وفَال ه1[ ب 
ین كَضزوا اک : 0ء" (صحد: ۷) هذا کله سؤال ما یدخل تحت الات 

() الاستعانة ا ملحرمة: ھی سؤال غبر اللہ تعا ی إذا کان غائبّاء أو سؤال ال حاضر ہما 
لا یقدر عليهہ نحو: أن یقول قائل لولی من أولیاء اللہ تعالی: ارزقني ولدًاء فھذا حرام. 
6ال :ه ون أَسَل من بَتکرأ دن وب آتے کن لا تیب آنراک بزر القبَة مع تعآیۃعَيارنَ > 
(الأحقاف: ہ) وقَال صال:ظ إ تن تک نءن دونآ أنلّو عَِا٥‏ ےت شرب ا ہے 
تَتيک من ذو یو مَايَتَلَِکُوَمِن قظمر چا کتف ار حر تا 
لعَتكَكر يك للا ريَند ملح ے0 ) (نطر) ر5ز کال. 
بل فان لت طََلَتَ قَالَكَِذًا ےا لقَيلبنَ پ4 (یونس: )٠٠١‏ ےے ےت ژ 


ے سے مو 


ا٣ئے۔‏ ۔ کرد ف وہ کے کہ کہ قر >> کو کے یگ کہ ہے سے تا ما ۰ 
شی وََعَ سی خلفء ‏ الارَض أوله قع الله قلیلا تنَلْرُوک 4 (السل: )٥٦‏ وقَالَمال:< ارک 
مر سر ںی سر فو وس میں ےک ھا سر راو ۶و ا ہف وی ط وا و ا و ہے سے کو وہ ہے کے 
الزِيِنَ تَدَعَوبەن دونِ الله لن عَلموا ذبابا ول و اجتمکُوا لهء ون يمَلَبَهۂَالدبابُ شَیْکا لا طَتَيّذو مِنَه 


الكَصِيد٤المَماولَة ٦‏ شر شرع سد ون 


ملک 4۴ (الزمر: ۳۸ 


والدعاء نی ال٦ّیات‏ ا مذکورۃ بمعنی العبادةء کم سیأتی. 

وقد علمنا الله تبارك وتعا لی أن لا نعبد إلا اللہ ولا نستعین إلا بەہ ونقول: ٭ اك بد وَاِِكَا2َ 
مکییش ہہ (الفاتحۃ: ہ٥).‏ 

ویجب علینا أن بے الله عند کل کرب ومصییبةہ لن وحدہ یستجیب الدعاء 
ویکشف الضری. قَالَمال:ط وأ بے اہ 1172+ او اک سے ۵ 
اھکد تکتتتاایہ سر خ2ائکا ممرسشتت مُعَهُدتَعْمََن ند تا ين۵ 4 
(الأنبیاء: ۸۴ - ۸۶) وفَالَ مال:٭مُتَالِك دع رَکَرِيَارر 7 طز اھ وط إَِكَ میم الع ک4 
(آل عمران: ۳۸)۔. 

قال العلامة الاآلوسی فی تفسیر قوله تعالل: ٢ثمٌ‏ انا كت اَلطْرََکر لِكَافريی نررَتیۂۃ 
تے۔۔۔۔ تاج کے 
من لا یملك حم بل ولا لنفسه نفعًّا ولا ضرٌا عند إصابة الضر ‏ مم وإعراضھم عن دعائه 
تعا ی عند ذلك بالکلیة سفه عظیم وضلال جدیدہ لکنە أُشد من الضلال القدیمء وما تقشعر 
منە ا جلود وتصعر لہ الخدود الکفرة أصحاب الأخدود فضلا عن ا لؤمنین بالیوم الملوعود. 
إِن بعض ا متشیخین قال لی وأنا صغیر: إیاك ثم إیاك أن تستغیث باللہ تعالی إذا خطب دھاك 
فإن اللہ تعالی لا یعجل نی إغاثتك ولا بہمہ سوء حالتك وعليك بالاستغاثة بالأولیاء 
السالفین: فإنہم یعجلون فی تفریج کربك ویہمھم سوء ما حل بكء فمج ذلك سمعي ومي 
دمعي وسألت اللہ أن یعصمنی والسلمین من أمثال ھذا الضلال البینء ولکٹیر من 
المتشیخین الیوم کلمات مثل ذلك). (روح العانی ۱٦٦/١١‏ ط: دار الکتب العلمیة). 

وقال الإمام ولی الله الدھلوي: (واعلم أن طلب ا حوائج من الموتی عالما بأنه سہب 
لانجاحھا کفر بجب الاحتراز عنه). (اخبرالکٹیں ص۹۸). 

وقال أَيضًا: اکل من ذھب إ ی بلدة أجمبرہ أو إلی قبر سالار مسعودہ أو ما ضاھاماء 
لأآجل حاجة یطلبھاء فإنه أئم إِثّا آکبر من القتل والزناء لیس مثله إلا مثل من کان یعبد 
الملصنوعات؛ او مثل من کان یدعوا اللات والعزی). (التفھیمات الامیة ٠٤/٢‏ ء ط: بجنورہ یوفی: امند). 


العصیدڈ٤المماولٌة‏ ۷ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

وقال العلامة الألوسی: (فمن استعان بغیرہ فی ا مھمات؛ بل وفی غیرھا فقد استسمن ذا 
ورمء ونفخ فی غیر ضرمء أفلا یستعان بە وھو الغني الکببر؟ آم کیف یطلب من غیرہ والکل 
إليه فقیر؟ وإنی لاری أن طلب المحتاج من المحتاج سفه من رآيه وضلة من عقله). (روح العان 
٦١‏ ط: دار الکتب العلمیة) 

رتال ا ان اطازق سَت ترلععال مک سو در ا سال کا لا 
ان مت ددم اَاطَلللمینَ )4 (یونس: :)۰٦‏ (وھذا الخطاب وإن کان نی الظاھر للنبي صل الله 
عليه وسلم فا مراد بە غیرہ؛ لأنه صلى اللہ عليه وسلم م یدع من دون اللہ شیتًا البتق فیکون 
العنی: ولا تدع ایہا الانسان من دون الله ما لا ینفعك: الایة)ا.(نفسیر الحازن )٥٥۸/٢‏ 


شبھات المجوزین بالاستعانة من الصا حین ہما هو فوق الأسباب أَي: ما 
لا یقدر عليه إلا اللہ تعا ی, ولا بقدر عليه المخلوق: 

الشبھة الو ی: قال بعض الناس: إذا اعتقد الإنسان أن الفاعل الحقیقي هو اللہ 
تعالىیء فلا بس إِذًا بنداء المشایخ والصالحین والاستغاثة منھم من بعیدء فھذا النداء 
والاستغاثة لا بعد ش رکا نعم إذا عبدھم الإنسان فارگ کا 

والجواب: لا شك أُن مطلق النداء لیس بشركء فبعضنا یدعو بعضٌا کل یوم مرات. 
إنما الشرك أن ینادي الإنسان أحدّا (حًا کان أو میٌّنّا) معتقدًا بأنہ ختار فی الأمور وأنہ 
یتصرف کم شاء تصرفًا لا یأتی تحت مقدور عامة الناس؛ بل یتصرف فوق الأأسباب: وأنہ 
یقدر علی نفع أحد أو ضرہ بما هو فوق الأسباب؛ فلا شك نی کون ھذا النداء عبادةء وعبادةً 
غیر الله لا تجوز بلا مریة. ومن ذلك قول القائل: یا علی ا لمدد! 

عن النعم|ان بن بشبر قال: سمعت النبي صلی الہ عليه وسلم یقول: (الدعاء هو 
العبادةا نم قرأً طول رَیُخۂآذخرن اتچب از ا الین کتَفیزرت عئ عَاتن سَمَنخونَ 
جَيتر2َا رک ہ4 (غافر: ۰)۔(سنن الترمذي؛ رقم:۷٣۳۲ء‏ وقال الترمذي: (ھذا حدیث حسن صحیح). 

المراد ب لعِبَادقِ 4 فی الاآیة: الدعاء۔. 

ومن الأمور الملعلومة أن المشرك إذا دعا صتّا لا یعتقدہ إھا أو معبودّاء بل یعتقد أن 
صفات اللہ تتجل وتظھر فیەہ أو یعتقد بأن روح أحد عباد الله الصالحین قد حل فیەء فلذلك 


الَصیدڈ المَماَوتة ۸ شرخ التَقیدةٍالطحاوئة 
یدعوہء ویرجو منە النفع وخاف الضررہ ویعتقد آنه قاضی ا حاجات. ففعله مع الصنم فعل 
العابد مع ا معبود. 

فإذا آتی مسلم بہذا العمل بعینہ وقام بہذہ الأفعال مع قبور الصا حین وضرائح 
اللشایخء فکیف یصح أن یقال: إِن فعله ھذا جائز لآنە لا یعتقد أصحاب القبور والضرائح 
معبودین. 

لو صحٌ ھذا الاستدلال وصح انتفاء الشرك من الإنسان با حجة المذکورۃ فحینئذِ لا 
یعذٌّ اەندوسیُ مشرگًا؛ لأنہ لا یعتقد الصنم إِا. ومشرکوا مکة لا یعدون من المشرکین 
كذلك؛ لأہم ما کانوا یعتقدون اللات والعزی ومناة وھبل ا مةء بل وسائل للتقرب إی اللہ 


مان ل. وکنا یقولون :طماتب مل قرو تل اق زنک رر:+) 


ہقژوے ہری۔ ہووے 


الف رَینذو ںین دن الہ مَا ل٦‏ مَطْنمم وَلَاينَمَعھَوَيقووںعَلولا2 شُفَعَاوتا ند ال 4(یونس: 

.)۸ 

وروی مسلم فی تلبیة الشرکین: البيك لا شریك لك...؛ إلا شریگا هو لك تملکه وما 
مل ك٢‏ .(صحیح مسلمء رقم:١۱۸٦).‏ 

الأصنام ا خمسة المعروفة التي کان قوم نوح یعبدونہا لم تکن آلمة حقیقةء بل کانوا عباد 
الله الصال حین. کما جاء تصریح ذلك فی صحیح البخاري؛ حیث قال: (أسماء رجال صا حین 
من قوم نوحء فلم| ھلکوا أوحی الشیطان إپلی قومھم أن انصبوا إلی مجالسھم التي کانوا 
بجلسون أنصابّا وسموها بأسمائھمء ففعلواء فلم تعبدء حتی إذا ملك أولئك وتنسخ العلم 
عہدت؟. (صحیح البخاري؛: رقم: .)٦٤ ٤‏ 

وفَالَمَال:ط إ الع کون ڈو نِ ألّہ ىا یب اتلم کاذ دَخومۃ ]کتبا لم إن نہر 
صَدِقنَ 4 (الأعراف: )۱۹١‏ 

وقس علىی ہذا أحوال من ابتلی بہذہ البلیة من أُھل هذا الزمان فإنہم یعبدون مجسمات 
عباد الله الصال حین و صورھم: آو قبورھم معتقدین بأنہم عباد اللہ القربون. 

وحاصل الکلام أن الإنسان لو نادی اللہ تعا ی نی آمورما تعد فوق الأسباب علىی 
اعتقاد أنه یملك التصرف وأنه ختار فی الأمور وأنه عا م الغیب وعلى اعتقاد أنه سمیع بصیر 
فھذا یعد عبادۃً للہ تعا ی؛ ولو نادی أَحدّا من ا مخلوقین ہذا الاعتقاد صار عبادةً لذلك 
الملخلوق۔ 


الَصيد٤المَماٴوئة‏ ۹ شرخ العقیدةالطحا ول 
فینبغي أن یُنھی أشدً النھي من نادی غیر الله ودعاہ فوق الأأسباب معتقدًا بکونە 

تارا ومتصرفًا فی الأمورء نعم عمله ہذا بجتمل التاأویلء فلا یقال: إنه مشرك أو کافزّ مع 
الجزم بأن عمله هذا عمل شرکئ. 

ولو قال أحد بأنه ینادي غیر اللہ من بعید لکن مع ذلك لا یعتقد أن ا لمنادّی یملك 
التصرف وأنه ختار ئی الأمور وأنہ عالم الغیب 07 حاضر وشاھد (سمیع بصیر). قلنا: 
فنداؤہ هذا عبث ولغو لا یتصوٌر من إنسان عاقل. 

الشبهة الثانیة: واستدل بعض الناس على جواز الاستعانة من الأولیاء والصالحین 
بالآیات التالیةء وقالوا : [نہم یستغیثون بإذن الله تعالی: 

ا تسای: کب تَدلَكَم اٹ ملاع ِلد کان وَرَزی ان ول4 (ط: .٠٠‏ 

وفَال ما مال:٭من‌ذا روس الاب اذندہ4 (البقرة: .)۲٥٢‏ 


رَ٤ال‏ مل رکم مَأد ف ألتکوٹ لفن مَتَمَتمِمَبت الام ہمد آن ادن الد لس بنا وی > 
(الجم: .)٦‏ 
سے سے ہے کی و مو ےس ہے ہو 7 ا کا ا تع و نو۹ 
کل سال ترما ون ايد ۃ تَمَاخَلَتهۃ تَلاوَتک الال آڑھی تفہ نع حَنہی ‏ تُنَیئی4 
(الأنبیاء: ۲۸)۔ 


وا جواب: إن هذہ الاآّیات تتعلق بیوم القیامة کیا صرّح بە ابن کثیر وغیرہ من 
اسر قال ابن کثیر: (یقول تعالی: إيَزمَِذِ 4 أي: یوم القیامة طِلَامَممْ التتَمَدُ أي: عندہ 


طلا ٣یئ‏ وہ ثم ذکر ابن کثبر الآّیات الأربعة المذکورة۔ (نفسیر ابن کیرں 
طھ:۱۰۹)۔ 


وقال ہو محمد مکی ہ بن أبي طالب القرطبي ا مالکی (ا متوفی: ۷ھ) فی تفسیرہ بعد 
ذکر الاآّیات الأربعة المذکورةۃ: افھذا کثبر یدل علىی جواز الشفاعة یوم القیامة من شاء الله 
عزو جلء ومن شاء الله سبحانه). (امدایة إپل بلوغ النھایق البقرۃ:٢٥۲).‏ 

الشبهة الثالثة: استدل بعض الناس علىی جواز الاستعانة بأرواح الصالحین ہم| قال 
ال حافظ ابن قیم ی کتابە (الروح): (وقد تواترت الرؤیا نی أصناف بنی آدم علىی فعل الأرواح 
بعد موتہا ما لا تقدر علی مثله حال اتصاھا بالبدن من ہزیمة ا حیوش الکثیرة بالواحد 
والائنین والعدد القلیل ونحو ذلكء وکم قد رئي النبی -صل اللہ عليه وسلم- ومعه أبوبکر 
وعمر فی النوم قد هزمت آرواحھم عساکر الکفر والظلم). (الروح ص۱۰۴ ط: دار الکتب العلمیة). 


القصیدڈً المَماوتة ۷ شرح العقیں ة الطحاونَة 

وا جواب عنھا: ا لمنامات لیست بحجة شرعیةة فلا قیمة ھا نی مقابلة الدلائل 
القطعیة أي: الاّیات القرآنیة. أو نقول: الرؤیا تحتاج إپی التعببر غالبّاء فتعببر هذہ الرؤیا 
شمول برکة تعلمم|ت الصحابة وتمسکھم بالدین واتباعھم وحبھم مع العسکر بالغلبة کم ان 
التمسك بالدین تثل بالعروۃ الوثقی نی ا منام. 

وقد قال ابن القیم نفسه: (ومن أنواعہ طلب ال حوائج من الموتی والاستغاثة ہم 
والتوجه إلیھم. وهذا أصل شرك العالمء فإن ا میت قد انقطع عملهء وھو لا یملك لنفسه 
ضرٌا ولا نفعّاء فضلّا عمن استغاث بە وسأله قضاء حاجتہہ أو سأله أن یشفع لە إل اللہ فیھاء 
وھذا من جھله بالشافع والمشفوع له عندہ. (مدارج السالکین ۱/ ٣۰ء‏ ط: دار الکتاب العري؛ بیروت). 

الشبھة الرابعة: استدل بعض الناس على جواز الاستمداد من غیر اللہ تعا ی ہما ذکر 
بعض المفسرین فی تفسیر قولہ تعالی: لات بج (اندارعات: ہ): المراد بالمدبراتِ الأرواحُ 
الفاضلة. 

قال القاضی ثناء اللہ الفانی فتي رحمہ اللہ تعال ی نی تفسیر قوله تعالی: لت ار :دو 
کر فی تاویل هذہ الاآیڈ وجوہ أخر بناء عل احتمال العقل من غیر نقل من السلفء قال 
البیضاوي: ھی صفات للنفوس الفاضلة حال المفارقة فإنہا تنزع من الابدان نزَعًا شدیدًا من 
إغراق النازع فی القوس فتنشط إلی عا م اللکوت وتسبح فیه وتستبق فی حظائر القدس حتی 
یصیر لشرفھا وقوتہا من ال مدبرات). (التفسیر الظھري ۱۸۷/۱۰ء ط: مکتبة الرشیدیة باکستان. وانظر: تفسیر 
البیضاوي /٥‏ ۲۸۲ء ط: دار إحیاء التراث العربي). 

وا جواب عنھا: ہذا التفسیر مبني علىی احتمال العقل من غیر نقل من السلفء کم 
قال القاضیي ثناء الله الفانی فتي رحمہ اللہ تعالی. ویقول العلامة الالوسی: (نی حمل (المدبرات) 
علىی النجوم إیہام صحة ما یزعمه أھل الأحکام وجھلة المنجمین وھو باطل عقلاً ونقلاً کم 
أوضحنا ذلك فیم| تقدمء وکذا فی حملھا علی النفوس الفاضلة ال مفارقة إیہام صحة ما یزعمه 
کثبر من سخفة العقول من أُن الاولیاء یتصرفون بعد وفاتہم بنحو شفاء الریض وإنقاذ 
الغریق والنصر علی الأعداء وغیر ذلك مما یکون فی عالم الکون والفساد علىی معنی أن اللہ 
تعالی فوض إِلیھم ذلك ومنھم من خص ذلك بخمسة من الأولیاء: والکل جھلء وإِن کان 
الثانی أشد جھلا. (روح العانی ١٠/۲۲۰ء‏ ط: دار الکتب العلمیة)۔ 


القصید٤المَماونة‏ ۷۱ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
الشبهة ا لخامسة: استدل بعض الناس على أنه بجوز الاستمداد من غیر اللہ تعا ی علی 
سبیل ا مجاز العقلی علی معنی أن اللہ تعا لی هو الفاعلء ولکن نطلب ذلك من الصلحاء کما 
بجوز نسبة الأشیاء إلی غیرہ سبحانە وتعا ی. قال الشاعر: 
شاب الصغیرَ وآفنی الکبیرَ ٭ کر الغداۃ او مر العثی 

فمرٌ الزمان سبب زمانی للمشیب والفتاء. 

وا جواب عنھا: من وجھین: 

-١‏ لابد من ا مناسبة بین الفاعل ا حقیقي والفاعل المجازي نی ا مجاز العقلِ؛ فمثلا 
حین ننسب الاأشیاء إلی الزمان فإن الزمان سبب أُو ظرف ظاھر للأشیاءء وأما الولی 
والصالح ا توفی الذي ننسب إليه النعمة فلا دخل لە أَصلًا فیھا. وذلك یدخل تحت 
الأسباب؛ وأما الاستمداد من الولی غیبّا؛ فإنه یدخل فیم| هو فوق الأسباب. 

و لایس سررہ ا نات کا تاع قتارہَ راب عاة الال نت رذاالار فا 
مانحین ومعطین هھمء وھو باطل. 

والمجاز العقلی لا بخفی على الطلاب حقیقتہ فأنبت الربیع البقلء لا یعتبر اللؤمن باللہ 
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تعا لی الربیع فاعلّا حقیقیًاء وأما الذین یقولون: (إن فلانا من الصلحاء قد حقق أٌمنیتي)ء أو: 
(رزقني ولذًا) فإنہم یعتبرونه واہبّاء ولا خفی خطورتہ إِدذَا ھو قیاس مع الفارق. 

الشبھة السادسة: استدل بعض الناس على جواز الاستعانة بقصة ابن ال مقرئ التتيی 
ذکرھا الذھبي فی (سیر أعلام النبلاءاء قال الذهبي: اوروي عن أي بکر بن أبي علء قال: 
کان ابن اللقرئ یقول: کنت أنا والطبرانی: وأبو الشیخ با لمدینةء فضاق بنا الوقت؛ فواصلنا 
ذلك الیوم فلم| کان وقت العشاء حضرت القبر وقلت: یا رسول الله ا حوع؛ فقال ل 
الطبرانی: اجلس, فاإما أُن یکون الرزق أو الموت. فقمت آنا وأبو الشیخء فحضر الباب 
علويء ففتحنا لەء فإذا معه غلامان بقفتین فیھھ| شی ء کثبر وقال: شکوتمونی إلی النبي صلى 


اللہ عليه وسلم؟ رأیته ۴ النوم فأمرنی بحمل ثیء إلیکم).(سیر أعلام النبلاء /۱١‏ ٤٠٤٠-٤١٠ء‏ ط: 
الرسالة. تذکرۃ ا حفاظ ۳/ ۱۲۷۲ء ط: دار الکتب العلمیة ببروت). 


وال جواب عنھا: ذکر العلامة الذھبي (م:۷۸) ھذہ القصة عن أبي بکر بن أي علی 
بصیغة التمریضء بقوله اروي٢.‏ 


القصیدڈالمَماونة ۲۷۲ شرخ التقیدۃ اللَحاونٌة 

وإسنادہ منقطعء أبو بکر بن أبي علی الذکوانی توفی سنة ١١٤‏ ھف کا نی اسیر أعلام 
النبلاء) ۱۷/ ٤٤٣٦ء‏ والعلامة الذهبي ولد سنة ۱۷۳٦ء‏ وبینھم| ۲٥٢‏ سنة. 

وقال الشیخ شعیب الأرناؤوط نی تعلیقاته عليه: (ھذا مردود على قائله إِنذ صح عنه 
ذلكء فإنه لا خلاف بین أھل العلمء أنه لا یستغاث إلا بالل ولا یسأل اأحد سواہ6). (تعلیقات 
الشیخ شعیب الأرناؤوط على سبر أعلام النبلاء .)٥٤٤ /۱٦‏ 
السألة الرابعة: حکم نداء الغائبین: 

لا بجوز نداء الرسول صل الله عليه وسلم: والأولیاء الکرامء وطلب ا حاجات منھم 
من قریب أو من بعید ومن یعتقد من العلماء سماع الأموات من قریب فلا یعتقدون سماع 
کل نداء وطلب ا حاجات منھمء وکیف یمکن أن یعتقدوا ذلك وقد قال اللہ تعالی: طوألْینَ 
تتڈریکین ذرزو ا کتلسکرت دن نیب ھن کتضفرا را65 تل زسمفرأما ا متجافالَوَقۃ 
لمت كَكْرتَِيرَِسخَرَلَمْبَندينَلَبَر4)۵ (دس 

الشبهة الأولی: روي عن أبي شعبةء قال: کنت أمشی مع ابن عمر رضي اللہ عنھماء 
فخدرت رجله فجلس: فقال لە رجل: اذکر اأحب الناس إليك. فقال: (یا حمداہ فقام 
فمشی).(عمل الیوم واللیلة لابن السني؛ رقم:۸٦۱.‏ وحرف یا موجود نی بعض النسخ ولا یوجد فی بعضھا. انظر: حاشیة 
الشیخ الألبانی على (الکلم الطیب)ء ص١۱۲‏ للعلامة ابن تیمیة الحراني. 

وعن مجاھدہ عن ابن عباس؛ رضي اللہ عنھما قال: خدرت رِجل رَجل عند ابن عباس؛ 
فقال ابن عباس: ١‏ اذکر اُحب الناس إليك). فقال: حمد صل الله عليه وسلم. فذھب 
خحدرہ.(عمل الیوم واللیلةء لابن السني رقم:۹١٦۱)‏ 

فاستدلوا بم| ذکر أنە بجوز نداء غیر اللہ تعا ی من بعید للاستعانة فی أُمور تکون ما فوق 
الأسباب؛ کما علم من الروایتین المذکورتین سکون الڑّجل وعودھا إلی حاھا بنداء الإنسان 
الذي خدرت رجلّه بنداء رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من بعید. 
وا حجواب: 

أما ا حدیث الأول: فأخرجه ابن السني بإسنادہ عن أبي إسحاق السبیعي؛ عن أي 
شعبة. وأُبو شعبة متروكء کم قال الدار قطني .(میزان الاعتدال .)۰٥٥/٤‏ 


العصیدڈالمماولٌة ۲۷۳ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
کیا نی (الکفایة نی علم الروایة)(۱/ ۸۸). 

وأآخرجہ ابن ال جعدہ والبخاري بإسنادہما عن أبي إسحاق: عن عبد الرحمن بن سعد. 
(عمل الیوم واللیلة لابن السنيە رقم: ۱٦۸‏ و۱۷۰. مسند ابن ا جمعدہ رقم:۲۰۴۹. الأدب المفرد رقم:٤٦۹).‏ 

عبد الرمن بن سعد سٹل عنه ابن معینء فقال: لا ادری ازع ابن معین؛ روایة الدوری 
۸۱ء وذکرہ ابن حبان فی الثقات: ونقل ابن حجر فی التقریب توثیقه عن النسائي. 

وأبو إسحاق السبیعيی مدلس؛ وقد عنعنه. وقد اختلط فی آخر عمرہ؛ ویما یدل علىی 
اختلاطه نی ھذا ا حدیث آأنە رواہ تارۃ عن أيي شعبة وتارة عن اھیثم بن حنش: وتارة عن 
عبد الرحمن بن سعد. وھذا اضطراب بضغف ال حدیث. 

وأما ا خبر الثانی: فأخرجه ابن السني بإسنادہ عن غیاث بن إبراھیم عن عبد اللہ بن 
عثمان بن خیئمء عن مجاھد عن اہن عباس؛ رضی الله عنھم|.(عمل الیوم واللیلةہ لابن السني؛ رقم:۹٦۱)‏ 

وغیاث بن إبراهیم متھم بالکذب والوضع. 

ونقول أَيضًا: ہذا دواء تجريٌ للخدر. قال الشھاب الخفاجي رحمہ اللہ تعالی نی اشرح 
الشفاء): (أثر ابن عمر رضي الله عنھما رواہ ابن السني فی (عمل الیوم واللیلةاء انخدرت 
رجله) أي: اصاہا خدر وھو أمر یعتري الرجل ما یصیب العصب؛ فیمنع من تحریکھا 
بسھولة ویزول سریعَاء لأنه لو امتد کان فالياء أُو مقدماته. فقیل لە: (اذکر اأحب الناس 
إلیك)؛ لن الناس جربوا نی ا حدران مَن أصابہ إذا ذکر محبوبه زال بسھولة لِأنه بمسرتهہ 
تنتعش ا حرارة الغریزیق فیندفع الخدرہ افصاح یا محمداہ) یعنیه صلى اللہ عليه وسلم؛ لأنہ 
اأحب الناس إليهء وإلی کل مؤمنء افانتشرت رجلها أي: امتدت لزوال خدرھاء وھذا 
یقتضی صحة ما جربوہ). (شرح الشفاء للعلامة أحمد شھاب الدین ا خفاجي ۳/ )٥٥٣‏ 

فاستفید بن نداء اللحبوب سحضورہ نی القلب ولإظھار اللحبة عند ود الڑّجل علاج 
نفسانی لا علاقة لە بالاستغاثة والاستمداد. 

وقالوا: ووجھه ان الإنسان إذا ذکر حبوبہ نشأاً بذلك نشاط وحرارة نی جسدہ فبدا 
الدم الملنجمد بجري ویسري فی العروق؛ وتسبب فی زوال ا خمود وحصول السکون. 

وھذا الدواء التجربي للخدر کان معروفًا فی أھل ا حاھلیة قبل الإسلام. 

آخرج ابن السني بإسنادہ عن إسحاق بن إِبراھیمء قال: 9 قال الولید بن یزید بن 
عبدالملك نی حبابة: 


القصیںڈ المَماوتَة ۲۷٤‏ شرخ العقیدقة الطحاون 


5 سن سے 1ئ تن را 0ی 1 ,ھ7 تی 
تی مَغْرَمًا َلفا با ٭ إذا خیرّت لەُ رجُل دَعَاكِ 
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وقال إبراھیم بن ا منذر ا حزامي: اُھل ا مدینة یعجبون من حسن بیت أبي العتاهیة: 
وقال ابن السني: روی حمد بن زیادء عن صدقة بن یزید ا جھني؛ عن أي بکر ا ٰذلي 
قال: دخلت علىی محمد بن سپبرین وقد خدرت رجلاہہ فنقعھ| فی ا ماء وھو یقول: 
ِ٥ا‏ عَيرَث رِخُلى تَذَکُرْت قَوْکا *٭ َتادَیْثٌ لابني باسھَا وَدَعَوْتُ 
دَعَوت اليِي لو اَن تَفٰسی تطِیعُیيی ٭ لَاََقَْتٌ تَفٰیی تَحْوَمَا فَقَفَیْتُ 
فقلت: یا أبا بکرء تنشد مثل هذا الشعر؟ فقال: یا لّكُمٌ! وھل هو إلا کلام حسنہ 
كحَسنِ الکلامء وقبیحه کقبیحه). (عمل الیوم واللیلق لابن السني؛ رقم:۱۷۱) 
وقال جیل بٹینةً: 
فا 0ا 10ن کسی کے رمڑھ مھ ا ترک وس 
ا 0 ۱ ۱ 
وجاءت الاشعار بہذا کثبرًا فی ا حاھلیة والإسلامء أفیقال: إِن ھؤلاء استغاثوا من 
حبوہہم وحبوباتہم؟!! 
وا جواب الثانی: ان اللفظ فی قولە (اذکر اُحب الناس) هو (اذکراء ولیس (ادغ)ء 
ومعنی (اذکر) جرد الذکر؛ لا الدعاء والنداء. 
فعلم أن قول ابن عمر هذا م یکن علىی سبیل النداء والاستغاثة من النبي صل اللہ عليه 
وسلمء بل کان علىی سبیل ا معالحةء کما سبق بیانە. 
الشبهة الثانیة: نادی کثبر من الصحابة وصلحاء الأمة رسولَ اللہ صل اللہ عليه 
وسلم نی أشعارھم من بعیدء وھذا یدل علىی جواز نداء النيی صل الله عليه وسلم وغیرہ من 
الصالحین من البعید. 
والجواب عنھا: النداء یأتی لأغراض شتی: 
-١‏ النداء إپی ا حاضر نی القلبء أو للاإعراب عن ا لحب وا مودة. وھذا معتاد نی کلام 
الناس؛ ولا مخفی علىی أحد أُن (الیاء) لا یقصد ہہا طلب ا حاجة فی کل مکان؛ بل قد یکون 
الغرض منە الإعراب عن ا حب والمودة أو نداء من فی القلبء کما لو قال ا لتأم: یا أمي 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ۷٢‏ شرخ التقیدة الطح اون 
فلیس القصد منە النداء؛ بل الإعراب عن ا مودة ویجري عند الشعراء أمثال هذا النداء: 
یا منْزلّی مَىٌ سلام علیکما ٭ هل الْأزمنٌ اللائی مضین رواجع 
وہل یرجع التسليمَ أو یکشف العمی *٭ ثلاث الاثافی والرسوم البلاقع 
(دیوان ذي الرمةء ص۷۸؛واسم ذي الرمة: غیلان بن عقبة ا متوفی عام ۱۱۷ھ) 

وجاء نی بعض الکتب باختلاف یسبر: 

آیا منری سلمی سلام علیکم| ٭ ەل الأزمن اللائی مضین رواجع 

(جواھر البلاغة للعلامة اأحمد بن إبراھیم بن مصطفی اطاشمي ا متوفی ١٣٥۱ھ)‏ 

خاطب فيه الشاعر منزلین خربینء ولا بخفی أنە لیس المقصود اسم|عھم؛ بل الإاعراب 
عن ا حب وا لمودة. 

ونقول نی تشھد الصلاة: السلام علیيك أیہا النبي ورمة اللہ وبركاتہ: فھو )١(‏ خطاب 
من هو حاضر فی القلب. )٢(‏ أو حکایة قصة المعراج خطاب اللہ نبیه صلى اللہ عليه وسلم. 
(۳) أو الاعتقاد بأن الملائکة یبلغون ھذا السلام الرسول صل اللہ عليه وسلم: أي: عل 
بل الاقات 

وللصحابة والتابعین ما لا بحصی من القصائد جاء فیه إطلاق لفظة (یا) من بعید 8ی 
حق الرسول صلی اللہ عليه وسلمء ولیس القصد خطابهء ومن هذہ القصائد ما رثی بہا 
الصحابة الأجلاء رضي الله عنھم الرسول صلی اللہ عليه وسلم عند وفاته. ونکتفي بمثال 
واحد وو ما رثت بە صفیة رضي الہ عنھا النبي صلی الله عليه وسلم: 

الا یا رسول الله کنت رجاءنا ٭ وکنتَ بنا بژٌا وم تك جافیا 

نحو عشرة آبیات؛ خاطبت فیھا الرسول صل اللہ عليه وسلم بقوهٰا: کنتَ رحیماء 

ليَِكٍ عليك الیومٌء عليكٔ من الله السلام إل آخرہ. 


فتاوی أھل العلم فی حکم نداء الغائبین: 

وبعد سرد أُمثلة علی استعمال صیغة ا خطاب ینبغي بنا أن نسوق نصوص آھل العلم فی 
خصوص ھذہ المسآألةء التي تبین أن قاری آمثال هذہ الأبیات إِذا کان یعتقد أنە )١(‏ لا 
یستطیع النبيی صل اللہ عليه وسلم أو غیرہ من الأولیاء بدورھم کشف مشکلة؛ بل هم فی 
حاجة إپی الله تعا ی. (۲) ولا یعتقد حضور الأنبیاء والصلحاء ومشاھدتہمء فلا حرج عليه 


القصیدڈالمماوتٌة ۷ شرح العقیں ة الطحاونَة 
أن یقرأً هذہ الأبیات: إلا إذا خاف علىی عامة الناس فساد عقیدتہم فلا یقرأً۔ 

-١‏ یقول المفتي فرید رمه اللہ: (المحظور هو النداء ب (یا حمد) على عقیدة علم الغیب 
واعتقاد التسلط الغیبي علّا وقدرۃً لا حض النداء).(فتاوی فریدیة ١/۷۱؛‏ انظر أیضّا: فتاری محمودیة 
١٦۹۶۔-۳۷۰)‏ 

۲- یقول المفتيی محمد تقي حفظہ اللہ تعالی: (ما آکثر الملجاز والاستعارۃ نی الأشعا 
وقد بخاطب الشاعر أشیاء لا تستطیع السماع والاإجابةہ منھا: البحار وال جبال ونحوما. وھذا 
الخطاب تخیبلء لا حقیقي؛ فإذا خاطب ا مرء غبر اللہ تعا ی علی ھذا الأسلوب: ولا یعتقد أُنه 
کاشف الضر والبلوی أو یعین؛ بل بخاطب جازًا واستعارةً یل سبیل التخییلء فلا بأُس 
بمثل هذہ الأَبیات؛ آما إذا قال ذلك مع فساد عقیدتہ فحرام).(فتاوی عثانیة )٥٦-٠٦/١‏ 

-٣‏ یقول حکیم الامة الشیخ شرف على التھانوي: ایٹھی عنه إذا کان بإرادة 
الاستعانة والاستغاثة أو علی اعتقاد حضورہ ومشاھدتہ وأما بدون ھذا الاعتقاد بأن کان 
"ار ]اه رد ہن وںآن اض مر إِنَفأة الأكْنا زمر غرد القرق رالامتلذاد 
فتوسعوا نی النقلء وأما إذا حصل خلاف ذلك فی مکانء فیجب ا منع عنه).(إمداد الفتاوی 


"(۲۸۰ /٥ 


.۶ 
٭٭ 


-٤‏ یقول فقيه النفس الشیخ رشید أحمد الکنکوھي رحمہ اللہ: (من المعلوم بداھة ان 
نداء غیر اللہ تعالی من بعید شرك حقیقي؛ بحیث یعتقد أنه عال م وسامع بالاستقلالء وإلا 
فلیس شرکَاء مثلا: )١(‏ یعتقد ان اللہ تعا ی سیطلعه عليه. (۲) أو ینکشف لە بإذن اللہ تعا ی۔ 
(۳) أو یبلغه ا ملائکة بإذن اللہ تعا لی کما ورد نی الصلاة على النبي صل الله عليه وسلم. )٤(‏ 
او یقول ذلك صادرا عن جرد ا لحب وا لمودة. )٢(‏ أو لبیان حاله من التحسر وا حرمان فإن 
ھذہ المناسبات یستخدم فیھا کلمات الخطاب ولا یقصد منھا الاإسماع على الاإطلاقء ولا 
یعتقد ذلك. ومن ھذا الباب ما ورد عن الأولیاء من ا مناجاۃ والأشعار فلیست نی ذاتہا 
شرگَاء ولا معصیذء نعم یکرہ قراءتہا فی المجالس العامة لکونہا مومةء خشیة أن تجلب على 
العامة ضررَاء وھي مومة ني ذاتہا کذلك. فلا یمنع قراءة أمثال هذہ الأشعار مطلقَاء ولا 
یعترض علىی شاعرھا). (فتاوی رشیدیة ص .)٥٥٠-٠٥١‏ 

-٥‏ یقول الشیخ القاضی شمس الدین- وہو من أکابر جماعة إشاعة السنة والتوحید 


الکصیںڈ المَماونَة ۲۷۷ شرخ الَِقیدق الطَحاوة 
فی باکستان-: (السلام عليك آیہا النبي و رمة اللہ وبرکاتہ): قلت: هو من قبیل نصب العین 
الذي یتخیل ا متکلم فیه من بخاطب هو کأنه بمرآی منە ومسمع: ولا یعتقد أنه یعلم ویسمع. 
کم قال قائل: 

الا یارسول اللہ کنت رجاءنا ٭ وکنت بنا برا وٗم تك جافیا 


(إغام الباريء ص (٦ ٤‏ 


وہہذا التفصیل یتبین حال أمثالھا من الأأشعار ومنھا القصیدة الشھیرة للملا جامي 
رمہ اللہ التي کانت تتلل علی جلس الشیخ زکریا رحمه اللہ وأوردھا الشیخ نی کتابه (فضائل 
الأعمال). وبیته الأول هو: 
زچوری برآبدن جان عالم ٭ تم پا رحول اللہ تم 
(أي: یکاد تخرج أرواح الناس لفراقك.. ترحم یا رسول الله ترحم. أي آني أقني ان 
أراك فترزحم بالزیارة فإني حاضر عند روضتك وقبرك. فھذا من قبیل التمني للزیارة عند 


القبر الشریف). 
وقس عليه آبیات الشیخ حمد قاسم النانوتويی رحمہ اللہ تعا لی (التي جاءت نی قصائد 
قاسمي)ء ومنھا قوله: 


مددکر ا ےکرم اعد ی کہ تیرے سوا ہ"٭ میں سے تاحم بے اس کا کوک حا بی کیار 

(نصرًا أیہا الکرم الأمدي؛ فلیس لقاسم البائس ناصر سوك). 

المراد بالکرم الأحمدي: شفاعة النبي صلى اللہ عليه وسلمء وا لمعنی: (أیتھا الشفاعة 
الأحمدیةء انصریني؛ فأنا راجي الشفاعة ولا ینفعني شيء سوی زیارتك). 

وقال الشیخ حسین على -تلمیذ الشیخ رشید أحمد الکكنكکوھي؛ والشیخ مظھر 
النانوتوی رھ اللہ تعالی- نی إیضاح ذلك: ‏ قوله: (یا حمدہ یا نبي الله) هذا وأمثاله نداء 
یطلب به استحضار المنادی فی القلبء فیخاطب الشھود بالقلب؛ کما یقول الصلی: (السلام 
عليك أیہا النبي ورمة اللہ وبركاتہ)ء والإنسان یفعل مثل هذا کثیرًا بخاطب من یتصورہ نی 
نفسهہ وإن م یکن فی ا خارج من یسمع ا خطاب). انتھی. 

ثم ساق الشیخ شواھد عدیدة ٰذا المطلبِ. (بلغة ا حبران نی ربط آیات القرآنء ص ۳۳۷ نقلا عن غایة 


)۳٣٣/۲ الأمانی‎ 


اَسزة امن کت ۲۷۸ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
اللسألة ا خامسة: ھل بجوز الاستغاثة والاستعانة بغبر الله عند الشافعیة 
فیم| لا پقدر عليه إلا الله تعالی: 

اعلم ان هذہ المسألة لا تعلق لھا بشیء من أبواب الفقه وهٰذا قال العلامة الرملی قبل 
ان یذکر مسألة الاستغاثة: (ھذہ مسائل شتی لا تعلق ھا بشیء من أبواب الفقه).(نتاوی الرملی؛ 
ص٤٤٦‏ ط: دار الکتب العلمیةء ببروت). 

سرحنا النظر نی کتب ال متقدمین من الشافعیة فلم نجد فیھا جواز الاستغاثة من غیر الله 
فیما هو فوق الأسباب؛ وکذلك لم نجدہ فی کتب الإمام الشافعي رحمہ اللہ تعا یل وأاصحاب 
مذھبه حتی القرن الثامن وجوّز الشیخ تقي الدین علی بن عبد الکافی السبکی (م:٢٥٢٥۷ھ)‏ 
الاستغاثةً بالرسول صل الله عليه وسلم بمعنی التوسل: والاستشفاع عند قبر النبي صل الله 
عليه وسلم نی کتابه (شفاء السقام فی زیارة خیر الأنام)ء حیث قال: (اعلم آنہ بجوز ویحسن 
الصا حین والعلماء والعوام من الملسلمین)۔ (شفاء السقام نی زیارۃ خیر الأنامءہ ص١٦۱ء‏ ط: دائرۃ العارف 
العغ|نیة ا غٰند). 

والعلامة السبکي یقصد بالاستغاثةِ الاستغائةً من الله بالنبيی صل اللہ عليه وسلم؛ أي: 
التوسل بالنبي صل الله عليه وسلمء حیث قال بعد العبارة ا مذکورۃ: (ولسنا فی ذلك سائلین 
غیر الله تعا ی ولا داعین إلا إیاہء فالمسئول نی هذہ الدعوات کلھا هو اللہ وحدہ لا شریك لەه؛ 
والمسٹول بە ختلف وم یوجب ذلك إِشراکًا ولا سؤال غیر اللہ کذلك السوال بالنبی صلى 
الله عليه وسلم لیس سڑؤالا للنبي صلى الله عليه وسلم بل سؤال لہ ب۷۔(شفاء السقام فی زیارة خیر 
الأنامء ص١٦۱‏ ط: دائرۃ العارف العثمانیة ا مند). 

وأما الاستشفاع عند قبر النبي صل اللہ عليه وسلم فذلك جائز؛ لن الله تعا یل یسمع 
نہ عند قرب القبر الشریف عند جھور العلماء فیجوز الاستشفاع وطلب الدعاء من 
القریب؛ وقد بیّنا صحة التوسل والشفاعة وطلب الدعاء من القریب مفصلًّا نی (الدرة 
الفردة شرح قصیدۃ البردة. 

ونذکر هھنا عبارۃ المفتي العام لباکستان سابفا: قال المفتي محمد شفیع نی تفسبرہ 


یں 
حم او 


معارف القرآن) تحت الاآیة الکریمة: ط وَلوَ ننۂ اذ ]موا شس مع جو2 مَامستممرو اه 


الَصید٤‏ المَما وت ا شرح العقید ة الطحاونَة 
رَأَےعکتت ہل تر تال تاْ تک ٤‏ 4 (سد:1م: عذہ الایڈو[ن وردت نی حق 
المنافقینء ولکن یستنبط من عمومه القاعدة: بأن من حضر عند النبي صل الله عليه وسلم 
ودعا لە الرسول صل الله عليه وسلم بالمغفرةء فیغفر لە. وکیا بحضر عند النبي صلى الله عليه 
وسلم فی حیاتهء کذلك بعد وفاته عند روضته. (معارف القرآن .)٥۰۹ /٢‏ 

وأجاز الشیخ شھاب الدین الرملی الشافعي (م:۹۰۷ھ) الاستغاثة بالأنبیاء والأولیاء 
من بعید. واستشھد بأنه لا تنقطع معجزۃ الأنبیاء علیھم السلامء وکرامة الأولیاء العظام 
بموتہم؛ لن الأنبیاء أحیاء فی قبورھم وکذا الشھداء أحیاء ویجوز ظھور الأمور ال خارقة 
منھم بعد موتہم کما جوز فی حیاتہمء کم ان مریم علیھا السلام حصلت عل الفواکه فی غیر 
وقتھاء وکیا ان صوت عمر رغي الله عنه وصل إلىی بعد مسافة شھرین بب یا ساریةاء وسماع 
ساریة بن زنیم رض الله عنه له. (فتاوی الرملی؛ ص۰٣۷ء‏ ط: دار الکتب العلمیة بیروت). 

نانکا 0ار جا نراف رالاعماسی اھ ضاق ہت سٗتیتاعل 
الرأاس والعین؛ وإن کان مرادہ طلب الاعانة منھم فھذا مما لا یسلمء وما استدل بە الشیخ 
شھاب الدین الرملی من جواز الاستغاثة بقصتین - قصة مریم علیھا السلامء وساریة رضی 
الله عنه - ما لا یفھم؛ لأن ا حیاۃ البرزخیة لا یصح أن تُقاس علىی ال حیاۃ الدنیویة. ولأن کرامة 
مریم علیھا السلام شاھدھا زکریا عليه السلامء بل أکلت مریم علیھا السلام من تلك 
الفواکە؛ وكکذلك صوت عمر بن الخطاب رضي الله فکما سمعه ساریة رضی الله عنە؛ سمعه 
الذین کانوا عندہ. 

وأما الاستغاثة التي استدل العلامة الرملی علی جوازھاء وھو الاستغاثة من الأولیاء 
من بعیدء فلا یُعلم ھل وصل صوت ا لمستغیث إلی ا مستغاث منەء وکذا لا یُعلم إعانة 
الملستغاث بە للمستغیث۔ 

فکرامة مریم علیھا السلام وعمر رضي الله عنه ومثل ھذہ الوقائع لا یصح الاستدلال 
بہا علی طلب ا معونة من الغائب الذي لا علم بوجود روحه ولا جسدہ. 

وأما رؤیة بعض الأشخاص للانبیاء والصالحین بعد وفاتہم نی صورة متشکلة 
والکلام معھمء فھذا من قبیل الکرامة أو صارت الاإعانة تحت الأسباب؛ وم تکن فوق 
الأسباب؛ لأن رؤیة ا سد المتمثل فی صورۃة حسوسة تدخل فی| تحت الأسباب, کصلاۃ 


الكصیںڈالمَماونة ۸ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
الانبیاء علیھم السلام خلف محمد صل اللہ عليه وسلم نی المسجد الأقصی؛ وہذا کما یقول 
الإمام الرازيی رحمہ اللہ تعا ی: (إن الإنسان قد یری أستادّہ نی ا لمنام ویسأله عن مشکلة 
فہرششدہ إِلیھا)۔. (تفسبر الرازي؛ سورة النازعات؛ ۳۱/ ١‏ فتشکل روحه ۴ ا منام وَالأخلمنة مباشرة مما 

وکلام الشیخ الرملی المذکور بخالف عبارات ا مشایخ الشافعیة؛ قال الإمام ا حافظ 
الفقيه وی الدین أبو زرعة أحمد بن عبد الرحیم العراقي الشافعي قاضی الدیار اللصریة 
(م:٦۸۲ھ)‏ حین سُئل عنە عمن یزور الصا حین من ا موتی فیقول عند قبر الواحد منھم: ... 
یا سیدي فلان أطلب منك أن بحصل ل کذا وکذاء أو یقول: یا رب أُسألك بمنزلة ھذا 
الرجل أو بسرہ أو بعلمه أن یفعل ‏ لی کذا وکذا...ء فقال: (أما قولە انا أُطلب منك أن بحصل 
لی کذا وکذا) فأمر منکر؛ فالطلب إنم| هو من اللہ تعا ی والتوسل إليه بالأعمال الصالحة أو 
بأاصحاہا أَحیاء وأمواتًا لاینکر..٠.1.(فتاوی‏ العراقي؛ للاٍمام ا حافظ الفقيه القاضيی ول الدین أي زرعة أحمد بن 
عبد ال ر میم العراقيی؛ (۲٦۷-٦۸۲ھ)ء‏ ط: دار الفتح). 

والشیخ وی الدین العراقي من أکابر علماء الشافعیة قال عنه یوسف بن تغري بردي 
(م:٤۸۷ھ): ١‏ قاضي القضاۃ ولی الدین العراقی کان إِمامَّاء فقیهَّاء عالِيًاء حافظاء حدًاء 
أصولّاء حققًاء واسع الفضل غزیر العلم؛ کثبر الاشتغالء رأیته غیر مرة عند صھري قاضی 
القتضاۃ جلال الدین البلقینیء کان ذا شکالة حسنة؛ منور الشة مدور اللحیة متواضعّاء 
عذب اللفظء قلیل الکلام إلا ف| یعنیە دینّا خیرٌاء مشکور السیرةء عفیفاء ولە توالیف 
کثبرة). (ا لنھل الصانی والمستونی بعد الوافیء لأي اللحاسن جمال الدین یوسف بن تغري بردي ۳۳٣/۱‏ ط: اھیئة الصریة 
العامة للکتاب)۔ 

وآخرج الإمام الرازي الشافعي (م:۳۲۷ھ) عن الإمام الشافعي بإسناد صحیح أنه 


قال لصاحبه حرمة بن بحیی: (اذھب إل ی اإدریس بن محپی العابدء وقل لە: یدعو الله لی . (آداب 
الشافعي ومناقبہ لاإمام الرازي؛ ص٦٦‏ ط: دار الکتب العلمیة وبیروت). 


والإمام الشافعي یعلم ان النبی صلی اللہ عليه وسلم وأصحابه خبر من إدریس بن 
یی ومع ذلك ‏ م یسأھم أن یدعوا لە؛ بل سأل ذلك أحد الصالحین الاحیاء؛ لأنه من 
التوسل ا مشروع بلا ریب. 

وقال اللإمام الشافعي (م:٤٢٠)‏ ی الساحر: دن وصف ما پُوجب الكِفْرَ مثل ما 


العصید٤المَماونة‏ ۸۱ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
اعتقّدہ أَهل بابل من التقرٗب إلی الکواکب السبعة وَأُہا تُفعل ما یس منھاء فھو 
کافر.(تفسپر ابن کثبر ۱/ ۳۷۱ء البقرة:٢۱۰ء‏ ط: دار طیبة)۔ 

وقال الإمام الشافعي (م:٢۲۰):‏ اللہ ورسوله امن والطول علی جیع ال خلقء وہجمیع 
الخلق ا حاجة إلی الله عز وجل).(الأم ٦/۲۱۸ءط:‏ دار المعرفة بیروت). 

وقال ابن حجر اغیتمي الشافعي (م:۹۷۰ھ) فی شرح الحدیث الاتي: 

عن ابن عباسء قال: کنت خلف رسول اللہ صل الله عليه وسلم یومًّاء فقال: (یا غلام 
نی أعلمك کلمات: احفظ اللہ بحفظك؛ احفظ اللہ تجدہ تجامكء إذا سألت فاسآل الش؛ وإذا 
استعنت فاستعن باللہ واعلم أن الأمة لو اجتمعت عل أن ینفعوك بشيیء م ینفعوك إلا بشیء 
قد کتبہ الله لكء ولو اجتمعوا علی أن یضروك بشیء م یضروك إلا بشیء قد کتبه اللہ عليكء 
رفعت الأقلام رعقت الصحف امت اتی رتر 1ہی تال لیت یت مین صسیم). 

افعلم أن هذا تقریر وتأاکیڈ ما قبله من الإیمان بالقدر خیرہ وشرہ؛ وتوحیدہ سبحانہ 
وتعا ی فی حوق الضر والنفع علی أبلغ برھانء وأوضح بیان وت على التوکل والاعتماد 
على اللہ سبحانہ وتعا لی فی جیع الأمور. وعل شھود أنه سبحانہ وتعالی وحدہ هو الؤٹر نی 
الوجود النافع الضارء وغیرہ لیس لە من النفع ولا من الضر شيء. وعلى الإعراض عما 
سواہ... ونعوذ باللہ من اعتقاد نفع آو ضرٌ فی غیرہ تعا ی؛ فإن ذلك هو عین الشرك الأصغرء 
بل الأآکر کما لا فی۴ .(الفتح -- الأربعین ص۳۷۳-٣۳۷ء‏ للعلامة شھاب الدین ابن حجر اهیتمي؛ 
الشافعي؛ ط: دار المنھاج). 

وقال ابن حجر اھیتمي الشافعي (م:٣۹۷ھ)‏ فی موضع آخر: (ومن ذلك (الکفر) ان 
بجعل بینہ وبین الله تعا ی وسائط یتوکل علیھم ویدعوھمء ویسأهم. قالوا: إجماعًا). (الاعلام 
بقواطع الإسلامء ص۲۱۳ للعلامة شھاب الدین ابن حجر الھیتمي؛ الشافعيء ط: دار التقوی). 

وقال ابن حجر المیتمي الشافعي (م:٣۹۷ھ)‏ نی الفتح ا مبین: (ونعوذ بالله من اعتقاد 
نفع آو ضر نی غیرہ تعا ی؛ فإن ذلك هو عین الشرك الأصغرہ بل الأکبر کا لا بخفی). (الفح 
المبین بشرح الأربعین: للامام العلامة شھاب الدین ابن حجر اھیتمي الشافعيی؛ ص٣۳۷ء‏ ط: دار ا لمنھاج). 

وقال أبو شامة الشافعي (م:٥٦٦ھ):‏ اثم إِن غالب هذہ الإحتفالات با لمواد مع کونہا 
بدعةً لا تخلو من اشتالما علی منکرات أخری کاختلاط النساء بالرجالء واستعمال الآغانی 
والمعازف وشرب ا مسکرات والمخدرات وغیر ذلك من الشرورہ وقد یقع فیھا ما هو أعظم 


العصید٤المَماونة‏ ۸۲ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
من ذلك وھو الشرك الاکبر وذلك بالغلو فی رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم أو غیرہ من 
الأولیاء ودعائہ والاستغاثة بە وطلبه ا مدد واعتقاد أنه یعلم الغیب ونحو ذلك م الأمور 
الکفریة التي یتعاطاھا الکثیر من الناس حین احتفا مم بمولد النبيی صلی اللہ عليه وسلم 
وغیرہ من یسمونہم بالأولیاء). (الباعث علىی إنکار البدع والحوادث: لبي القاسم شھاب الدین عبد الرحمن بن 
إسماعیل اللقدسی الدمشقي المعروف بأَبي شامةء ص١۱۱۰ء‏ ط: دار ا مدی القاھرۃ). 

وأبو شامة هو أبو القاسم شھاب الدین المقدمی الدمشقي صاحب الامام النووي؛ 
وھو عالم فقیه حدث مجتھد. 

ونی ابغیة المسترشدین): (أما جعل الوسائط بین العبد وبین ربەء فإن کان یدعوھہم کما 
یدعو اللہ تعا ی نی الأمور ویعتقد تأثیرهم فی شيیء من دون اللہ فھو کفر وإن کان مرادہ 
التوسل بہم إلی اللہ تعالی نی قضاء مھماتہ مع اعتقادہ ان اللہ تعالی هو النافع الضاُ الٹر نی 
الأمور فالظاھر عدم کفرہء وإن کان فعله قبيحًا). (بغیة السترشدین فی تلخیص فتاوی بعض الائمة 


المتآخرین /٤‏ ٤۸٦٥ء‏ جمعه فقيه الدیار ال حضرمیة اعلامة عبد ال رحمن بن محمد بن حسین المشھور الشافعي ط: مرکز النور 
للدراسات والأبحاث: تریمء حضرموت). 


وقال أبو امعالی علی بن أبي السعود السویدي الشافعي البغدادي (م:۱۲۳۷ھ): (اعلم 
أن الاستغائة بالشیء طلب الإغاثة والغوث منه؛ کما أن الاستعانة طلب الاإعانة منە؛ فإذا 
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لی غیرہ...؛ فإِن مَن یقول: صار لی ضییّء فاستخثثٌ بصاحب القبر فحصل الفْرَخٔ؛ یدل 
دلالة جلیّة بے سحلیو سج رد رہ ول 
(أي: معنی التوسل) إذا قال: توسلت: أو استغثت عند اللہ بفلان؛ فیکون حینئذ مدخول 
الباء مٹوسلا ب4. (العقد الثمین نی بیان مسائل الدینء ص۲۸۳-۲۸۲ء ط: دار ابن حزم)۔ 

وإن قال قائل: إِن روح الولی الغائب یدعو لقضاء حاجاتنا نی القبر. فنقول: لا یعلم 
النبیٌ أو الولٌ الغیبَء فکیف یعرف الأصوات من البعید؟ وکیف یعرف ا مستغیثُ ان صوتہ 
وصل إلی البعید؟ وکیف یعرف أن الولی سمعه من بعید؟ وکیف یعرف بأن الولی قضی 
حاجته؟ 

قال العلامة الخازن الشافعي (م: ۱٦ھ)‏ تحت الاآیة الكریمة: لا وَزْسَلَا٥َد‏ فَصضِکھم 
کک ین مرن لے تن هر عَلََكَ 4 (النساء: :)۱١١‏ 1ي لم نسمھم لك ول نعرفكَ 


الَصیدڈ المَماَوتة ۳" شرخ التَقیدةٍالطْحاولة 
اأخبارھم). (نفسیر ا خازن .)٥٥٤/١‏ 

فعلم أن الأنبیاء علیھم السلام لا یعرفون کثیرًا من الأشیاء أَيضًا. 

وقال ابن کثبر الشافعيی (م:٣۷۷ھ)‏ فی تفسیر الآیة: طوَلَنرِفَقۃ فی لَحَنِ الْقَول ب4 (صد: 
۳): (لأن ھذا من باب التوسم فیھم بصفات یعرفون بہاء لا أنه یعرف جمیع من عندہ من 
اأھل النفاق والریب على التعیین).(نفس ابن کیر .)۲۰٢/٤‏ 

وذکر کثبر من العلماء الشافعیة بأن الاستعانة خاصة بالل تعا ی: 

قال ناصر الدین البیضاوي الشافعي (م ۸۵۰۰ھ) فپی تفسیر الأآیةاظ ِ2 کید ما2 
میں *4: نخصك بالعبادة والاستعانة... والاستعانة: طلب ال معونة).(نفسیر البیضاوي: ص۲۹ 
ط: دار إحیاء التراث العربي). 

وقال محمد بن عبد الرحمن الابجي الشافعيی (م:۹۰۰ھ) نف تفسبر الایة الملذکورة: 
(نخص‌ك بأقصی غایة التذلل وطلب ا معونة). (نفسیر الإیجي- جامع البیان فی تفسیر القرآن ۲۲/۱)۔ 

وقال الجخازن الشافعي (م: ١ھ):‏ (الاستعانة نوع تعبد6. (تفسیر ا حخازن .)۲۰/٢‏ 

وقال الرازي الشافعي (م:٦٦٦ھ):‏ (معناہ أُن اللہ تعال ی اع وأجل وأکبر من أن یتم 
مقصود من اللقاصد وغرض من الأغراض إِلا بإعانته وتوفیقه وإحسانه۱.(نفسیر الرازي .)۲١۱/۱‏ 

وقال الرازي فی مقام آخر: اجب أن لا یتوسل إلی تحصیل غرضه ومطلوبہ إلا بالتوکل 
عى الله والاستعانة ب٢‏ . (نفسبر الرازي ۸/۸٣۳)۔‏ 

وقال الرازي نی تفسیر سورۃة الأعراف الایة رقم: ۱۲۹: اوإِن| أمرھم أولّا بالاستعانة 
بل وذلك لن من عرف آنهہ لا مدبر نی العالم إلا اللہ تعا لی انشرح صدرہ بنور معرفة الله 
تعا می). (تفسیر الرازيی /٠١‏ ٤٤٣٥)۔‏ 

وقال ابن کثبر الشافعی (م:٤۷۷ھ):‏ اقال قتادة: ٭ إِيا2َ كَبْد ما2 میں4 
یأمرکم أن تخلصوا لە العبادۃ وأن یت 

وقال ابن کثیر فی مقام آخر: ١ل‏ ََتتَعْْأعِند ایق بج وھذا أُبلغ فی ال حصر ؛ کقوله: 
طك2 کب َ2 سکیٹ 4 ... وهٰذا قال: ناک أی: فاطلبوا طعتت آَهَ الف > أی: 
لا عند غیرہء فان غبرہ لا یملك شیئا). (نفسیر ابن کثیر '/ .)۲٦۹‏ 


وأورد ابن کثبر عند تفسبر قوله تعا ی: کان ر ص0 1 عون برتالی من ان زادُومْر 


القصید٤المَماونة‏ ۸ شرخ التقیدق الشَح اون 
راب (ح٘یں:٥)‏ ما ورد من الآثار نی انا نزلت نی تعوٗذ اُھل ا حاھلیة با جن ثم أورد قصةً فیھا 
أن ذثبا عدا على غنم فأخذ منھا خلا فقال راعي الغنم مستجیرا: یا عامر الوادي جارك 
فنادی منا: یا مَزحان آرسلہ؛ فاتی ا حمل یشتد حتی دخل فی الغنم م تصبه کدمة. وعقّب 
ابن کثبر علىی القصة بقوله : (وقد یکون هذا الذئب الذي اأخذ ا حمل -وھو ولد الشاة- کان 
چنیّا حتی یرھب الاإنسی ویخاف منہہء ثم ردّہ عليه ما استجار بہ؛ لیضِله ویہینہہ ویخرجه عن 
دین۲. (تفسیر ابن کثبر ۸/ ٢٠٤۲ء‏ ط: دار طیبة). 


وقال الخازن الشافعي (م:۱٣۷ھ)‏ فی تفسیر الآية: <وَلَاَعدن مو او مَالَاَممْكَ ولا 


ا 


بضرَك 4 (یونس: :)٠٠١‏ (وھذا الخطاب وإِن کان ئٔی الظاھر للنبي صل اللہ عليه وسلم فا لمراد بە 
غیرہ؛ لنه صلى اللہ عليه وسلم م یدع من دون اللہ شیتًا البتة فیکون المعنی ولا تدع أہا 
الإانسان من دون الله ما لا ینفعمك).(فسبر ال خازن ۲/ .)٦٥۸‏ 

وقال الحخازن أَيضا نی تفسیر الاَیة: لوان يَتَسَمَة اه له طز لاحات ہ> اه4 (یونس: 
افلا کاشِفَ لہ یعني لذلك اضر الذي آنزل بك إِلّا ہُو لا غیرہہ وإن یردك بخیرء 
یعني بسعة ورخاء ذ فلا رادٌ لفضلهہ یعني فلا دافع لرزقه).(تضسیر ال حازن .)٤٥۸/٢‏ 

وقال فخر الدین الرازي (م:٦٦٦ھ)‏ نی تفسیر الایة ال ملذکورة: قد بین اللہ تعا یىی أن 
الضار قلیلھا وکثبرھا لا یندفع إلا باللہ وا خیرات لا بحصل قلیلھا وکثیرها إلا باللہ). (تفسیر 
الرازيی .)٥۹٤/۱۲‏ 

وقال ا حافظ ابن کثبر الشافعي (م:٤۷۷ھ)‏ فی تفسیر الایة الکریمة: ظ وَلَاتَنٌَ مِن 
رص رك (یوئی: 0۰۰: لإنما الذي بیدہ الضر والنفع هو الله وحدہ لا 
شریك ل4٢.‏ (تفسیر ابن کثیر /٤‏ ۲۹۹ء ط: دار طیبة). 

وقال أیضا ی تفسیر الآیة: ط ئن جیب الم نعِ ادا مَعَاە نت ای یہ (المل: :)٥٦‏ 
(ینبه تعا ی أنەه هو الملدعو عند الشدائدہ الملرجو عند النوازلہ... هو الذي لا یلجأً الضطر إلا 
إليهء والذي لا یکشف ضر ا لمضرورین سواہ. قال الإمام أحمد: حدثنا عفانء حدثنا وھیب؛ 
حدثنا خالد الحذاء عن آأي تمیمة ا غجیمي؛ عن رجل من بلھجیم قال: قلت: یا رسول اللہ 
إلام تدعو؟ قال: (أدعو إلی الله وحدہہ الذي إِن مسك فرٌ فدعوته کشف عنك: والذي إن 


دوبيں لے کا سا نت 


الكصید٤ٌٛالمَماوتَة‏ ۸۵ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
أضللت بأرض قفر فدعوته رد عليك؛ والذي إن أصابتك سنة فدعوته أنبت لك). (تفسیر ابن 
کثبر .)۲٦۰٢ /٦‏ 

وقال أَيضًا فی مقام آخر: (وقد علم أن اللہ هو التفرد بفعل ذلك (أي: بإجابة دعاء 
اللضطر)). (تفسیر ابن کثبر .)۲۰٠٢ /٦‏ 

ول للیضاری اھ (۸۰ھ) فی تفسیر الآیة الکریمة: لقُل فا ثرین دوزیہ ایآ 
یسل کٹ لاقہ مز تَنمَاول تاپ (الرعد: :٦‏ ١لا‏ یقدرون على أن یجلبوا إلیھا نفَعًّا أو یدفعوا عنھا 
مو وہ ہیجوت 
نی اتخاذھم أولیاء رجاء ان یشفعوا ھم). (نفسیر البیضاوي ۳/ ۱۸۰ ط: دار إحیاء التراث العر)۔. 

وقال الشعراوي الشافعي: (۸١٣۱ھ):‏ (ھل یعتقد أحد أن الولی بجامله لیعطيه ما 
لیس لە عند اللہه؟ طبعا لا).(تفسبر الشعراوي ۳۱۰۷/۰). 

وقال الإمام السیوطي الشافعي (م:۹۱۱ھ) نی تفسبر قوله تعالیل:قل تذل رر 
من وی فا کل نک لترِتََرلَکَرل ه اي ایح بنغرت تاکرت ال تتۂایبا لف 
نت تَعمَکَة وَکاؤت عَذَبَقْيعَتَابَرَيلكَكَمَمعْْر1 6 (الإسراء): االذین زعمتم (أہم 
آىٰة) من دونە (کالملائکة وعیسی وعزیز)).(تفسیر ال جلالین) 

وقال العلامة سلمان بن عمر الشافعيی (م:١٤۱۲۰ھ)‏ المشھور باس حجمل فی شرحە: 
الیس امراد بالآمة نا ما یشمل الأصنام بل خصوص من لە عقل لأجل قوله فیم| یأتی 
زی این یلو 4 الخ... وا مراد باسم الإشارۃ الأنبیاء الذيی عَدوا من دون اللہ وا مراد 
بالواو العباد ہمم... والمعنی أولئك الأنبیاء الذین یدعونہم المشرکون کشف ضرھم)۔. 
(الفتوحات الایة /٤‏ ۳۳۷ء ط: دار الفکر)۔ 

وقال ال خازن الشافعي(م:۱٣۷ھ)‏ نی تفسیر قولہ تعالل:طوَمَايڑین ایم بَألہ لا 
وَكَرغُتَرزْتَ 4 (یوسف: ۸۰۰: لقال عطاء: هذا نی الدعاء وذلك أن الکفار نسوا رہم فی 
الرخاءء فإذا أصابہم البلاء أخلصوا ٹی الدعاء).(تفسیر الخازن ۹/۲ہ٠)‏ 

وقال الشعراوي الشافعي: (م:۸١٦‏ ١ھ)‏ نی تفسیر الایة اللذکورۃ: (ومثال هذا: کفار 
قریش الذین قال فیھم الحق سبحانہ: فڑوآن مَألَْ رک علتَهَعَ پ4 (الزخرف: ۸۷)ء ویقول 


و 


فیھم أیضا:ط 20۳ لوت والا رض یشون ال ک4 (لقمان: ٢٤)ء‏ ورغم قوغٰم ھذا إلا 


الكصیدڈ٤المماولٌة‏ ۸۱ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
أہم جعلوا شفعاء ‏ مم عند اللہ وقالوا: إِن ا ملائكة بنات اللہ وھکذا جعلوا لل شرکاء. 
ومعھم کل مَنْ ادعی أَن لل ابنّا من أُھل الکتاب. وأیضاً مع ھؤلاء یوجد بعض من ا مسلمین 
الذي یصُون قومًا أقویاء بالخضوع ‏ حم خضوعًا لا یمکن أن یُسنًی فی العرف مودة؛ لأنہ 
تقرّب متلی بالڈّلة؛ لأہم یعتقدون أن مم تأئیرا نی النفع والضر؛ وفی هذا لون من الشركا. 
(تفسبر الشعراوي ۲١۷۱۱۰/۱)۔‏ 

قال الإمام البيھقي الشافعي (م:۸٤٥٤ھ):‏ (وکم| لا ینبغي أُن یکون الخوف إِلا من الله 
عز وجل کذلك لا ینبغي أن یکون الرجاء إلا منە؛ لأنه لا یملك أحد من دونه ضرًا ولا 
نفعاء فمن رجا من لا یملك ما لا یملك فھو من ا لحاهلین). (شعب الإیمان /٢‏ ۹٤٣۳ء‏ ط: مکتبة الرشد)۔ 

وقال الفقیه القاضی ا حافظ ابن دقیق العید الشافعي (م:۷۰۲ھ) فی شرح قول النبي 
صلى اللہ عليه وسلم: ١إذا‏ سألت فاسال اللہ وإذا استعنت فاستعن باللہ): (اأرشدہ إلی التوکل 
علىی مولاہ وأن لا یتخذ ]۸ سواہ ولا یتعلق بغیرہ فی جیع آمورہ ما قل منھا وما کثرہ وقال 
اللہ تعالی: لے وین مك شی اَل فَهَیَعَس يہ (الطلا: )٣‏ فبقدر ما یرکن الشخص إلی غیر اللہ تعالی 
بطلبه أوبقلبه أو بأمله فقد أعرض عن ربە بمن لا یضرہ ولا ینفعہ). (شرح الأَربعین النوویق لابن 
دقیق العیدء ص٢٦۷۔۷۷ء‏ ط: مؤسسة الریان). 

وقال ا حافظ ابن کثبر فی تفسبر قوله تعا ی: وك رَیۃَ بََيَکنَ ب4: ١‏ أی: لا یرجون 
سواہ ولا یقصدون إِلا إیاہ ولا یلوذون إلا بجنابه ولا یطلبون ال لحوائج إلا منه؛ ولا 
یرغبون إلا إليە ویعلمون أنە ما شاء کان وما م یشأ م یکنء وأنه المتصرف نی ا ملكء وحدہ 
لا شريك لە؛ ولا معقب لحکمہ؛ وھو سریع ا حساب٢.(تفسیر‏ ابن کثیر /٤‏ ۱۲ء ط: دار طیبة)۔ 

وقال أبو ا لمعالی علی بن أبي السعود السویدي الشافعی (م:۱۲۳۷ھ): ولا کان لە 
سبحانه الکمال المطلق من جمیع الوجوہ وکان من خصائص آلوهیته وجب العبادة کلھا لە 
وحدہ؛ فالتعظیم والإجلال وا خشیة والدعاء والرجاء والانابة والتوبة والتوکل والاستعانة 
وغایة التڈلل مع غایة ا حبء کل ذلك بجب عقلّا وشرعًا وفطرةً أن یکون لە وحدہ. (العتد 
الثمین نی بیان مسائل الدینء ص٣۳۲۷-۳۲٤).‏ 
السألة السادسة: حکم الدعاء عند قبور الصا حین: 

جوز الدعاء عند قبور الصا حین. وقد ثبت استجابة الدعاء عند قبور بعض الصالحین: 


)١(‏ معروف بن فیروز أبو حفوظ (٠٣-٠۲۰ھ)‏ اشتھر بمعروف الکرخيء یذکر 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ ۷ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
ان قبرہ تریاق مجرب. حکاہ الخطیب البغدادي؛ وابن خلکانء والیافعي؛ وابن الملقن 
وغبرھم بصراحة. (تاریخ بغداد ١/٤٤٦؛‏ ومثله فی مرآة ا جنان وعبرة الیقظان فی معرفة ما یعتبر من حوادث الزمان 
للیافعيی /١‏ ٣٣۳ءسنة:٢٤٢؛‏ وفیات الأعیان وآنباء أبناء الزمان لابن خلکان /٥‏ ٢۲۳؛‏ وطبقات الأولیاء لابن الملقن الشافعيی 
الصري ۲۸۱/۱) 

)١(‏ قال الذھبي: (نفیسة بنت ال حسن بن زید الحسن بن علىی العلویة... والدعاء 
مستجاب عند قبرھا؛ بل وعند قبور الأنبیاء والصا لحین). (سیرأعلام البلاء ۱۰۷/۱۰؛ شذرات الذھب 
نی أأخبار من ذھب ۳/ .::٤‏ وقال الصفدي: (واشتھر إجابة الدعاء عند قبرھا)). 

(۳) قال ابن حبان: (علی بن موسی الرضا... وقبرہ بسناباذ خارج النوقان مشھور 
یزار بجنب قبر الرشید. وقد زرتە مرارا کثیرة وما حلت بي شدة فی وقت مقامي بطوس 
فزرت قبر علی بن موسی الرضا -صلوات الہ علی جدہ وعليه- ودعوت اللہ إزالتھا إِلا 
استجیب لی وزالت عني تلك الشدة وھذا شیء جربته مراراء فوجدته کذلك) .(الثقات لابن 
حبان ۸/ .٥٤٤‏ وانظر: تہذیب التھذیب ۷/ ۳۲۷ ترجمة على بن موسی). 

)٤(‏ قال الذذهبيی: ل ابن لال... قال شبرویه... والدعاء عند قرہ مستجاب. قلت: 
والدعاء مستجاب عند قبور الأنبیاء والأولیاءہ ونی سائر البقاعء لکن سبب الإجابة حضور 
الداعيی وخشوعہ وابتھاله).(سیر أعلام البلاء۱۷/٢۷۷-۷ء‏ ومثلہ فی: العبر نی خبر من غبر ۱۹۴/۲؛ وشذرات 
الذھب فی أخبار من ذھب )١٤١٥٥/٤‏ 

وثمة روایات وقصص تاریخیة أخری کثیرة لاستجابة الدعاء عند قبور الصا حین 
أعرضنا عنھا خشیة الإطالة. ومن شاء التفصیل فلبرجع إلی (الدرۃ الفردة شرح قصیدة 
البردة) ۲/ ۳۹۰-۳۸۷ء ط: دار الکتب العلمیة بہروت. 

ومن ا جدیر بالذکر أن إمام السلفیة الشیخ محمد بن عبد الوهاب النجدي رحمہ الله 
یقول بأنه لا پُنگر علىی دعاء اللہ تعا ی عند القبورہ فإنه مسألة جتھد فیھا.(فتاوی الشیخ الإمام محمد 
بن عبد الوهاب نی جموع الؤلفات؛ القسم الثالثء ص ٦۸‏ التي نشرتہا جامعة الإمام حمد بن سعود الإسلامیة). 
اللسألة السابعة: ھل بجوز السجود إلی قبر النبي صلی اللہ عليه وسلم وإلیل 
قبور الصالحین؛ اوت او تقبیلە؟: 

ینبغي أن یعلم أن جمیع آنواع السجود لا تجوز إِلا للہ تعا ی. والسجود علىی قسمین: 
الأول: السجود علىی وجه العبادة. والثانی: السجود على وج التحیة والتعظیم. 


العصید٤المَماونة‏ ۸۸ شر التقیدۃ اللَح اون 

سجود العبادة لغبر اللہ کفر وشرك؛ لآأن السجود علىی وج العبادة یعني أن الساجد 

یعتبر الملسجود إِھا ومۃ متصرّفًا نی الأمور فوق الأسباب العادیفق أي: نی الأمور اق لاتان 
من کت 

قال العلامة علی القاري فی شرح ا مناسك: ( (ولا یطوف) أي: لا یدور حول البقعة 
الشریفة؛ لأن الطواف من ختصات الکعبة ا منیفة فیحرم حول قبور الأنبیاء والاولیاء. ولا 
عبرة ہما یفعله العامة ا جھلة؛ ولو کانوا فی صورۃ ا مشایخ والعلماء. (ولا ینحني ولا یقبّل 
الأرض فإنه) أي: کل واحد (بدعة) أيی: غبر مستحسنة فتکون مکرومة. وأما السجدة 
فلا شك آنہا حرامء فلا یغتر الزائر ہما یری من فعل ا حاھلینء بل یتبع العلماء العاملین... 
(ولا یصلی إليه) أي: إلی جانب قبرہ صل اللہ عليه وسلم؛ فإِنه حرامء بل یفتی بکفرہ إِن راد 
بە عبادتہ او تعظیم قبرِہ). (إرشاد الساري إل مناسك الا علِ القاريء ص٢۷۲ء‏ ط: مؤسسة الریانہ بیروت)۔ 

ےی شس رس رتس پر لے وہ 
0ی۴"0٣یھ)4‏ لہای سفاا اذہ آ 22-۷07 آہ خی - آو خی - أن يبَتَحَذ 
سَجَةَاا سم اب ورقٌ ھا 

وعن عائشة ان آم حبیبةء وأم سلمة ذکرتا کنیسة رأینھا بالحبشة فیھا تصاویر لرسول 
الله صلی اللہ عليه وسلمء فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (إن أولئكء إذا کان فیھم 
الرجل الصالح؛ فمات بنوا علىی قبرہ مسجداء وصوروا فيه تلك الصورہ أولئك شرار ال خلق 
عند الله یوم القیامة). (صحیح مسلم رقم:۸٥۰).‏ 

وبما أن السجود لغیر اللہ علىی وجہ العبادة حرام عند ا حمیعء فلا حاجة إلی إیراد 
عبارات کثبرۃ نی هذا الباب. 

اہ سر سی سی سو ای و وک 

عليه وسلم قال: (ما ینبغي لأحدِ أن يَسجّد جُد لأحوٍء ولو کان أحدٌ ینبغي أن یسجُد لأحدِ 
لأمرت الرأةً اک 1 سر لا 2 ا سک ۔(صحیح ابن حبانء رقم:٤٤١٦ء‏ وھو 


حدیث صحیح). 
قال الشیخ عبد العزیز اللحدث الدھلوي رحمه اللہ تعالی: ھذا الأمر (سجود التحیة 


والتعظیم) علی أن یسجد خلوق لمخلوق آخر حرامٌ ومنھیٌ عنهء لأجل الأحادیث ا تواترۃ 


الواردة فی هذا الباب. (التفسبر العزیزي (۱١‏ تفسیر سورة البقرةء ط: ایچ ایم سعید ؛ کراتشی). 


الكصید٤المَماوتٌة‏ ۸۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

فی الفتاوی ا مندیة: من سجد للسلطان علىی وج التحیة أو قبّل الأرض بین یدیە لا 
ھ2 ولکن یأئم لارتکابە الکببرۃء ہو ا مختار).(الفتاوی اغندیة ۳٦۸/٥‏ ط: دار الفکر). 

قال ابن نجیم: (وما یفعله من السجود بین یدي السلطان فحرامٌ والفاعل والراضی 
بە آثمان؛ لأنه أشبه بعبدة الأوثان. وذکر الصدر الشھید أنه لا یکفر بہذا السجود؛ لأنه برید 
بە التحیة. وقال شمس الأئمة السرخسيی: السجود لغبر اللہ علىی وجہ التعظیم کفر).(البحر 
الرائق ۸/ .)۲٢٢‏ 

وقال العلامة العیني: (وذکر المحبوبي رحمہ الله فی شرح (ا لحامع الصغبر): أما السجود 
لغبر اللہ سبحانہ وتعا ی فھو کفر إذا کان من غیر إکراہء وما یفعله ا جچھال من الصوفیة بین 
یدي شیخھم فحرام حعض اأقبح البدعء فینھون عن ذلك لا حالة). (البنایة شرح اغدایة للعلامة 
العینيی ۱۹۹/۱۲). 

ونی جمع الأہر: ”وی الظھیریة أنه یکفر بالسجدة مطلقًا. وقال شمس الأئمة 
السرخسی: السجود لغبر اللہ تعا لی علی وجه التعظیم کفمر. (جمع الہر ٢/٥٥٠ء‏ ط: دار إحیاء التراث 
العربي). 

ومن الکتب الکثیرة المعتبرة التيی ذکر فیھا أأن السجود علی وجه التعظیم أَيضا کفر: 
ا(المحیط البرهانی) /٥(‏ ۳۹۰))ء وارد ال محتارا (٦/٣٤۱۳))ء‏ واتفسیر ا لازنا )٣٥١/٠(‏ 
واحاشیة الشھاب علی تفسیر البیضاوي) (١/٦۱۱))ء‏ وغبرھا کثبر. 

ما سجود ا لملائکة لسیدنا آدم عليه السلام وسجود إخوة یوسف ووالدیه لە؛ ففيه 
اُربعة وجوہ ذکرھا المفسرون: 

الأول: لیس ا لراد بالسجود السجود ا معھودہ بل ا مراد انحناء الراُسء أي: الملائکة 
خضعوا رؤوسھم آمام آدم عليه السلام علی وجه التعظیم. وھذا أمر کان جائزا فے| مضیء 
ثم نسخ جوازہ أَيضًا فی شریعتنا. 

الثانی: المراد بالسجود السجود المعھود؛ لکن وضع ا حبین علی الأرض کان علی وجه 
التعظیمء وھذا الأمر أيضا نسخ جوازہ فی شریعتنا. 

الثالث: المراد بالسجود الانقیاڈ والاستسلامُ ولزومُ الطاعة. ولا شك نی أن الملائكة 


بخدمون بني آدم. وکذلك کان إخوۃ یوسف ووالداہ منقادین لأمرہ متبعین حکمہ نی مصر. 


القصید٤المَماوكٌة‏ ۹۰ شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 
الرابع: السجود کان للہ تعالیء وإنم| کان آدم ویوسف علیھ| السلام قبلة للسجود لا 


الأجوبة الثلاثة الأول توجیھات حسنة. 

یزعم بعض الناس أَنٌّ السجدة لقبر ولّ من أولیاء اللہ من قبیل سجدۃ التبُِّكء ولک 
ھذا الزعم باطل قطمًاء فإن السجدۃ بأقسامھا کلّھا تحرم لغیر اللہ فکیف تجوز سجدة 
التبُك؟ نعمء لا یُنکر أن رك بشرب فضل ماء شیخ من المشایخ أو الأکل من بقایا طعامهہ 
أو لیس شيء من ثیابە+ فذلك هو التبِنٌك. وقد ثبت أَنْ سالِعًا وابن عمر رضي الله عنە کانا 
یتحرّیان مکان صلاة النبيٌ صلی اللہ عليه وسلم واستراحتہء فیصلّیان ویستر یجان فیه. وکانا 
بُیخان راحلتھم) ویعسان فی الموضع الذي کان النبئُ صلی اللہ عليه وسلم یعڑّس فی 
أسفارہ. 

وکذلك کان الصحابة رضي الله عنھم یشربون من فضل مائە صل الله عليه وسلم. أَمّا 
السجدة لقبر من القبورہ أو بناء مسجد عليه فحرامء وارتکاب الٌحرّم لیس من التبرك نی 
شیءء ولا هو شؤم. 

قال العلامة الذھبي الشافعي (م:۸٥۷ھ)‏ أثناء ترجمتہ لنفیسة بنت ا حسن السیدة 
الصالحة: او لحھلة المصریین فیھا اعتقاد یتجاوز الوصف؛ ولا بیجوز مھا فیه من الشرك 
ویسجدون ھاء ویلتمسون منھا المغفرةء وکان ذلك من دسائس دعاۃة العبیدیة). (سیر أعلام 
النبلاء ١١/٦۱۰ء‏ ط: مؤسسة الرسالة). 

وقال ابن کثیر الشافعي (م:٣۷۷ھ)‏ نی (البدایة والٹھایة): (وإلی الآن قد بالغ العامة فی 
اعتقادھم فیھا وفی غیرھا کثیرًا جدّاء ولا سیا عوام مصر فإنہم یطلقون فیھا عبارات بشیعة 
مجازفة تؤدي إلل الکفر والشرك... والذي ینبغي أن یعتقد فیھا ما یلیق بمثلھا من النساء 
الصالحات. وأصل عبادة الأصنام من ا مغالاة ی القبور وأصحاہہاء وقد آمر النبيی صل اللہ 
عليه وسلم بتسویة القبور وطمسھاء والمغالاة فی البشر حرام. ومن زعم اَنہا تفك من 
اسخشب,؛ أو ہا تنفع أو تضر بغیر مشیئة الله فھو مشرك. رھا الله وأکرمھا). (البدایة والنھایة 
۰ ط۔: دار الفکر)۔ 

وقال الإمام النووي الشافعیي (م:٦۷٥ھ):‏ اقال العلماء: إنما نہی النبي صل اللہ عليه 


الَصیدڈ المَم اوت ۹۱ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
وسلم عن اتخاذ قبرہ وقبر غیرہ مسجدا خوفًا من المبالغة فی تعظیمه والافتتان بہہ فربما ادی 
ذلك إلی الکفرہ کما جری لکثیر من الأمم ا خالیةا. (شرح النووي عل صحیح مسلم .)۱۳/٥‏ 

وذکر الإمام الرازي الشافعيی (م:٦٦٥ھ)‏ أثناء کلامہ علىی مقاصد المشرکین من 
معبوداتہم ان منھا: (أہم وضعوا ھذہ الأصنام والآأوثان علی صور آنبیائھم وأکابرھ 
وزعموا أنہم متی اشتغلوا بعبادةۃ ھذہ التمائیل: ہج یت 
تعالیء ونظیرہ نی ھذا الزمان اشتغال کثیر من ا خلق بتعظیم قبور الأکابر؛ علی اعتقاد ہم 
عظموا قبورهم فإنہم یکونون شفعاء ‏ مم عند اللها. (تفسیر الرازي ۲۲۷/۱۷). 

ومراد الإمام الرازي أنه شبهة ا لمتقدمین والمآخرین ھاھنا واحدة. 

وقال الإمام العلامة المحدث عمدة المؤرخین تقي الدین أحمد بن علی بن عبد القادر 
اللقریزي الشافعی(٥٣٤۸ھ):‏ (الشرك نی الاإهیّة والعبادة: هو الغالب على أُھل الإٴشراك وھو 
شرك عبّاد الأصنامء وعبّاد الملائک وعبّاد ا جن وعبّاد اللشایخ والصالحین الأحیاء 
والأموات: الذین قالوا:مَا كَبُدُهَْ مع الا اتَيفتِلَ اك زُليَّ ۹ء ویشفعوا لنا عندہہ وینالنا 
بسبب قربہم من اللہ وکرامتہ . قرب وکرامة کم هو المعھود نی الدنیا من حصول الکرامة 
والزلمغی لمن خدم أُعوان ال ملك وأقاربہ وخاصتہ). (تجرید التوحید امفیدء ص١۱ء‏ ال مامعة الاسلامیة اللدینة 
ا لمنورة). 

وقال أبو اللظفر السمعانی الشافعي (م:۱۸۹٢ھ):‏ امن سجد لغیرہ فقد اتخذہ ربًا). 
(تفسبرالسمعانی ۱/ ۳۲۹ء ط: دار الوطنء الریاض). 

وقال نی تفسپر قوله تعا ی: ط رن الد پل فلا تَنکوا م] ا تا آ 4 (الجن: 0۸): افأنتم ہا 
اللؤمنون اعلموا أُن الصلوات والسجود والمساجد کلھا لل؛ فلا تش رکوا معه أحذدّا. وفی 
الملساجد أقوال: أحدھا: أنہا ؛ بمعنی السجودہ وھی جمع مسجدا.(تفسیر السمعانی .)۷۰/٦‏ 

وقال الإمام الرازي الشافعي (م:٦٠٦ھ):‏ (شاهدت بعض المزورین من کان بعیدًا 
عن الدین کان یأمر أتباعه وأصحابہ بن یسجدوا لە؛ وکان یقول مم أنتم عبیدي). (تضبر 
الرازيی .)۳۱/٥١‏ 

وقال الإمام النووي (م:٦۷١ھ):‏ اوأما ما یفعله عوام الفقراء وشبھھم من سجودھم 
بین یدي المشایخ وربم| کانوا حدثین فھو حرام باإجماع اللسلمینء وسواء نی ذلك کان متطھّرَا 
او غیرّہ وسواء استقبل القبلة أم لاء وقد یَتَخیّل کثیژ منھم أن ذلك تواضعٌ وکشْرٌ للنفس؛ 


الَصیدڈ المَم اوت ۲ شرخ التَقیدةٍالطْحاولة 
وھذا خطأً فاحش وغباوة ظاہرةء فکیف تکسر النفوس أو تتقرب إ ی اللہ تعا ی ہما حرّمہ 
وربما اختر بعضهم بقوله تعالی: طورَق ايد عل ال مَحَروا لئ اہ زییف: .٠٠ء‏ والآیة 
منسوخة أو متأولة کم| هو معروف فی کتب العلماء. وسئل الشیخ أبو عمرو بن الصلاح رمه 
الله عن هذا السجود الذي قدمناہ فقال: هو من عظائم الذنوب؛ ونخشی أن یکون کفرا/. 
(الجموع شرح المهذب .)٦۷/۲‏ 

وقال إمام ا حرمین عبد الملك الجحویني الشافعي (م:۷۸٣ھ):‏ (إن الأمة ا مجعت على ان 
السجود لغبر اللہ تعالی حرمء ولو قال قائل: السجود مباح والقصد حرمء کان خرِفًا 
لاٍجماع4. (کتاب التلخیص فی أصول الفقه ۱/ .)٥١۷‏ 

وقال ا خطیب الشربیني الشافعي (م:۹۷۷ھ) میّنّا معنی کلام النووي نی الأفعال 
التی یکفر من تعمدھا: ((وسجود لصنم و شمس) أُوغیرھا من الملخلوقات). (مغني الحتاج 


..٥ 

تق العلماء علی أنە لا بجوز بناء مسجد على قبر ولٌ والسجدۃ إليه. 

نی الفتاوی ا مندیة: (ویکرہ أن پینی علىی القبر مسجدا أو غیرہ؛ کذا فی السراج 
الوھاج).(الفتاوی امندیة ۸۱ء ط: دار الفکر)۔ 

قال العلامة الاًلوسی: (قال أصحابنا: تحرم الصلاة إی قبور الأنبیاء والاأولیاء تبرکًا 
و إعظْامًَا).(روح العانی ۲۲٦/۸‏ ط: دار الکتب العلمیة). 

وقال الإمام النووي: (واتفقت نصوص الشافعي والأصحاب على کراھة بناء مسجد 
على القبر سواء کان اللیت مشھورًا بالصلاح أو غیرہ لعموم الأحادیث. قال الشافعي 
والأصحاب: وتکرہ الصلاة إلی القبور سواء کان المیت صاسصحا أُو غیرہ). (للجموع ۰/٦۲۱ء‏ ط: دار 
الفکر)۔ 

وقال ابن قدامة نی (المغني): (ولا بیجوز اتخاذ ا ملساجد على القبور) .(امغني ۳۷۹/۲ ط: مکتبة 
القاھرة). 

وی (بدائع الصنائع): (وکرہ أبو حنیفة البناء علی القبر).(بدائع الصنائع .)۳۲۰/١‏ 

ونی (غنیة ا متملی شرح منیة المصلی): (وعن أبي حنیفة یکرہ ان یبنی عليه بناء من بیت؛ 
أُو قبة أُو نحو ذلك). (ص۹٠۰).‏ 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة ۳" شرح العقیں ة الطحاونَة 

وقد فصّل الموضوع نی (معارف السنن) ۳: ۰ء ففمن رام التفصیل فی ذلكء فلیرجع إلی ما 
ھنالك. 

وی سنن الترمذي: ‏ لعن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم زائرات القبورہ وا متخذین 
علیھا ا مساجد والسرج). (سنن الترمذيء رقم:۳۲۰. قال الدکتور بشار عواد نی تعلیقہ: حسّنہ الإمام الترمذي 
بشواهدہ وئی إسنادہ ابو صالح مولی أم ھانی وھو ضعیف .)٥٥٣ /١‏ 

ثم اختلف فی حکم بناء اللسجد فی جوار قبور الصال حین فقال البعض بجوازہ منھم 
البیضاوي. قال البیضاوي: ا ا کانت الیھود والنصاری یسجدون لقبور الأنبیاء تعظمً] 
لشأنہم؛ ویجعلونا قبلة یتوجھون فی الصلاۃ نحوهاء واتخذوها أوانًا لعنھم النبي صل اللہ 
عليه وسلمء ومنع السلمین عن مثل ذلك. فأما من اتخذ مسجدًا فی جوار صالح؛ وقصد 
التبرك بالقرب منه؛ لا للتعظیم ولا للتوجه إليهء فلا یدخل نی الوعید ا مذکور) .(إرشاد الساري 
۲.۔. فتح الباري .)٤٢٥ /١‏ 

وقال فی مدارك العنزیل فی تفسیر طَال ای حلأ عق ارح اتد عکی نجنا ١‏ 
(یصلى فيه ا ملسلمون ویتبرکون بمکانہم). (مدارك التنزیل ۲/ ۲۹۳). 

وئی التفسپر الکبیر: انستبقي آثار أصحاب الکھف بسبب ذلك المسجد). (نفسیر الرازي 


۱ .ء 

وقال الإمام القرطبي: (اتخاذ اللساجد على القبور والصلاة فیھا والبناء علیھاء إلی غیر 
ذلك مما تضمنته السنة من الٹھي عنه منوع لا جو ز). (تفسیر القرطبي ۳۷۸/۱۰). 

وقال الشیخ أشرف عل التھانوي فی مسائل السلوك تحت قوله تعا لفلتَتَجْدَنَ ہم 
مَتَجدًا 4: واتخاذھم السجد علیھم لیس على طرز اتخاذ السجد على القبور المنھي عنہء وإِنم 
هو اتحخاذ مسجد عندھم قرببًا من کھفھم؛ ومثل ھذا الاتخاذ لیس محظورا إذ غایة ما یلزم عل 
ذلك أن یکون نسبة اللسجد إ ی الکھف الذي ھم فيه. (بیان القرآن ۷۲ء ط: إدارة تألیفات أشرفیق 
باکستان). 

وعل عکس ذلكہ قال ا حافظ ابن کثبر و الألوسی بعدم جوازہ. 

قال ا حافظ ابن کثیر: ١والظاھر‏ أن الذین قالوا ذلك (أيی: لنتخذن علیھم مسجدا) هم 
أصحاب الکلمة والنفوذ. ولکن ھل ھم محمودون أم لا؟ فیه نظر؛ لان النبي صلی اللہ عليه 
وسلم قال: العن اللہ الیھود والنصاری اتخذوا قبور أنبیائھم وصا حیھم مساجدا تُذّرُ ما 


الكصیںڈالمَماونة ۹۶ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
فعلوا. وقد رُوّینا عن أمیر اللؤمنین عمر بن ال خطاب رضي اللہ عنہء أنە ما وجد قبر دانیال فی 
زمانە بالعراقء أمر أن فی عن الناسء وأن تُدفَن تلك الرٌقعة التي وجدوما عندہہ فیھا 
ثیء من الملاحم وغبرھا). (تفسیر ابن کثبر /٥‏ ۷٣٤۱ء‏ ط: دار طییة). 

وعن أي مرثد الغنوي؛ قال: سمعت رسول اللہ صل الله عليه وسلم یقول: (لا تصلوا 
إلی القبورء ولا تجلسوا علیھا).(صحیح مسلم: رقم:۹۷۲). 

قال القرطبي فی شرح ال حدیث ال مذکور: (اأَی: لا تتخذوما قبلة فتصلوا علیھا أو إلیھا 
کما فعل الیھود والنصاریء فیژدي إلی عبادة من فیھا کما کان السبب فی عبادة الأصنام. 
فحذر النبي صل الله عليه وسلم عن مثل ذلك٢.(نسیر‏ قرطبي ۳۷۸/۱۰). 

وقال العلامة الاًلوسی: (قال أصحابنا: تحرم الصلاةۃ إلی قبور الأنبیاء والأولیاء تب رگا 
و إعظْامًَا).(روح العانی ۲۲٦/۸‏ ط: دار الکتب العلمیة). 

وقال أَيضًا: ٭وقال بعض ٢‏ حنابلة: قصد الرجل الصلاة عند القبر متب رکا بە عین 
للحادة للہ تعا لی ورسوله صل الله عليه وسلم وإبداع دین لم یأذن به الله عز وجل للنھي عنھاء 
ثم اِجماعًَا فإن أعظم اللحرمات وأسباب الشرك الصلاۃ عندھا واتخاذھا مساجد أو بناؤھا 
علیھاء وتجب ا لبادرة لمدمھا وهدم القباب التي على القبور إذ هي أضر من مسجد الضرار؛ 
لأنہا أآسست علیى معصیة رسول اللہ صل الله عليه وسلم؛ لأنه عليه الصلاۃ والسلام نہی عن 
ذلك وأمر بہدم القبور المشرفة وتجب إزالة کل قندیل وسراج على قبرہ ولا یصح وقفه ولا 
نذرہ). (روح المعانی ۸/٦۲۲ء‏ ط: دار الکتب العلمیة). 

وقال الحافظ جلال الدین السیوطي الشافعي (م:۹۱۱ھ): (إن اللات کان سبب 
عبادتہا تعظیم قبر رجل صالح؛ کان هناكء کان یلت السویق بالسمن؛ ویطعمه للحاجء فلما 
مات عکفوا علىی قبرہہ وقد ذکروا أَيضًا ان ودٌا وسواعًا ویغوث ویعوق ونسرٌا أسماء قوم 
صا حین کانوا بین آدم ونوح علیھم| السلامء وکان هھم أتباع یقتدون بہم...ء وہذہ العلة التتيی 
لأجلھا نہی الشارع صل اللہ عليه وسلم هي التي أوقعت کثیرا من الأممء اما فی الشركه 
الأکبر أو فیم| دونە. وهٰذا تجد أقوامًا کثبرین من الصالحین یتضرعون عند قبور الصالحین: 
ویخشعون ویتذللون: ویعبدو ہم بقلوہہم عبادة لا یفعلوغا فی بیوت الله: الساجد بل ولا 
نی الأسحار بین یدي اللہ تعا ى ویرجون من الصلاة عندھا والدعاء ما لا یرجونە في 


الكَصيد٤المَماولَة‏ ۰ شرخ التقیدة الطح اون 
اللساجدہ التي تشد إلیھا الرحال. فھذہ المفسدة هي التي آراد النبي صل اللہ عليه وسلم 
حسم مادتہ حتی نہی عن الصلاة ني المقبرة مطلقَاء وإن م یقصد المصلی برکة البقعة ولا 
ذلك اللکان سذا للذریعة إلی تلك المفسدۃ التي من اجلھا ُبدت الاوثان). (الامر بالاتباع والنھي 
عن الابتداعء للحافظ جلال الدین السیوطي؛ تحقیق: مشھور حسن سلمانء ص۳۹-۱۳۸٣۱).‏ 

وقال أبو امعالی علی بن أي السعود السویدي الشافعي البغدادي (م:۱۲۳۷ھ): ومن 
أعظم البدع اللوٌ نی تعظیم القبورہ فلقد اتخذوھا نی ھذا الزمان معابد یعتقدون أن الصلاۃ 
عندھا أفضل من الصلاةۃ فی جمیع بیوت اللہ وھم وإن ‏ م پُصرٌحوا ولکن طبعت قلوہہم علی 
ذلكء فتراھم یقصدونا من الاماکن البعیدةء وربا ان تکون بحذائھم مساجد مھجورةۃ 
فیعطلونہاء وإذا كٌقوا علی الصلاة فیھاء ولو نی أوقات الکراھة کانت أفضل عندھم من 
الصلاة نی أوقات الفضیلة فی ا مساجد: وتلك ا مساجد التي بحذاء القبور لیست مقصودة 
لکونا بیوتًا شء بل لکونہا حضراتٍِ لن انتسبثْ إليه من أھل القبور یدل علی ذلك کلە أنہم 
لا یسمونا إلا حضراتٍء فإذا قلتَ لأحدھم: أین صلیت؟ قال لك: صلیث فی حضرة 
الشیخ فلانء ولیس مقصودھم إِلا التقرب به وبحضرتہ...ء ولقد امتلئث قلوب العوام من 
رجائھم ونخافتھم؛ فتراھم إذا عُضٍلتْ علیھم الأمور أوصی بعضُهم بعضا بقصد أصحاب 
القبورء وکذلك إذا وقع علی أحد یمینٌ باللہ حلف بە من غیر أدنی وچل أو حذرہ وإذا قیل 
له: احلف بفلان عند قبرہ خصوصّاء خاف خوفًا بظھر علی جمیع جوارحہ...ء فإن مات 
مریضھم قالوا: ما قبلنا الشیخ فلان! یعنون بە صاحب القبرء وإن صادف القدر فعوفیء یبا 
إذا وافق مطلوہہم ذلك الوقت: فرحوا ہما عندھم من الکفر... 

ومن أقبح المنکرات: ما یستعولہ یع النساء عند وضع الاإناثء ولا یيّا نی شدة 
الطلقء فإنہن یستغشنَ بعلی ابن أبي طالب؛ وکلم| اشتد الطلق صاحت النساء بأعلی أصواتہم 
داعیات ومستفِیثاتِ بە لبقَرُج عنھن ما قد كَرََنٌا ومن یسمعھن یتيفَنْ إشراگھنە وقلما 
تسلم امرأۃ منھن نی ھذا ا حال العظیم؛ والخطب ا جسیم وکثیر منھن یزعَمنّ أنه اللوکل 
بالأرحامء والموکول إليه فی هذہ الأحوال العظام...ء وأکثر نساء بغداد إذا قمن صحیحات 
من وضعھن تخبزن خبزا یسمینه: عباس المستعجل! یزعمن أن العباس بن علی ابن اي 
طالب هو ا متکفل بہذہ الأمور العظام. 


العصیدڈالمماولٌة ٦‏ شرخ التقیدةٍالطحاوئة 
ومن البدع ا مذکرة ما یستعمله ا متصوفة من أُذکار اشتملت على الدفوف والطبلات 
والغناء وأنواع الرقص؛ ویسمونە حالٗاء وتراهم یعملون ذلك ومغنیھم ینشدھم من الشعر 
الشتمل علی مالا يُرضي العقال رغفہہ الف وا 5 والعسافہ ضس ون اك نا 
تظھر بە شعائر الفسق والعصیان). (العقد الثمین نی بیان مسائل الدینء ص۷١٣-٥۲ءء‏ ط: دار ابن حزم). 


ھل قال الإمام أحمد ‏ رم اللہ بجواز مس قبر النبي صلی اللہ عليه وسلم 
وتقبیله؟: 

قال عبد اللہ بن أحمد: سألتہ (أي: الإمام آآمد) عن الرجل یمس منبر النبي صلی اللہ 
عليه وسلم ویتبرك بمسە ویقبله ویفعل بالقبر مثل ذلك أو نحو هذا یرید بذلك التقرب إلی 
الله جل وعزء فقال: لا باُس بذلك. (العلل ومعرفة الرجالء للٌٍإمام أحمد بروایة ابنە عبد اللہ /٢‏ ۹۲٥)۔‏ 

وا جواب: أن الإمام أحمد رجع عن ھذا القول؛ لأنه بین عدم ا جواز وسّك لعدم 
الجواز بالدلیلء وم یبن دلیل ال جوازء فما بین دلیله هو ا حق عندہہ وآخذ بە ا حنابلق کا 
سیظھر لکم هذا فیم| بلی: 

)١(‏ قد نقل أبو بکر الأثرم -وھو من أجل أصحاب الإمام آحمد- ما یلی ما فيه أکِر 
دلیل علىی تحریم الإمام أحمد مسٔ القبر قال: قلت لأي عبد الله أحمد: قبر النبي صل الله عليه 
وسلم یلمس ویتمسح بە؟ فقال: اما أعرف ھذا). وقلت لە: رأیت أُھل العلم من أُھل 
اللدینة لا یمسون قبر النبي صل اللہ عليه وسلم ویقومون ناحیة فیسلمون. قال أبو عبد اللہ: 
(وھکذا کان ابن عمر یفعل)ء ثم قال أبو عبد اللہ: ١بأبي‏ هو وأمي صل اللہ عليه وسلم). 

ونقل هذہ الروایة عن الإمام اُمد: الإمام ابن عبد ا مادي ا نل فی (الصارم المنكي) 
(ص١٤۱)ء‏ ط: مؤسسة الریانء ببروت. والعلامة مرعي النبلی ی (شفاء الصدور ٹی زیارۃ 
اللشاھد والقبورا (ص١۱۷)ء‏ ط: دار الإفتاء الریاض. وابن قدامة المقدسی الحبل فی 
(امغني) (۳/ )٦۷۹‏ ط: مکتبة القاھرة. وعبد ال رمن بن قدامة ا حنبلی فی (الشرح الکبیر علی 
متن المقنع) (۳/ ٤۹٥)ء‏ ط: دار الکتاب العرہي. والبھوتی فی (کشاف القناع) (۲/ ۷١۰)؛‏ ط: 
دار الکتب العلمیة وغیرھم. 

(۲) وقال ابن حجر الھیتمي رحمہ اللہ معلقًا علی ما تُیّل عن الأآثرم: ٭وظاھر کلام 


التصيدةُٔالمَماويّة ۱۷ شرخ التقیدالطحا ول 
الآثرم -وہو من أجل أصحابه- أن میل أحمد لی المنع فإنه قال: رأیت ہل العلم بالمدینة لا 
یمسون القبر. قال أحمد: وھکذا کان یفعل ابن عمر انتھی...ء ومن ثم قال نی الإحیاء: مس 
ا ملشاهد وتقبیلھا عبادة النصاری والیھود. وقال الزعفرانی: ذلك من البدع التي تنکر شرعا. 
وروي عن أنس أنە رأی رجلا وضع یدہ علىی القبر الشریف فتھاہء وقال: ما کنا نعرف ھذا. 
أي: الدنو منە إلی هذا ال حد. وعلم ما تقرر کرامة مس مشاھد الأولیاء وتقبیلھا...٠‏ ویکرہ 
ضا الانخفاض للقبر الشریفء وأقبح منە تقبیل الأرض له. ذکرہ ابن جماعةء ولفظه: وعد 
بعض العلماء من البدع؛ أي: القبیحة الانحناءَ لە؛ وأقبح منە تقبیل الأرض لە.). (حاشیة ابن 
حجر اغیتمي علیى شرح الإیضاح فی مناسك ا حجء ص ٥٢٠٠ء‏ ط: دار الحدیث ہ بیروت). 

(۳) صحت الروایة عن صالح بن الإمام اد قال: قال أييی: (ولا یمس ا لحائط ولا 
یقبله). یعنی حائط القبر . (مسائل الإمام أأمد روایة ابنه صالح ۳/ ٦٦ء‏ رقم: ١٣۱۳ء‏ ط: الدار العلمیة ا حند). 

)٤(‏ ویزید هذا وضوحًا وتحری] ما قاله آبو ا حسن علىی بن عمر القزویني رحمہ اللہ نی 
أمالیه: قرأت علىی عبید الله الزھري قلت لە: حدثك أبوكء قال حدثني عبد الله بن أُحمد قال: 
حدثني أبي [آمد بن حنبل] قال: سمعت آبا زید ماد بن دلیل قال لسفیان بن عیینة: کان 
اأحد یتمسح بالقبر؟ قال: لاء ولا یلتزم القبر ولکن یدنوء قال أبي: یعني الإاعظام لرسول 
الله صلى اللہ عليه وسلم). (الرد علی الإخنائي؛ لابن تیمی ص٤٤٣-٤١٦ء‏ ط: دار الخراز جدة)۔ 

وما ذکرنا عن الإمام أحمد عن سفیان دلیل بین علىی موافقته ما قال سفیان وتأییدہ لە. 

وقال علی الطیالسی وہو من أصحاب أحمد: (مسحت یدي على أحمد بن حنبلء ثم 
مسحت یدی على بدیء فغضب غضبّا شدیدًاء وجعل ینفض نفسه ویقول: عمن أخذتم 
هذا؟ وأنکرہ إنکارا شدیدًا). (طبقات ا نابلة ۲۲۸/۱ ط: دار العرفة بیروت. وذکرہ ابن مفلح نی ٦القصد‏ 


الأرشد نی ذکر أصحاب الإمام أمدا ۲/ ۲۳۱ ط: مکتبة الرشد الریاض. وکذا ذکرہ البھوتی نی (کشاف القناع) (۰/۲٣٣)ء‏ 
ط: دار الکتب العلمیة). 


یتبرك بالقبور والتربة الی علیھا؟! 
والنصوص نی مذھب الإمام أحمد نی إنکار مس قبر النبيی صلی اللہ عليه وسلم 


والتمسح بە کثبرۃ جدا۔ 


الَصيدهٌالمَماوئۃ ۸ شرخ التقیدالطحاولَ 
وقال السمھودي فی جرد وضع الید علی القبر: اقد أنکرہ مالك والشافعي وأحد أُشد 
الاإانکار) .(وفاء الوفاء /٤‏ ٦٢۲۱ء‏ ط: دار الکتب العلمیة ببروت)۔. 
)٥(‏ ویما یدل علىی کون القبر الشریف غبر مسوس وتضعیف روایة جواز الس أُن 
ا حافظ ابن حجر قال نی ١فتح‏ الباري): انقل عن الإمام أحمد أنه سٹل عن تقبیل منبر النبي 
صلى الله عليه وسلم وتقبیل قبرہ فلم یر بە باسا. واستبعد بعض آتباعه صحة ذلك). (ٹح 


الباري ۳/ ٤۷٦٣ء‏ ط: دار المعرفة بیروت). 

)٦(‏ ویدل علی کون ا مس مرجوعًا عنه ما حکی الإمام النووي من الإجماع على المنع 
من تقبیل القبر أو مسحہ بالید. قال الإمام النووي: (ویکرہ مسحه (أي: القبر الشریف) 
بالید وتقبیله بل الدب أن یبعد منہ کما یبعد منە لو حضر نی حیاتہ صلی اللہ عليه وسلمء 
هذا هو الصواب؛ وهو الذي قاله العلماء وأطبقوا عليه). (الإیضاح فی مناسك الحج والعمرة للووي: 
ص ٥ءء‏ ط: دار ا حدیث ببروت). 


تحقیق قصة رجوع بلال رضي اللہ عنه إلی المدینة وبُکائ ومرزغ وجھه علی 
قبر النبي صل اللہ عليه وسلم: 


أُخرج ابن عساکر بإسنادہ عن حمد بن الفیض (صدوق إِن شاء الل) نا أبو إسحاق 
إبراھیم بن محمد بن سلیمان بن بلال بن أبي الدرداء (جھول) حدثني أبي محمد بن سلیمان (ما 
بحدیثه بأس) عن أبیە سلیمان بن بلال (جھولء ولا یعرف لە سماع من أم الدرداء) عن أم 
الدرداء عن أبي الدرداء قال: ما دخل عمر بن الخطاب الجحابیة سأل بلال ان یقدم الشام ففعل 
ذلك... ثم إن بلالا ری فی منامه النبي صلی اللہ عليه وسلم وھو یقول لە: (ما ھذہ ا حفوۃ 
یا بلال! أما آن لك ان تزورنی یا بلال! فانتبه حزینًا وچِلّا خاثفًا فرکب راحلتہ وقصد ا مدینة 
فأتی قبر النبي صلی اللہ عليه وسلم فجعل یبكکي عندہ ویمرغ وجھه عليهء وآقبل ال حسن 
وا حسین فجعل یضمھ| ویقبلھے| فقالا له: یا بلال نشتھي نسمع أذانك الذيی کنت تؤذنه 
لرسول الله صل الله عليه وسلم نی السحر ففعل فعلا سطح ال مسجد فوقف موقفه الذي کان 
یقف فیه فلم| ان قال: (اللہ أکبر اللہ أکبر) ارنجت ال لدینة فلم ان قال: (أشھد أن لا إله إلا اللہ؛ 
زاد تعاجیجھاء فلم| أن قال: (اٗشھد أن محمدا رسول اللہ خرج العواتق من خدورھن؛ 
فقالوا: أبْعٍثٌ رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم. فا رٌئي یوم أکثر باکیّا ولا باکیة بعد رسول الله 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۹۹ شرخ الَقیںق الطحا ون 


صل اللہ عليه وسلم من ذلك الیوم. (تاریخ دمشق؛ لابن عساکر ۷/ ۱۳۷. تاریخ الإسلامء للذهبي .۳۴۷/٥‏ سیر 
أُعلام النبلاء ۱. وفاء الوفا ٤‏ / ۱۸۲)۔ 


إسنادہ منقطعء وفیه جھولان: 

-١‏ إبراھیم بن محمد بن سلیمان بن بلال بن أبي الدرداء. قال الذھبي نی تاریخ 
الإسلام) /٥(‏ ۳۳۷): ١إبراھیم‏ هذا جھول). وقال نی (الغني نی الضعفاء) :)۲٥/۱(‏ الا 
یعرف). وقال ال حافظ ابن حجر فی السان ا میزان) (۱/ ۳۰۹): (فيه جھالةا. 

٦‏ سلیمان بن بلال بن آ الدردای ترجم لە ابن عساکر فی تاریخ دمشق)ا 
)٣٠٢ /۲٢(‏ وقال: لاق وحاال فان الدرداء روی عن جدتە أم الدرداء وأبيه بلال 
روی عنة ابيه مد بیع سلنان وابوب بن مدرڈ اخلقی), 

وقال ابن عبد ا مادي النبلی فی (الصارم ا منكکي): اسلیم|ن بن بلال رجل غیر معروف؛ 
بل هو جھول ا حال قلیل الروایة لم یشتھر بحمل العلم ونقلهء وم یوثقه أحد من الأئمة فی 
علمناہ وم یذکر لە البخاري ترجمة نی کتابه وکذلك ابن أبي حاتم؛ ولا یعرف لە سماع من أآم 
الدرداء٢.‏ (الصارم النکي نی الرد علی السبکيء ص .)۲٢٢‏ 

وأما محمد بن سلیم|ن بن بلالء فقال عنه أبو حاتم: (ما بحدیثه با س). (ا جرح والتعدیل 
۰.۸۷) 

وأما محمد بن الفیض الغسانی فقال عنه الذھبی: هو صدوق إن شاء اللہ. (سیر أعلام 
النبلاء /۱١۱‏ ٦٢٦۲)۔‏ 

کلام العلماء علی الروایة المذکورة: 

قال السمھودي: ارواہ ابن عساکر بسند جید). وقال الذمبي فی اتاریخ الإسلام)ا: 
(إسنادہ جيّد ما فیه ضعیف؛ لکنٌّ إبراھیم هذا مجھول). وقال نی اسیر أعلام النبلاءا: 
(إسنادہ لینء وھو منکرٴ. وقال ا حافظ ابن حجر نی السان ا میزان) (۱/ :)۳٥۹‏ )ھی قصة 
بینة الوضع). وقال العلامة علی القاري نی (الآسرار ال مرفوعةا (ص٤١٦)ء‏ وفی (المصنوع) 
(رقم:۸٥٥)ء‏ وحمد طاھر الفتنيی نی (تذکرۃ الملوضوعات) (ص٣٦۳):‏ الا أصل ھا وھي بینة 
الوضع).وقال الشوکانی ٹی (الفوائد اللجموعة) (ص٢۲)ء‏ والشیخ محمد بن درویش ا حجوت 
نی (اأسنی المطالب) (ص۷٣۳):‏ ١لا‏ أصل له٢.‏ 

وقال ابن عبد ا مادي ا لحنبلی نی (الصارم ا منکي): (أثر غریب منکرہ وإسنادہ جھول؛ 


القصیدڈالکماوتة 7 شرح العقیں ة الطحاونَة 
وفیه انقطاعء وقد انفرد بە محمد بن الفیض الغسانی؛ عن إبراھیم بن محمد بن سلیم|ن بن 
بلال عن آبيە ء عن جدہہ وإبراھیم بن محمد ھذا شیخ لم یعرف بثقة وأمانة ولا ضبط 
وعدالةء بل هو جھول غیر معروف بالنقل ولا مشھور بالروایق ولٔم یرو عنه غیر محمد بن 
الفیض روی عنه ھذا الأاثر المنکر...ء فقولك فی| تفرد (إبراھیم بن حمد) بە ول یتابع عليه 
اإن إسنادہ جیدا دعوی جردة مقابلة بالمنع والرد وعدم القبول. واللہ أعلم). (الصارم النکي فی 
الرد علی السبكيء ص۷٣٣-٢٤۲).‏ 
تحقیق قصة رثاء فاطمة رضی اللہ عنھا وأخذھا قبضة من تراب قبرہ 
صل اللہ عليه وسلم ووضعھا علی عینھا وبکاؤھا: 

أخرجه محمد بن حمود النجار (م:٦٤٦٦ھ)‏ بإسنادہء وقال: (أُنبأنا أبوجعفر الواسطي؛ 
عن أيي طالب بن یوسفء أخبرنا آبو ا حسین بن الأبنوسی عن عمر بن شاهین؛ آخبرنا محمد 
بن موسی۔ حدثنا أحمد بن محمد الکاتبء حدثني طاہر بن بجییء حدثني أَيء عن جدي؛ 
عن جعفر بن حمدہ عن أبيەء عن علی بن أيي طالب رغي اللہ عنه قال: ما رمس رسول الله 
صل الله عليه وسلمء جاءت فاطمة فوقفت على قبرہ صل اللہ عليه وسلم وأخذت قبضة من 
تراب القبر ووضعته على عینھا وبکت: وأنشأت تقول: 

ماذا علىی من شم تربة أُحمد *٭ أن لا یشم مدی الزمان غوالیا 
صبث علٌ مصائب لو أہا *٭ صُبّتْ عل الأیام صرن لیالیا 
(الدرة الثمینة نی أخبار المدینة ص ۱۳۹) 

ورواہ عبد الصمد بن عبد الوهھاب (م:٦۸٦ھ)‏ بإسنادہ عن اہن النجارء وقال: 
(آخبرنی محمد بن حمود النجار بخطہہ أنبأنا ابو جعفر الواسطي؛ بە).(اتحاف الزائر وإطراف القیم 
للساثر نی زیارۃ النبي صل الله عليه وسلم؛ ص ۷١۱)۔‏ 

ورواہ محمد بن أحمد تقي الدین الفاسی (م:۸۳۲ھ) بإسنادہ عن أي جعفر 
الو اسطي.(شفاء الغرام بأخبار البلد ا حرام .)٥٤٤ /٢‏ 

ورواہ العلامة ابن ال حوزي بإسنادہ: وقال: (أخبرنا ابن ناصرء قال: أُنبأنا عبد القادر 


بن یوسفء قال: اُنیأنا ابو الحسین الاتکوتی) ب4).(مئیر الغرام الساکن إی أشرف الاأماکن؛ ص۸۹٦ء‏ ط: دار 
الحدیث: القاهرۃ). 


القصیدڈالمَماونَة ٢‏ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 

وذکرہ العلامة السمھودي نی ١وفاء‏ الوفاء بأخبار دار الصطفی) (۲/ )٥٤٤‏ نقلا عن 
(التحفة) لابن عساکر؛ من طریق طاہر بن بجیی ا حسیني. 

کما نسب غیر واحد من العلماء هذہ البیات إی فاطمة رضي اللہ عنھا نی مؤلفاتہم. 
(راجع: تاریخ مکة لابن الضیاء اللقدسی ۳۲۱/۱. سبل الٰدی والرشاد ۱۲/ ۳۳۷؛ سلوۃ الکثیب بوفاۃ الحبیب لابن ناصر الدین 
الدمشقيء ص ۲۷. سمط النجوم العوالی لعبد ا ملك بن حسین العصامي اللکي ۱/ ۳۷۰). 

تستبدل هذہ اللصادر کلھا (صرن لیالیا) - (عدن لیالیا)۔. 

وإسنادہ منقطعء وفیه جاھیل مم نقف علی ترججتھم. 

ما الانقطاع فإن ناك انقطاعًا بین محمد بن علی بن الحسین وبین جدہ الأکبر علی بن 
أبي طالب رضي اللہ عنه. فإن والد جعفر بن حمد ہو حمد بن علی بن الحسین بن علی بن أي 
طالبء وہہذا تکون روایة محمد بن علی عن جدہ الأکبر علی بن أيي طالبِ مرسلة کما قال 
الحافظان: ا مزي ی (تہذیب الکم|ل) /۲٦(‏ ۱۳۷). والترمذي نی (سننه) (باب العقیقة بشأة): 
(أبو جعفر محمد بن علی بن الحسین لم یدرك علی بن أبي طالب). 

وطاھر بن بجیی: هو طاہر بن بحیی بن الحسین بن جعفر بن ا حسین بن علی بن الحسین 
بن علیء ذکرہ الذھبي نی اتاریخ الإسلام) (۷/ ۲۸۱) وقال: اعن أبيە وعنه آبو بکر ابن 
القرئ). 

وأما بجیی بن الحسین بن جعفر بن ا حسینء وأبوہ فلم نقف على ترجمتھما. وکذلك فیه 
رجال لم نقف علىی ترجمتھم. 

وقد نفی الإمام الذهبي فی (سیر أعلام النبلاءا )٣۳٣/٢(‏ نسبة ھذہ الأبیات إلی 
فاطمة رضي الله عنھاء وقال: اویما ینسب إلی فاطمة ولا یصح). وقال الملا علی القاري نی 
مرقاۃ المفاتیح :)۳۸١۷/۹(‏ (ومما ینسب إلیھا فی تعزیتھا) ثم ذکر البیتین المذکورتین. 

وھذہ إشارۃ واضحة منھم| إلی ان هذہ الروایة م تثبت. 
تحقیق حدیث: وضع ابن عمر یدہ الیمنی على قبر النبي ہٌ: 

آخرج القاضيی اإسماعیل بن إسحاقء قال: حدثني إسحاق بن حمدہ قال: ثنا عبد اللہ 
بن عمر عن نافع: ان ابن عمر کان إذا قدم من سفر صلى سجدتین نی الملسجدہ ثم یأتی النبيی 
صلى الله عليه وسلمء فیضع یدہ الیمین علىی قبر النبيی صل الہ عليه وسلمء ویستدبر القبلة 


الَصیدڈ المَماوکٌة ٣‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
ثم یسلم على النبي صلی الله عليه وسلم: ثم على أبي بکر وعمر رضي الله عنھم|.(نصل الصلاۃ عل 


الخ صلی اللہ عليه وسلم؛ للقافی إسماعیل بن إسحاق (م:۲۸۲ھ)ک رقم: ۰۷ء( تحقیق: حمد ناصر الدین الألبانیء ط: الکتب 
الإ(سلاميی؛ مش7 


فیه ثلاث علل: 

الأول: أن عبد الله بن عمر العمري ضکّفه آکثر النقاد إلا أأن یتابعء وبعظُھم وثقوہ نی 
نافع. وقال الدکتور بشار والشیخ شعیب الأرنؤوط: ضعیف یعتبر بە فی ا لتابعات 
والشوامد فقد وثّفه یعقوب بن شیبة وأحمد بن یونس: وا حلیلء وقال العجل: لا بأس بە. 
واختلف فیه قول ابن معین وضعّفه غیر واحد منھم: البخاري؛ وابن ا مدیني؛ ویجبی بن 
سعید القطانء وصالح جزرةء والنسائي؛ واہبن سعدہ والترمذي؛ وابن حبانء والدارقطني؛ 
وأُبو أحمد ا حاکم. (تحریر تقریب التھذیب .)۲٢٢/٢‏ 

والثانی: ان قول: (فیضع یدہ الیمین على قبر النبي صل اللہ عليه وسلم) شاذ ؛ إذ الرواۃ 
الآخرون یقولون: ١تی‏ ابن عمر القبرا ء والعمري یقول بدل ھذہ ا حملة افیضع یدہ 
الیمین) الخ. 

قال إسماعیل بن إسحاق: حدثنا سلیمان بن حرب؛ قال: ثنا ماد بن زید عن أبوب: 
عن نافع: ان ابن عمر کان إذا قدم من سفر دخل المسجدہ ثم أتی القبر فقال: السلام عليك 
یا رسول اللہ السلام عليك یا با بکر السلام عليك یا أبتاہ. (فصل الصلاة عل النبي صل اللہ عليه 
وسلم: للقاضي اإسماعیل بن إسحاق (م:۲۸۲ھ)ء رقم:١۰٠ء‏ وإسنادہ صحیح). 

وروی مالك عن عبد الله بن دینار أنە قال: رأیت عبد اللہ بن عمر یقف علی قبر النبي 
صلی الله عليه وسلمء فیصلی على النبي صل الله عليه وسلم وأبي بکر وعمر رضي الله عنھما. 
(الموطأء لا2إمام مالك رقم:٤۷٦ء‏ تحقیق: محمد مصطفی الأعظمي. وفصل الصلاۃ علی النبي صلى اللہ عليه وسلم؛ للقاضی 
إسماعیل بن إسحاق (م:۲۸۲ھ)ء رقم:۹۸ء وإسنادہ صحیح). 

وقال اإسماعیل بن إسحاق: حدثنا علیء قال: ثنا سفیانء حدثني عبد اللہ بن دینار قال: 
رأیت ابن عمرہ إذا قدم من سفر دخل الملسجدء فقال: السلام عليك یا رسول اللہ؛ السلام 
على أي بکر السلام على أي ویصل رکعتین. (فصل الصلاۃ عل النبي صل الله عليه وسلمء للقاضی إسماعیل 
بن إسحاق (م:۲۸۲ھ)ء رقم:۹۹ء وإسنادہ صحیح؛ وسفیان هو ابن عیینةء وعلی هو ابن عبد الله بن المدیني). 

والثالث: قال الشیخ الألبانی: (إن الراوي عن العمري إسحاق بن حمد الفروي وھو 
وإن کان روی لە البخاري ففيه ضعف قال أبو حاتم: کان صدوقاء ولکن ذھب بصرہہ فرمم| 


القصید٤ٌ‏ المَماوتَة ٣‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
لقن وکتبہ صحیحة. وھاہ ابو داود جدا. فھذہ الزیادة المنکرۃ منهء فھذہ الزیادة منە او من 
شیخ٥6.‏ 

قال أبو بکر الأئرم: قلت لأبي عبد اللہ أحمد: قبر النبي صل اللہ عليه وسلم یلمس 
ویتمسح بە؟ فقال: اما أعرف ھذا). وقلت لە: رأیت أھل العلم من أھل المدینة لا یمسون 
قبر النبيی صل اللہ عليه وسلم ویقومون ناحیة فیسلمون. قال أبو عبد اللہ: (وھکذا کان ابن 
عمر یفعل). (نقل ھذہ الروایة عن الإمام اأحمد: الإمام ابن عبد الٰادي ا نل نی (الصارم المنكي) (ص١٠٥)‏ وغیرہ). 

وقال ابن حجر المیتمي رحمہ اللہ معلقًَا على ما تل عن الأثرم: (وظاھر کلام الأثرم - 
وھو من أجل أصحابہ- آن میل أحمد إلی ا منعء فإنه قال: رأیت أھل العلم با مدینة لا یمسون 
القبر. قال أحمد: وھکذا کان یفعل ابن عمر انتھی). (حاشیة ابن حجر اغیتمي على شرح الإیضاح فی مناسك 
ا حجج؛ ص ٥٢۰٠ء‏ ط: دار ا حدیث : بیروت). 
تحقیق حدیث: وضع آبو أیوب لہ جبھتہ على قبر الرسول طّ: 

أآخرجہە أ مد نی امسندہا (رقم:ہ۲۳۰۸) من طریق کثیر بن زید (ختلف فیه)ء عن 
داود بن أبي صالح (مجھول)ء قال: أقبل مروان یومًا فوجد رجلا واضعًا وجھَّه على القبر 
فقال: اُندري ما تصنع؟ فأقبل عليه فإذا هو أبو أیوبء فقال: نعمء جثتٌ رسول اللہ صل الله 
عليه وسلم وم آت ا حجر؛ سمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول: الا تبکوا علی 
الین إذا وليه أھلهء ولکن ابکوا عليه إذا وليه غبر أهله) ۔ 

وأخرجه ا حاکم نی (المستدرك) )٢٥٥ /٤(‏ بنفس الإسناد. 

8ی متنە نکارۃء وإسنادہ ضعیفء کثیر بن زید ختلف فيهء وثقہ مد وغبرہ وضعفه 
النسائيی وغبرہ. وَداوَدََن آن صالح حجھول. قال الذذهبي: ١لا‏ یعرف). (میزان الاعتدال ۹/۲). 

وأآخرجه الطبرانی نی (الکبیر) (رقم: ۹ء وف (الأوسط٢۷‏ (رقم: ۲۸۰) من طریق 
حاتم بن اإسماعیل (صدوق یہم)ء عن کثبر بن زید (ختلف فیه)ء عن الملطلب بن عبد الله 
(صدوق کثبر التدلیس؛ ‏ م یدرك أبا أیوب الأنصاري)ء قال: قال أبو یوب للمروان بن ا حکم: 
قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: ١لا‏ تبکوا علی الدین إذا ولیتموہ أھله ولکن ابکوا عليه 
إذا ولیتموہ غبر أهله). 

إسنادہ منقطع. وشیخ الطبرانی فیه: آحمد بن رشدین المصري؛ وھو متھم 


العصیدڈالمماولٌة ۳٣٣‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
بالکذب .(لسان الیزان١/٥۰۹ء‏ تحقیق: عبد الفتاح ابو غدة). 

وأآخرجہ الطبرانی نی (الأوسط) )۹۳٦٦(‏ بنفس الإسناد عن شیخه ھارون بن سلیمان 
أي ذ وھارون بن سلیمان ذکرہ الذھبي نی (التاریخ) )۸٤١/٦(‏ وم یذکر فیه جرحًا ولا 
داد 

وآخرجہ ابن أبي خیمثة نی (التاریخ الکبیرا (رقم:۱۸۰۱) من طریق کثیر بن زید عن 
الملطلب؛ به. 

والطلب بن عبدالل بن حنطبء قال العلائي فی (جامع التحصیل) (ص۲۸۱): اقال 
البخاري: لا أعرف للمطلب بن حنطب عن احد من الصحابة سماعَاء إلا قوله: حدثني من 
شھد خطبة النبي صل اللہ عليه وسلم. قال الترمذي: وسمعت عبداللہ بن عبد الرحمن - 
یعني الدارمي - یقول مثله. قال عبد الله: وأنکر علی بن ا مدیني أن یکون المطلب سمع من 
نس بن مالك. وقال أبو حاتم: اللطلب بن حنطب عامة أحادیثه مراسیلء م یدرك أأحذًا من 
أصحاب النبي صل اللہ عليه وسلم إلا سھل بن سعد وأَنسٌاء وسلمة بن الأکوع أو من کان 
قریبًا منھما. 

وقال الحافظ فی اتقریب التھذیب): (صدوق کثیر التدلیس واللارسال). 

نی کشاف القناع عن متن الإقناع: ١‏ ما التمسح بە (أي: القبر)ء والصلاۃ عندہہ أو 
قصدہ لأجل الدعاء عندہہ معتقدا أن الدعاء هناك أفضل من الدعاء فی غیرہہ أو النذر لە أو 
نحو ذلكء فقال الشیخ: فلیس ھذا من دین المسلمین بل هو مما أحدث من البدع القبیحة 
التتی هي من شعب الشرك. قال نی الاختیارات: اتفق السلف والائمة على أن من سلم علی 
الب صل اللہ عليه وسلم آو غبرہ من الأنبیاء والصا حین فإنه لا یتمسح بالقبر ولا یقبلهء بل 
اتفقوا علی آنه لا یستلم ولا یقبل إلا ا حجر الأسودہ والرکن الیمانی یستلم ولا یقبل علی 
الصحیح). (کشاف القناع عن متن الإقناعء للبھوتی ا حنبلی ۲/٣۷۸ء‏ ط: مکتبة نزارہ الریاض). 

وقال ابن قدامة ا حنبل: ولا یستحب التمسح بحائط قبر النبي صل الله عليه وسلم 
ولا تقبیله قال أمد: ما أعرف هذا).(الغني ۳/٤٥؛).‏ 

وقال النووي: ١لا‏ بجوز أن یطاف بقبرہ صلى اللہ عليه وسلم ویکرہ إلصاق الظھر 
والبطن بجدار القبر قاله أبو عبید اللہ الحلیمي وغیرہ قالوا: ویکرہ مسحه بالید وتقبیلهء بل 


الكصید٤المَماوتة ٣‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
الدب أن یبعد منە کا یبعد منە لو حضرہ نی حیاتهہ صل الله عليه وسلم. هذا هو الصواب 
الذي قاله العلماء وأطبقوا عليه ولا یغتر بمخالفة کثیرین من العوام وفعلھم ذلك؛ فان 
الاقتداء والعمل إنم| یکون بالأحادیث الصحیحة وأقوال العلماء ولا یلتفت إ ی حدثات 
العوام وغیرھم وجھالاتہم...؛ وقال الفضل ابن عیاض رحمه الله ما معناہ: اتبع طرق المدی 
ولا یضرك قلة السالکینە وإیاك وطرق الضلالة ولا تغتر بکثرۃ ا مھالکینء ومن خطر ببالە ان 
اللسح بالید ونحوہ أبلغ فی البرکة فھو من جھالتہ وغفلتہ؛ لن البرکة إنما ہي فیما وافق 
الشرعء وکیف ینبغي الفضل فی خالفة الصواب). (الجموع .)٦۷۰/۸‏ 

وقال ابن ا حاج ا مالکي: افینبه العالم غیرہ علی ذلك ویحذرھم من تلك البدع التيی 
أحدثت هناك فتری من لا علم عندہ بطوف بالقبر الشریف کم یطوف بالکعبة ا حرام 
ویتمسح بە ویقبله ویلقون عليه منادیلھم وثیاہہم یقصدون بە التبركء وذلك کلە من البدع؛ 
لأن التبرك إنما یکون بالاتباع لە عليه الصلاة والسلام. وما کان سبب عبادة ا حاھلیة 
للأصنام إلا من هذا الباب). (الدخل ١/۳٦۲ء‏ ط: دار التراث)۔ 
الملسألة الثامنة: الاستمداد من عباد اللہ أي: الملائكة او رجال الغیب: 

عن زید بن علی عن عتبة بن غزوانء عن نبي الله صل اللہ عليه وسلم قال: (إذا آضل 
أحدکم شیا أو راد أحدکم عونًا وھو بأرض لیس بہہا انیس فلیقل: یا عباد اللہ آغیثویء یا 
عباد الله أغیثونیء فإن للہ عبادًا لا نراھم).(اللعجم البکبیر للطبرانی ۲۹۰/۱۱۷/۱۷)۔ 

وإسنادہ منقطعء یرویه عن عتبة بن غزوان المتوف سنة ۱۷ھ زیڈ بن علی بن ا حسین 
بن علی المولود سنة ۸۰ھ ء وبینھما ٢٦‏ سنة. وقال اهیثمي: زید بن علی لم یدرك عتبة. مع 


الزوائد ۱۰/ ۱۳۲)۔ 

ورواہ ابو ےک یح السیی تن مل الیوم واللیلة) ا حدیث رقم: ۸" وی إسنادہ 
معروف بن حسان السمرقندي؛ وہو منکر ا حدیث؛ کم| فی (الکامل فی ضعفاء الرجال) 
لابن عديء وکذا نی (المیزان). وقال أبوحاتم: مجھول: کم نی (ا جرح والتعدیل). 

وما أخرجہ ابن الستي کما بلی: 

عن معروف بن حسان أبو معاذ السمرقندي؛ عن سعید عن قتادةء عن ابن بریدة: 


الکصید٤ً‏ المَماوتَة ہی شرح العقیں ة الطحاونَة 
(إٰذا انفلتت دابة أحدکم بأرض فلاة فلیناد: یا عباد اللہ احبسواء یا عباد اللہ احبسواء فإن للہ 
عز وجل نی الأرض حاضرا سیحبسەا. 

قال الشیخ سلیم اغلالی فی تعلیقاتہ: فیه علتان: الأول معروف ھذا غبر معروف: قال 
ابن أبي حاتم عن أبیه: جھول. وأما ابن عدي فقال: إنه منکر ا حدیث. 

الثانیة: الانقطاعء وبە أعله ا لحافظ ابن حجر فقال: حدیث غریب أخرجہ ابن السنيی 
والطبرانی؛ وفی إسنادہ انقطاع بین ابن بریدة وابن مسعود. وما ورد من ابن بریدة عن أبيه 
فھو مقحم من الناسخ. (عجالة الراغب التعني .)۸۲/٢‏ وما قال النووي بکونە مجربّاء ففيه أن 
العبادات لا تبتنيی علی التجربیات: بل علیى الأحادیث والاآیات. 

وینافی ا حدیثٌ ال مذکور ما ورد فی سنن أي داود مرفوعًا: (إذا أصابك ضُرٌ فدعوتہ 
کشفه عنك؛ وإن أصابك عام سنة فدعوتہہ أنبتھا لكء وإذا کنت بأرضِ فَقْراءَ - أو فلاۃ - 
نات ار اعااك فدعولّه ردّھا علیك). (سنن أي داودہ رقم:٤۸۰۸ء‏ وھذا حدیث صحیح). 

وا مراد ب اعباد الل) ا ملائکةء کم| روي عن عبد الله بن عباس رضي اللہ عنھم|. أخرجه 
البیبھقي بإسنادہ عن ابن عباس قال: (إن لل ملائکة نی الأرض یکتبون ما یقع فی الأرض من 
ورق الشجرہ فإن أصابت احدا منکم عرجة أو احتاج إ ی عون بفلاة من الأرض فلیقل: 
أعینوا عباد اللہ رحکم اللہ فإنه یعان إِن شاء الل. قال البیھقي: (ھذا موقوف علىی ابن 
عباس؛ مستعمل عند الصال حین من أھل العلم لوجود صدقه عندھم فیم| جرہوا). (الداب 
للبیھقي رقم:۷٦٦.‏ قال ا میثمي فی جمع الزوائد: رجاله ثقات). 

وجھُل ابن حزم اأحد رواتهہء وھو أبان بن صالح؛ وضعفهہ ابن عبد ال 7 
الآخرون. والحدیث موقوف علی ابن عباسء ولیس هو من الأحادیث التي یمکن القطع 
بأنہا فی حکم ا لمرفوع والظاھر أنه ما أخذہ ابن عباس عن بعض أھل الکتاب؛ ویخالفہ 
ا حدیث الصحیح المذکور فیم| سبق. 

ولا یصح الاحتجاج بہذہ الروایة -لو جعلناہ فی حکم ا مرفوع- علىی جواز نداء غبر 
الله فیما لیس تحت مقدور البشرہ لان ا ملائکة موجودون حاضرون: لکنا لا نراهم وأما 
الأرواح فلا یوجد دلیل صحیح على کونہم حاضرین وشاھدین؛ وسامعین وباصرین؛: 


وتخجیبین ومغیثین. 


العصید٤المماولٌة‏ ۳۷ شرخ التَقیدةٍالطْحاولة 

لو نادی إنسان الملافكة على اعتقاد ان اللہ وگُل بعض ملائکته بنصر عبادہ فھم 
ینصرون الناس بأمر اللہ تعا یء فلا بس بنداء ا ملائکة بہذا الاعتقاد إن کانت حاضرۃ نی ذلك 
الوقت. 

عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: ١إِن‏ للہ ملائکة سیاحین فی 
الأرض فَضَلَ عن کَتَاب 8[1اب 1ر مت اتی ا لال رای سیت سر سم 
فالطلب منھمء ما یقدر ھؤلاء عليهء ما لا یجحدہ أحدہ وأین هذا من الاستغائة بأاصحاب 
القبور الأولیاء والصالحین. وأرواح الصالحین نی علیینء أو نی البرزخء کیا هو مذھب 
السلف والخلف: فیمتنع عقلّا وشرعًا أن الأرواح التي فی علیینء أو نی البرزخ أنہا تسمع 
دعاء أُھل الأرض وتنفعھم؛ وتتصرف فیھم؛ ھذا محال قطعًاء فإن اللہ تعا ی قال: ظوَمْرَعَن 
دُعَيْهمََفاْنَ ب4 (الأحقاف: ٥)ء‏ فکل من دعي من الأموات الصا حین فمن دونہم غافل عن دعاء 
داعیةء بنصوص القرآن العزیز ۔ 

أو المراد من عباد الله فی قولە (اعینوا عباد الله هم الذین یوجدون فی الصحاریء أيی: 
سواء کانوا ملائکة أو اُناسا. وھذا مثل نداء ا حائر اللضطرب البال ینادي لیعینه من کان 
هناك إن کان موجوداء کما یقول الأعمی ا متشوش القائم الذي لا یدري أین یذھب. فیقول: 
ایا رجلا خذ بیدي) فمناداته للحاضر إِنْ کان موجوداء لا للغائب. وہذا کان ما تحت 
الأسباب بحیث إن کان أحذٌ حاضر فیعین وإلا فلا۔ 

قال الشیخ العلامة مولانا رشید أ مد ا حجنجوهمي فی الفتاوی الرشیدیة: (الثانی: ان 
یقول لصاحب القبر: اقض حاجتي. فھذا شركء سواء قاله عند القبر أو بعیدًا عن القبر. 
وآما الوارد فی بعض الروایات ١أُعینوا‏ عباد اللہاء فلیس هو طلب العون من المیت في 
الحقیقة؛ بل ا مراد نداء عباد اللہ الذین هم موجودون فی الصحراءِ والاستعانً منھمء لأن الله 
تعالی وگٌلھم بہذا الأمر (أي: إعانة العباد)٢.‏ (نتاوی رشیدیت ص۴٢۱).‏ 

شبغهة: استدل بعض الناس علىی جواز الاستمداد بغیر اللہ بقصة اللحج للامام أمد 
روی البيھقي بإسنادہ عن عبد الله بن أحمد بن حنبلء قال: سمعت أَيء یقول: احججت 
جس حجج: اثنتین راکباء وثلاث ماشیاء أو ثلاث راکباء واثنتین ماشیاء فضللت الطریق نی 
حجةِ؛ وکنت ماشیّا فجعلت أقول: ایا عباد ال دلونی علی الطریق)ء قال: فلم أزل أقول 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ۸ شرح العقیں ة الطحاونَة 
ذلك حتی وقفت على الطریقء أو کما قال 0ع (شعب الإیمانء رقم:۷۲۹۸ء وإسنادہ جید). 

وا جواب عنھا: إِن ھؤلاء العباد الملائک وھم لیسوا بغائبین وعدم رؤیتھم لا 

الشبهة الثانیة: قال بعض الناس: أُنت تعلم أن لا أحد من المسلمین یعتقد أن أحدًا 
غیر الله تعا لی یقضی ا حاجة. ومن یعتقد أن الذي یقضی ا حوائج وینجي من ا مھالك إنم| هو 
الله تعا ی لا غبرہہ فلا بجوز تکفبرہ بمجرد نداء غائب؛ معتقدًا أن اللہ سبحانه مخلق فیه 
السماع فیجیب ویغیث 

وا لجواب عنھا: م یثبت سماع المیت من بعید ولا إجابته ولا إغاثتہ بدلیل صحیح. 
والسماع من قرب القر ختلف فيه۔ وآما سماع کل کلام فلم یثبت. نعم ورد سماع السلام 
وجوابہ فی بعض الأحادیث وتفصیله فی افتاوی دار العلوم زکریا) المجلد الثامن من 
ص٦٦٦‏ إل ی ص٦۷٦۔.‏ 

ونقدم إلی القراء حدینًا واحدًا أخرجه ابن عبد البر نی (الاستذکارا عن ابن عباس 
قال: قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: ما من أحد مرٌ بقبر أأخيه اللؤمن کان یعرفە نی الدنیا 
فسلم عليه إلا عرفہ ورد عليه السلام).(الاستذکار ۷۲) وت حقیق إسنادہ مذکور نی افتاوی دار 
العلوم زکریا". 

وی و رر وی کال:ط نویک 
من دُو نو مَايَتَلِکويَمن قظمبرِ 8إ ان تمکح ٹر اذا تَلَزسمئرأما ا مکجاؤا َو ایز 
بكَكرريَِيتَِ_سڑتَلَاييَنْد نلج ے46 (داس 

ہت ہا 
الضار وأنه هو الذي جیب المضطر إذا دعاہء ولکنھم ما أرادوا إلا ا حاہ والشفاعة من 
یدعونه. قَلَمَال:ظ س تحت حا سے طَِيِبَة وَفَرَخرأ يِها 
جنارغ کات ماع د صفل مکان بصغ کلک مخلصع لین ان تن 
سے اشن )4 (یوس:۶٤)‏ وقَال َال ال 2 َ . ول اَصَدُوأمن دوندۃ ار ات 
مع لا لِقَزوْقَايِل لق ریہ (الرمر: ء) 

مھوساساتہ 


الَصيد٤المَماُوکة‏ 23 شرخ التقیدةالطحا ول 

الشبهة الثالثة: لا شك أن من عَبد غیر اللہ مشركٌء ولکن لا نسلم أنذ طلب 
الإغائة من اسشّخیث بہم شر مطلقَّاء وإنما یکون شرگا لو کان المستفِیثُ معتقدّا أہم هم 
ہی ٦‏ ۶ 9 8× الاعتقاديی قَطعًا؛ 040201 
وندائھم إلا 0-00 ت- اللفظ 0 جو بھر کون 
ال مستغیثِ التوسل بہم إلی رہہم. 

ا جواب: أما قولکم إِن للمستغاث بہم قدرة کسبیة وتسبّٔیة فتنسب الإغائة إلبھم 
بہذا العنی. قلنا: إِن کلامّنا فیمن بُستغاثٌ به عند إمام ما لا یقدر عليه إلا اللہ أو لسؤال ما 
لا یعطیه ویمنعه إلا اللہ فلا یقال لأحد حی أو میت؛: قریب او بعد: ارزقنی؛ او اشفِِ 
مریضی: إ ی غبر ذلك مما هو من الأفعال ا لخاصة باللہ تعا ی؛ بل یقال لمن لە قدرة کسبیة: اأعنی 
نی حمل متاعي ء أو غیر ذلكء مثلا. 

وأما قولکم أنه لیس مقصودھم إلا التوسلُ وإن تکلموا با پُفید غیرَہء فإنه یدل علی 
أن الشرك لا یکون إلا اعتقادبًاء وأنە لا یکون کفرًا إلا اذا طابق الاعتقاد وھذا یقتضی سد 
اٌبواب الشرائع بأسرھاء والله تعا ی یقول :ول رسیم َیمَةَالکذْر مرو أبمَد يک (المریة: 
جھ کات و2 اوھ ولس ماس مساق را مس انت 
لساغ لکل أحد أن یتکلم بکل ما أرادہ فتْسدً الابواب ال تعلقةُ بأحکام الألفاظ من حد 
قذف؛ وکفارة یمین وظھاں ولائسدت أبواب العقود من نکاح وطلاق؛ وغبرذلك من 
الفسوخ وا لمعالات: فلا یتعلق حکم من الاأحکام بأي لفظ کان إِلا إِذا اعتقد المعنی وإِن أفید 
بوضع الألفاظ). (العقد الثمین نی بیان مسائل الدینء ص٢۲۸۷-۲۸ء‏ ط: دار ابن حزم). 

)١(‏ بیجوز نداء غبر اللہ تعا لی ہما هو تحت الأسباب؛ وکذلك ہم| هو فوق الأسباب إن 
کان الغرض منە جرد الشوق والاستلذاذء أو الإعراب عن ال حب وا لمودة: أو نداء ما نی 
القلبء کم لو قال ا متأم: یا أأمي. 

() لا خر نداء غر الله تعال نا عو فوق الأىہاب سواء کان سیا آو سنا عل عثیتہ 


العصيدةٌالمَماویة ۰ شرخ التقیدقالحِحاوَّة 
علم الغیب واعتقاد التسلط الغیبي عاّا وقدره بل هو حرامء ابیجب الاجتناب والابتعاد 
عنہ.ظ الا یکر الیک اَلْحَالِش 4 (الرمر: *) أماتنا اللہ علىی توحیدہ ا خالص فی الاعتقاد والعمل. 
قال اللہ تعالی :ومن أَسَلّيکی بَتھرآمن وی ب اک من لايَمتجیٹ لاوز رالقباعة وکرىی ذ ےتکن > 


ہس صے ہہ 


(الأُحقاف: (٥‏ وفَلَصَالى لک وہ َأليینَبَنكرح دن درف لمت کر ءا ال كيا کہا الما لک 


دواد النِنَ ٥لا‏ ضَلل 4 (الرعد: ٤‏ وقد علمنا اللہ تبارك وتعالی أن نقول: ظط إِكَاكَ كَبْذ 


حور لی و کی 


اک2 مکییل 4 (الفاتحۃ: )٥‏ وقَالٌ لصا ظفل نون ون الک مَا لیمعت وَلا يِضونا ویرد عیع 


2 


احسث 


قَابتابم ا دھ نا ک4 (الأنعام: 0۷ 

(۳) نعم؛ لا یکفر لصاحبه للڑإمکان التأویل کما صرح العلماءء وقالوا: المسألة ا متعلقة 
بالکفر إذا کان فیھا تسعة وتسعون احتِالّا للکفرہ واحتال واحد فی نفيهہ فالأوی للمفتيی 
والقاضی أن یعمل بالاحتمال النافنی. 

وإلیکم بعض نصوص العلمء فی مسألة التکفبر: 

قال العلامة ابن ا مام: (اعلم ان ال حکم بکفر من ذکرنا من أھل الأھواء مع ما ثبت 
عن أيي حنیفة والشافعي - رحجھم الله - من عدم تکفیر أھل القبلة من المبتدعة کلھم حمله 
ان ذلك ا لمعتقد نفسە کفرہ فالقائل بە قائل بم| هو کفرہ وإن م یکفر بناء علی کون قوله ذلك 
عن استفراغ وسعه حتھدًا 8ی طلب ا حق).(فتح القدیر ۳١۱/١‏ ط: دار الفکر. والبحر الرائق ١/۳۷۱ء‏ 
وہ/ ١١٥۱ء‏ ط: دار الکتاب الإسلامي. ومنح الروض الأزھر شرح الفقه الأکبر ص ۲۸٢٦ء‏ ط: دار البشائر اللإٴسلامیة) 

وقال المحقق الشھیر بابن قاضي ىماونة ا حنفي فی اجامع الفصولین): روی الطحاوي 
عن أبي حنیفة رحمہ اللہ وأصحابنا: (أنه لا رج الرجل من الایمان إلا جحودہ ما أدخله فیها. 
ثم ما تیقن أأنە ردة بحکم بہاء وما یشك أنە ردة لا بحکم بہاء إذ الإسلام الثابت لا یزول 
بشكء مع أن الإسلام یعلو. وینبغي للعالم إذا رفع إليه هذا أن لا یبادر بتکفیر اھل الاإسلام 
مع أنه یقضی بصحة إسلام الکرہ. أقول: قدمت ہذہ لتصیر میزانًا فیما نقلتہ فی ھذا الفصل 
من المسائل؛ فإنہ قد ذکر نی بعضھا آنه کفرہ مع آنه لا یکفر علی قیاس هذہ المقدمة. فلیتأمل. 
(جامع الفصولین ۲۹٦/۲‏ ط: الطبعة الأزھریة) 

والعبارة المذکورة نقلھا ابن نجیم فی البحر الرائق (٥/٣۱۳ء‏ ط: دار الکتاب 
الإسلامي). ومثله نی رد المحتار )۲۲٢ /٤(‏ نقلا عن البحر. 
وقال الإمام الطحاوي نی االعقیدة الطحاویةا: اولا جُرج العبدٌ من الإیمان إِلا 


الكَصِيد٤المَماويَة‏ ۲ شرخ الَِقیدقالطَحاوة 
بجحود ما أدخله فیه). 

وقال ابن نجیم: (والذي تحرر أنە لا یفتی بتکفیر مسلم اأمکن حمل کلامہ عل حمل 
حسن أو کان فی کفرہ اختلاف ولو روایۃً ضعیفة فعلى ھذا فأکثر ألفاظ التکفبر المذکورۃة لا 
یفتی بالتکفیر بہا. ولقد ألزمت نفسی ان لا آفتي بشییء متھا).(البحر الرائقہ/٣۱۳ء‏ باب امرتدین). 

ونقلھا ا حصکفي فی (الدر الملختار) عن (البحراء فقال ابن عابدین شارحًا هھا: ۷(قوله: 
ولو روایةً ضعیفةً) قال ا حیر الرملی: آقول: ولو کانت الروایة لغیر أھل مذھبناء ویدل علی 
ذلك اشتراط کون ما یوجب الکفر حمعًا عليه. (رد امحتار /٤‏ ۱۳۱ باب الرتد). 

وقال ابن نجیم: (وئی (الفتاوی الصغری): (الکفر شیء عظیمء فلا أجعل ال لمؤمن کافرا 
متی وجدت روایة أنە لا یکفر اھ. وف (ا خلاصة) /٥[‏ ۳۸۲] وغیرھا: إذا کان نی السأَلة 
وجوہ توجب التکفیر ووجه واحد یمنع التکفیر؛ فعلى المفتي أن یمیل إی الوجه الذي یمنع 
التکفیر تحسینّا للظن بالمسلم. زاد نی (البزازیةا [عل ھامش اندیة /٦‏ ۴۲۱] إلا إذا صرح 
بارادِ موچب الکفر فلا ینفعه التأویل حینثذ. وفی االتتارخانیةا [۷/ ۲۸۲] لا یکفر 
بللحتملء لأن الکفر نہایة نی العقوبة فیستدعي نایة نی ا حنایق ومع الاحتمال لا نہایةا. 
(البحر الرائی /٥‏ ٣٤۱۳ء‏ ط: دار الکتاب الإسلامی) 

العبارة المنقولة فی (البحر الرائق) عن ا(الفتاوی الصغری)ء مذکورة فی خطوط 
(الفتاوی الصغری)ء وھي موجودة بجامعة اك سعودہ [الرقم العام: ۱۸۸۳۴]ء لوحة: 
۹ 

وقال الڑبجی (م ٢٥۷ھ)‏ نی (المواقف): الا بجوز الإقدام علی التکفیر إذ فیه خطر 
عظیم). (کتاب المواقف ۳/ ۰٦۷‏ المقصد ا خامس ف أن الملخالف للحق من أھل القبلة ھل یکفر أم لاء ط: دار ا یل 


بیروت). 
وقال الا علی القاري: (وقد ذکروا أن السألة ا لمتعلقة بالکفر إذا کان هما تسعة 
وتسعون احتالا للکفرہ واحتال واحدٌ فی نفيه فالأوی للمفتي والقاضيی ان یعمل 
بالاحتمال النافیء لن الخطاً نی إبقاء ألف کافر أھون من ا خطاً نی إفناء مسلم واحدا. (شرح 
الفقه الأکر بحث التوبة ص٤٤٠ء‏ ط: دار البشائر الاسلامیة). 
وقال ابن نجیم: ای افتح القدیرا وذکِر نی (امحیط) أن بعقّ الفقھاء لا بُکٹر أحدًا 
من أھل البدع؛ وبعضھم یُکٹرون بعقَّ أھل البدع وھو من خالف ببدعته دلیلا قطعیًاء 


الكَصيد٤‏ المَماویَة ۲ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
ونسّبه لی أکثر أھل السنة والنقل الأول أثبت. نعم یقع نی کلام أھل الملذاهب تکفیر کثی 
لکن لیس من کلام الفقھاء الذین هم المجتھدون: بل من غیرھم؛ ولا عِبرة بغبر الفقھاء 
والمنقول عن المجتھدین ما ذکرناء وابن ا منذر أعرف بنقل مذاہب ال مجتھدین). (البحر الرائق 
٥ء‏ باب البغاقء ط: دار الکتاب الإسلامي. وانظر فتح القدیر لابن مام /٦‏ ١۰٠۱ء‏ ط: دار الفکر) 

قلنا: مستند الفقھاء فی هذا الباب أحادیث: منھا: 

عن أبي ذر رضي الله عنە أنە سمع النبيی صل اللہ عليه وسلم یقول: الا یرميی رجل 
رجلا بالفسوقء ولا یرمیه بالکفر؛ إلا ارتدت عليه؛ إن م یکن صاحبهہ کذلك). (صحیح 
البخاري؛ رقم: )٥٦٤٦٥٦‏ 

وعن أَبي ھریرة رضي الله عنه: ان رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم قال: ١إذا‏ قال الرجل 
لأخيه یا کافر فقد باء بە اأحدهما). (صحیح البخاريء رقم: )٦٦٦۳‏ 

وعن ثابت بن الضحاك رذ ضي الله عنه عن النبي صل الله عليه وسلم قال: ..٢‏ و 
رمی مؤمنا بکفر فھو کقتله).(صحح البخاري: رقم: )٥٦٦٦‏ 

وعن أبي ذر رضي اللہ عنهہ أنە سمع رسول اللہ صل الله عليه وسلم بقول: ۷... ومن 
دعا رجلا بالکفرہ أو قال: عدو اللہ ولیس کذلك إلا حار عليه ۴. (صحیح سلم رقم:۲٠٥)‏ 

وعن حذیفة رضي اللہ عنه قال: قال رسول الله صل اللہ عليه وسلم: ہ إن ما أتخحوف 
عليکم رجل قراً القرآن حتی إذا ریت بَہجتّه عليه وکان رِدنًا لاٍإسلام عَّرَہ إلل ما شاء اللہ 
فانسلخ منە ونبّذّہ وراءَ ظھرہ وسعی على جارہ بالسیف ورماہ بالشُرك). قال: قلت یا نبي 
الله! أیہما أولی بالشرك ارم ام الراممي؟ قال: اابل الرامي). (صحیح ابن حبانہ رقم:۸۱ء وإسنادہ حسن) 


ےت 
کتب اللہ تعا لی حیاۃ ا لخلق وبقاءہ وعزہ وذله؛ وفناءہ وزواله ورزقه قبل ان بخلقه. 
قال تعا ی:ط للا شَؾء حَلَتَهيِفَدر ن4 (القمر: ؛:) 


سے ہے 


وقال تعالی: لَمَلَقَ لیو فَتَدَرب تكَد ی4 (الفرقان: )٢‏ 


القصیںڈ المَماوۓة 2٦‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 

وقال تعال ی : تنَا مَراللَ فَدَرا مَقَدُونً 4 (الأعراب: م)۴۸( 

وقال تعا ی :وم انزن گار مفوتت 2 

وقال تعالی : طيَدَجَعَلالَهَلل تی وِفَتتا 4 (الطلاد:ء) 

وقال تعال:ط ای حَلق شی وی کی0 )4 (لاعل) 

وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: تب ال مقادير الحلائقی قبل أن یل 
السُماوات والأرض بخمسین ألف سنة). (صحیح مسلم, باب حجاج آدم وموسی علیھ| السلام رقم:٣٣٦٥)‏ 
معان عدة للقدر و القڈر : 


اللقڈر: موجد الأشیاء علی قدر خصوص.۔ 

التقدیر: ١-جعل‏ ا حوادث علی وفق الإرادة. 
غنی عن ذلكء ولکنە جعل ذلك تعلی| لنا لاتخاذ التداہیر قبل کل عمل۔ 
الفرق بین القدر والقضاء: 

-١‏ تنفیذ القضاء یسمًی بالقدر۔ 

(القضاء ء: عبارة عن وجود ۔ جمیع ال مخلوقات ٔی الکتاب ا مبین واللوح الملحفوظ محتمعة 
ومحملة علیىل سبیل الابتداع. والقدر: عبارة عن وجودھا منزلة ۴ الأعیان بعد حصول 
شرائطھا مفصلة واحدًا بعد واحد علىی سنن القضاء. وا ی ہذا أشار بقوله تعا ی:ظ وَاِن مُن 
شیا انتا حرا ند مدان الیک رکتازو 4ین ےراھد آی حلة لزارنٰ)+ ص٤6‏ 

أي القضاء:وجود الاشیاء نی اللوح اللحفوظ وأما القدر فھو تفصیل وجودھا۔ 

-٢‏ القدر: وجود جعیع الملوجودات حملة. والقتضاء عبارة عن وجودھا الخارجيی 
سعلا راد امت اعت“ 
)١(‏ قال نی انظم الفرائدا: ١ذھب‏ جھور مشایخ ا حنفیة إلی أن القدر ہو تحدیدہ تعالی أزلاً کل شيء بحدہ الذي یوجد 


القاري وشرح ا جوھرة للامام اللقاني وغیرما. والقضاء: الفعل مع زیادة أحکام؛ کم| هو اللصرح بە فی شرح 
ا جوھرة للمام اللقانیء وشرح العقائد لسعد الدین التفتازانی والمستفاد من إشارات ا لمرام نقلاً عن الإرشاد والتبصرۃ 


العصیدں٤ٌٛالمَما‏ ون ٣٤٣‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
کون ا حادث نی علم اللہ تعا ی لایستلزم جبر العبد: 

تقول القاعدة: ما جعل اللہ تعا لی ا حوادث علىی حسب إرادته: کان ذلك جزءا من علم 
الله تعالیء أي کان معلومًا لە سبحانە أن الوقت الفلانی سیشھد ا حادث الفلان. وعلم اللہ 
تعا لی لواقعة و حادثة لا یستلزم جبر صاحبه علیھا. فزید وعمرو وبکر من الناس یفعلون ما 
یفعلون باختیار وإرادة منھم؛ وعلم اللہ تعا ی هذہ الأفعال ونتائجھا لا یبطل اختیارھم 
وکون البشر ختارا ما یعرفہ ا حیوانات أَیضا۔. 

فتجد الکلب حین یرمیه الرامي بحجر تبع الرامي دون ا حجرہ فھل یعني ذلك سوی 
ان ذلك ا حیوان على علم بأن ا حجر غیر تار والمختار هو الرامي نی الواقع بل اختیار 
ماق سد ال امم قلطابی الستت راضرت رض 
من یہجم عليه بالعصاء ولایقاوم العصاء والقاضی بحکم على من ا٘طلق الرصاص لا علی 
البندوقیة. وتدل عدة آیات علىی اختیار الإانسان. فیم| یلی شطر منھا علی سبیل ا ثال: 

(۰ قال تعالی: متا زا الما ف وك ب4 (لصف:‎ -١ 

لا حول اللہ تعال ی بین الإنسان وأعماله وإراداتہہ باختیار منەء لأن ما یتمتع بە الإنسان 
من الاختیار هو مانحہ إیاہ وھذا الاختیار یقوم عليه التکلیفء وإلا کان البشر مثل ا حجر 
لا یتمتع بارادة ولا باختیار. 


النسفیة والاعتماد وعبر عنه بتوجہ الأسباب بحرکاتھا اللقدرة إلی مسبباتہا اللحدودةء کم فی شرح المصابیح لبعض 
أفاضل ا لتأخرین. وذھب جھور مشایخ الاأشاعرة إی أن القضاء إرادة اللہ تعالی الأزلیة المقتضیة لنظام الملوجودات 
علی ترتیب خاص. والقدر: تعلق تلك الإرادۃ بالأشیاء نی أوقاتہا الخصوصةء کم فی إشارات ا مرام نقلاً عن شرح 
المصابیح للقاضي البیضاوي؛ والمستفاد بعضه من شرح ا لمواقف الشریفی). (نظم الفرائدء ص٢٢.‏ وانظر أَیضًا: اللمعة 
ص۳۲) 

وقال البیجوري نی اتحفة المرید): ‏ إن الاأشاعرة وا ماتریدیة اختلفوا فی کل من القدر والقضاء فالقدر عند 
الأشاعرة: إیجاد الله الأشیاءَ علی قدر مخصوص ووجہ معین أرادہ تعالیء فیرجع عندھم لصفة فعل؛ لأنه عبارۃ عن 
الإیجاد وھو من صفات الأفعال. وعند ا ماتریدیة: تحدید الله أزلاً کل خلوق بحدہ الذي یوجد عليه من حسن وقبح 
ونفع وضرر إلی غیر ذلك: أي علمه تعالی أزلاً صفات ال مخلوقات: فیرجع عندہ لصفة العلم وھي من صفات 
الذات. والقضاء عند الأشاعرةۃ: إرادة الله الأشیاء نی الأزل علی ما هي عليه فا لا یزالء فھو من صفات الذات 
عندھم. وعند ا ماتریدیة: إیجاد اللہ الأشیاء مع زیادة الإحکام والإتقانء فھو صفة فعل عندھمء فالقدر حادث 
والقضاء قدیم عند الأشاعرۃة ولا کذلك عند ا ماتریدیة). (تحفة امریدء ص۱۸۹) 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۰ شرخ التقیدة الطح اون 

)۳۹ قال تعا ی:ظ مَدُواا داب بِمَا َکنْزَ-يبُوک ہ4 (الأعراف:‎ -٢ 

)١١ قال تعا ی:ظ کا لعل اود ماک وأ کی 4> (المطففین:‎ -٣ 

)٦١ قال تعا ی:ظ إ نَا 2 بقَز کل بُتَيردَأمَا بش یۃ 4 (الرعد:‎ -٤ 
فائدة:‎ 

ہذہ الآیة تحتمل وجوها: 

وب جس رو ہی 

-٢‏ لا یبدل اللہ تعا ی نعمته نقمة حتی تبدلوا الشکر کفرانا۔ 

-٣‏ لا یغیر اللہ تعا لی حالکم ما م تغیروا قلوبکم وعقلیتکم؛ وإن آسلوب العمل 
یکمن فی تغیبر العقلیة. وکل أمر میسور إذا صلحت العقلیة. 

-٤‏ لا یغیر الله سوءَ أعمالکم وأحوالکم ما م تغیروا ما حولکم. 
ما آیسر الأعمال والأقوال الصالحة فی الو الصالح؛ وعليه تطالب جماعة التبلیغ بخروج 

الناس لأریعین یومًا أو اُربعة أُشھر. 

قال العلامة أقبال الشاعر الإسلامي: 

عد انآ ج تک اس قوم کی حالت نیس برلی "٭ نہ ہو ج سکوخخیال آپ ایق حاات کے بد ےکا 

(م یغبر اللہ تعا ی حال قوم ما م یفکروا فی تغیبر حالھم.) 

لو کان تد مکان آپ لکان الشعر أحسن تلفظا. 
ملحوظة: 

اشتھر نسبة ھذا البیت إپی العلامة إقبالء وم نعثر عليه فی دیوانہ وذکرہ الشیخ ظفر 
علی خان نی دیوان شعرہ (بہارستان)ء ما یوحي إلی أنە للشیخ ظفر علی خان. 

(٥ قال تعا لی :بیع الہ عييَا ہر4 (الساء:‎ -٥ 

-٦‏ قال تعال : اك مم نکمم رهم لت آل4 نھلست 

ھذہ الاآیات وأمثاٰھا تدل دلالة صریحة على أن لڑرادة الانسان واختیارہ وکسبە دخلا 
فیما بجزاہ خبرا أو شراء ولا شك أن الله تعا لی خالق الأفعالء ولکن الکسب من الانسان: 


القصیںڈ المَماولَة 00 شرخ التَقيدةٍالطحاوئة 
فمثلا: یرمی کأسا عى الأرض باإرادتہ وقصدہہ فإن الرادة الإھیة تظھر ہذا الفعلء 
والنتیجة بید الله تعا ی؛ فقد تنکسر الکاُس وقد لا تنکسر. 
الفرق بین الکسب والحخلق: 

فرق أھل العلم بین الکسب والخلق من وجوہ: 

-١‏ النسبة إی الفاعل کسب. والنسبة إلی معطی الوجود خلق۔ 

٢‏ ما پُنسّب إلى معطي الوجود فھو خلق. وما یرجع إلی العبد نفعہ وضررہ فھو 

-٣‏ إظھارالقدرۃ لا نی محل القدرة خلق. وی محل القدرة کسب. أي: ا خلق لا بجحتاج 
لی الآلات والأسباب والکسب بحتاج إلیھا.(راجع:کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم ۲/ ٣۳٣٣-۱۳٣٣‏ 
شرح العقائد ص١٤٥)‏ 

ا حاصل أن إیجاد الاستطاعة وطاقة العمل ہو ا خلقء وھو فعل الله تعا ی. واستخدام 
الطاقة والقوۃ التی منحھا اللہ تعا ی هو الکسب؛ وھو فعل العبد. 
لا یستلزم علمُ الله الزيٌّ جبر الإنسان: 

خلق اللہ تعا لی ال خلق باختیار منہء فلا بد ان یکون علمه حیطا بالتفاصیل کلھاء وھذا 
العلم الأزلی الملحیط بجمیع ال خلق لا یسوغ للانسان القول بأن هذا کله کان نی علم اللہ 
الأزء فلا بد أن یتحقق. 

تقول ا لمناطقة والفلاسفة: العلم تابع للمعلومء لا المعلوم للعلم. وھذہ التبعیة لیست 
باعتبار الوجود والتقدم؛ بل ا مراد: لا ینعکس تقدم العلم علی اختیار ا معلوم وکسبه بشیء؛ 
لأنه ما من فعل إلا وقد سجلت تفاصیله بأنه سیتحقق باختیار منەہء أو باضطرارہ فا کان 
اختیاریا یؤاخذ عليه دون ما م یکن باختیار منہء فمثلا قُیلَ زیدّ فلا یرجع ذلك إلی أنە کان 
نی علم اللہ تعالی کذلكء فالقاتل جبور علىی الفعلء بل علم اللہ تعا لی حیط بکل حادث من 
الأزل. فان م نقل بإحاطة علمه لزم ال جھلء فلذا وجب الإیمان بالقدرہ وم یکن البشر على 
علم ہما فی علم اللہ تعالی وإنما أقدم علی القتل بغیر الحق باختیار منە وبسبب خبث طویته. 

ضرب الشیخ شبیر مد العثمانی علىی ذلك مثلا بنظام القطارء فان موعد مغادرتہ محدد 
بالساعة العاشرة مثلاء ورغم علم من سجل ذلك لیس قائدہ جبورا؛ بل یقود باختیار منە . 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۷ شرخ التقیدق السَح اون 

وضرب بعض آھل العلم علىی ذلك مثالا آخرہ وھو أن خیطا من ال خیوط بحمل ثلائة 
آلوان: الأبیض والأحمرہ والاأسودہ فیبدأً اللون الثاني حیث ینتھي اللون الأولء ویبدأ اللون 
الثالث حیث ینتھی اللون الثانی. وعليه نملة تسبر ویطل شخص على سب النملةء ویقول: 
إِن النملة ستمر با خیط الأبیض إلی الخیط الآمر ثم إپی ا خیط الاأسودہ فالرائي یری ذلك 
ولکن رؤیته ھذہ وعلمه ھذا لا یضطر النملة إلی السیر علی ذلك. وإنما تسیر باختیار منھا. 
قس عليه الأعمال والتصرفات الواقعة نی ا ماضی وا حال والمستقبل بالنسبة إلی اللہ تعا ی بأن 
اللہ تعالی یعلم من الأزل کیف یبدا المرء ا وماذا یعمل عندما یبلغ مبلغ الرجال؛ 
ویموت على الکفر أو الإسلام والعلم بہذہ الأشیاء لا بحمل الإنسان على هذہ الأفعال. فا 
یقوم بہ من الأعمال نی هذہ ا مرحلة العمریة المبدوءة من البلوغ إپی الموت بحاسب علیھا. 
وعلم اللہ تعا لی بہذہ الأعمال لا یستلزم اضطرارہ لی ذلكء وربا ذکر ھذا المثال الشیخ حمد 
حسن السنبھلی فی ھامشه الفصل علیى شرح العقائد. 

عن أبي ھریرة قال: خرج علینا رسول الله صل اللہ عليه وسلم ونحن نتنازع نی القدر 
فغضب حتی |حمر وجھہ حتی کانما فُقِيٌ فی وجنّیه الزّمانء فقال: اذا أُیرتم؟ آم بہذا 
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لت إلیکم؟ إِنیا هلّك من کان قبلکم حین تنازعوا فی ھذا الأمرہ عرّمتٌ علیکم ألا 
تتنازعوا فيه).(سنن الترمذي: رقم:۲۱۳۳ء وقال الترمذي: هذا حدیث غریب) 
سبب المنع من ال خوض ف القدر: 

منمٌ النبی صلی الله عليه وسلم من ا خوض ف القدر یرجع إ ی أسباب: 

-١‏ لآن ا حدال نی القدر ممنوع شرعًا. ومنع النبي صل الله عليه وسلم أصحابه من 
الخوض ف القدر؛ لن المرء یوغل بعیدا فی البحث وال جحدال. فربما یؤدي بأحد الفریقین الیل 
اعتبار الإنسان جبورًا حضًاء ویؤدي بالآخر إلی القول بأن اللإنسانٌ خالقٌ وفیکون مصی رما 
هوۃة امٰلاك۔ 

۲- القدر من صفات اللہ تعالىیء ولا یعلم الإنسان صفات اللہ تعالی حق العلم. 

-٣‏ إِن للہ تعا ی دخلًا فی فعل الانسان: وھو أنہ خالق لە؛ وللانسان أيضًا دخل فيه 
وھو أنه کاسب لە ومعرفة مدی دخل الإنسان نی فعله من الصعوبة بمکان وعليه قال 
النبی صل اللہ عليه وسلم فی حدیث آخر: اإذا در أصحاي فأمسکواء وإذا ذکِر النجوع 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۰۸ شرخ التقیدۃ اللَحاونٌة 
قاینکواءوإذا ذُکر الْفَدَرٌ نَا مسکوا1: (ئتتے الکیل للطران ۱9۷۷/۹1 قال اقتضی؛ اید پور بی عید 
اللك وثقه ابن حبان وغیرہہ وفیه خلافء وبقیة رجاله رجال الصحیح). جمع الزوائد ۷/ )۲۰١٢‏ 

قال بعض علمائنا فی القدر: إِن ہذہ السألة لا تحص الإسلامء فقد وجه الاعتراض إلی 
القدر فی النصرانیة والیھودیة ونی کل دین من الأدیان. 

کان الشیخ احتشام ا حق التھانوي رحمه اللہ یقول: هب أن زیدًا قتل عمرّاء فھل کان 
اللہ تعالی علىی علم بأن زیدا سیقتل عمرًا آم لا؟ فان قلت: لاء لزم ا جھل. وھو بعید من شأن 
الله تعالیء وإن قلت: نعم؛ قلنا: ھل کان قادرا علی منعه من القتل أم لا؟ فإِن قلت: لاء لزم 
العجزء وھو ینافی عظمة اللہ تعالی؛ وإن قلت: کان قادرا علی ذلكء فا باله م یمنعہ؟ 

قال شیخنا محمد إسحاق السندیلوي رحمہ اللہ: إِن مسألة القدر لا تنحل حتی عند 
منکریي الدینء فمن الذرات ما کون العینء ومنھا ما کون الِرجلء فقد یتساءل: مم تخلق 
الرجل بالذرات التي خلق بہا العین وقد یتساءل علی العکس من ذلك. ولا جواب عنه 
سوی ان نقول: إِن ا خالق اللختار خلق کل عضو من الذرة التي أراد أن خلقه منھا. هوطَمَال 
ايد بہ (البروج: ٥٦‏ فلا بجتاج إلی مشورۃ مستشارہ ولا اأحد أعلم منه حتی بتاج إلی الرجوع 
إِليه. 
جب الرضا بالقضاء والأسباب لا تنانی القدر: 

بجب الرضا بالقضاء خبرٌّا کان أو شرٌاء ولا یقال: هذا رضا بالکفر؛ لآأن الکفر مقدر 
ولیس تقدیراء نعم بجب الرضا با مقدر ا حیرء وعدم الرضا با مقدر السوء فیجب الرضا 
بالأعمال الصالحة ویجب النفور من الأعمال القبیحةء ویجب الرضا والصبر علی الصائب. 

القدر لا ینافی الأسباب؛ بل هو مقتضی الأسبابء فمن قدٌر اللہ لە الولد فالزواج 
والنکاح جزء من قدرہہ ومن قَدر لە العلمء فطلب العلم من قدرہ. وعليه ما قال بعض 
الصحابة: إذا کان قد کؾٍب مکاننا فی الجنة والنار فھلا نتوکل عليه؟ قال النبي صل اللہ عليه 
وسلم: اف نس سی ااماتتھ اس ھا کس ور 
السغادق وآما ٹن کان من أھل الشُقاء یڑ لعمل أعل الشقاوة4. (سع یم الیخازی رق4) 

ثم إن القضاء والقدر من علم الغیب ما لا یعلمه اللرء قبل وقوعہء قال تعال: طف 


القصید٤المم‏ اوت ۹ شرح العقید ة الطحاونَة 
يد ایی تما تا الما کا للا اکٹ قتترالقت لتتَتر و الخ رَنَمَامَمَ یا4 
(الأعراف: ۱۸۸) (جامع اللالیء ص٤٤-٥٥)‏ 

اأقسام القدر ا لمتعددة: 

)۲۸۲ القدر العلمي: قال الله تعال:لوَآَلَه کل َو عَليۂ 4 (البقرۃ:‎ )١( 

)١(‏ القدر اللوحي: فی ا حدیث: اکتّب ال مقادیر ا خلائتی قبل أن بلق السّماوات 
والأرض بخمسین ألف سنة).(صحیح مسلم رقم:٢٠٦٦)‏ 

(۳) القدرالذري: آأخرج اللہ تعا ی ذریة آدم من ظھرہہ وأخذ منھا الإقرار بالألوھیةق 
قال تعالل: لوا مر من تی 2م دن مہورهز رك وَلنمَکز عق جز الَشث َیَکوقَاا بی >4 
(الأعراف: ۱۷۲( 

لا یذکر الإنسان ھذا العھد وإن کان أخذ منە؛ ولذا ذگُرّت ذریة آدم بہذا العھد علی 
ألسنة الأنبیاء علیھم السلام والکتب السماویة. ووقوع حادث من ا حوادث لا یستلزم تذکر 
صاحبه؛ کما أن النسیان لا یستلزم عدم وقوعھا. لا شك أُن کل أحد عاش فی رحم أمه 
وشرب معظمھم لبنھاء ولکن عدم تذکرہ لا یبطل ھذہ ا حقیقةء وس عليه الطالب لا یتذکر 
الدرس الذي قرأء علی شیخە؛ ولکن یتطرق إليه أسلوب تدریس الشیخ. (لاستزادۃ منہ راجع: 
معارف القرآن للشیخ محمد إدریس الکاندھلوي (٤٢٢-٢ ٣٤/۳‏ 

)٤(‏ القدر ال رمي: یوضع ال جنین نی بطن الم نطفة أربعین یومًّاء وعلقة أربعین یومّاء 
ومضغة أربعین یومًاء فإذا تی علی ا جنین أُربعة أشھر واکتملت أعضاؤہ الحسدیة نفخ فیه 
الروح؛ ثم یکتب: أ٘شقي آم سعیدء من أصحاب ا جنة آم من أصحاب النار ورزقه وعمله. 
(صحیح البخاري؛ باب ذکر الملائکة رقم:۳۲۰۸) 

)٥(‏ القدر السنوي: یکتب فی لیلة القدر ما یعمل طوال السنة ویسلم إلی الملائكکة 
فال تعالی:ط ال بَا ملح شزریب گفتالقرک صفلآئکن آلرائن ]ا 

ُكَمُرَييِنَ )م4 (الدخان: )٥-٣‏ وانظر: تفسیر الطبري .٦/٦٦‏ وفتح الباري .٥٥٠٢/٤‏ 

)٠۹ القدر الیومي: یشمل ما یعمله کل یومء قال تعالی: <(ٌُیُم هُوفی مانب (الرحن:‎ )٦( 
أي: یظھر صفة من صفاته کل یوم وکل آن فی التدبیر لخلقه وقضاء حاجتھم.‎ 

عن أي موسی قال: قام فینا رسول الله صلی الل عليه وسلم بخمسيِ کلماتٍ فقال: ١إِن‏ 
اللہ لا ینام ولا ینبغي لە أُن ینام خغٍض القسط (أي: الرزق) ویرفعہہ ویٔرقَع إليه عملٗ الٹھار 


الَصیدڈ المَم اوت 7 شرخ التقیدةالطَحاونَة 
باعل اق وش ال3 کیل الضارا اک او ضھ۸ڈ 

وعن أي الدرداء عن النبي صلی اللہ عليه وسلم: نی قولہ تعا ی: گی ہزم هُوفی مَآن )4 
قال: من شأنه ان یغفر ذِنبّاء ویٔفْرُج کربّاء ویٔرفع قومَّاء وَفٴْض آخرین٢.‏ (سنن ابن ماج 
رقم:٢۰٦)‏ 

هذہ الأقسام الستة ذکرھا الشیخ شمس ا حق الأفغانی رحمہ الله نی کتاباتہ حول مسألة 
القدر. وم ان الشیخ کان بارعًَا فی المنطق والفلسفة وعلم الکلام؛ فدرس هھذہ الألة نی 
ضوء هذہ العلوم. 

وذکر ابن القیم رمہ اللہ أَقسامًا عدة للقدر نی (شفاء العلیل فی مسائل القضاء والقدر 
والت لتعلیإ .,. 

بختصم الملختصمون فی القدر حول أمرین: 

-١‏ صدور الفعل من العبد. 

٢‏ صدور الإرادة من العبد. 


تفاصیل المذاهب حول الفعل والارادة: 

اختلفوا نی الفعل والرادةۃ علی أربعة أقوال: 

)١(‏ ا حبریة. )٢(‏ القدریة والمعتزلة. (٣)ا‏ ماتریدیة. )٤(‏ الأشاعرة. 
)١(‏ البریة: 

تقول الحبریة: اللانسان مجبور فی فعله وإرادته کلیھا. 

الدلیل الأول: قال تعالل:نَسفلْصَی َتَسکہيِنتُمَل ر4 (القمر: )٥٠٥‏ 

ا جواب عنە: کتب أنه سیکونء وم یکتب لیگن. 

أي کتب أنە سیکون کذاء وم یکتب أن العبد جبور عليه. 

الدلیل الشانی: فوَمَارَمَيت اذ رَسَيّ وین ار 4 (الأنفال: )٠۷‏ 

اخغوات غلهستی ال يڈاوفا یرٹ ٹالوا اذ رمیک فعلا وَكََتا. 

أي تأثبر الرميی کان علی خلاف ا لمعتادہ وما بخالف العادة ینسب إلی اللہ تعا لی نحو 
فولہ: ِلد لاشی لوق رَلَشیاض ماع إِ٥َوَلَأمزيَ‏ 4 (صل:ء) 


القصیدڈ المَم اوت 7 شرخ التقیدةالطَحاونَة 

٠‏ إِلَكَ اَی الَوَق ٭ أي: لا تسمع الموتی إلا أن یسمعھم اللہ تعا ی علىی خلاف العادةق 
کما ئی اإسماع السلام الوارد ئی بعض الروایات. 

الدلیل الثالث: قال ا لبىُ صلی اللہ عليه وسلم: 9 لن یُدل أحدّا عمله الجنة؛ قیل: 
ولا انت یا رسول الل؟ قال: الاء ولا أناء إلا أن يتعَمٌدن اطع یرغعاڈاوفتراہای 
باب تمني ا مریض الموت رقم:٢۷٦٤)‏ " 

أي إذا م یکن الدخول نی ا جنة بالعملء کما ورد نی الحدیث: فھو باطل لا طائل تحتہ؟ 

ا حواب :)١(‏ لا یدخل ا جنة بالعملء وإنما یدخلھا بفضل من اللہ تعا یء ولکنە 
مسافل اقشل با گا اتھفھرا لال 2افز و و ا ا 
أورِتْتُمُوعَابِعَا کر ت>كماونَ . (الزخرف: ۷۲) 

صرحت الاآیة الکریمة بأن السبب الظاھر لدخول ا جنة هو العملء أما السہب 
5 ٭مممم'ٗ00+ھ*+0.×“+ لأن التوفیق للعمل فضل من اللہ تعا ی وکرم منە. 
الڑیمان هو العمل لقوله تعا لی ي9 ایا رفٹرتاب ان2 "0+۶2 ۷۲( 

اغزاب(1)1 لس ٹس الع ل سا لذغول اختقوَئل امشراروسیب لد 

ا جواب(۳): سبب دخول ا حنة هو الڑیےانء والعمل سبب لحصول الدرجات و ا مراد 
بالفضل فی ام جدیث الاآنف الذکر ھو الایمان. (إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري ۸/ ۲۰۷. مرقاۃ المفاتیح 


)۸۸/۸ 


ا جواب :)٤(‏ لا منافاۃ بین العمل والفضل؛ لأن العمل من فضله وتوفیقه سبحانه. 


(عمدۃ القاري ۲۷۷/۱. ومرقاة ا مفاتیح ۹۰/۱) 

الجواب :)٥(‏ العمل ا مقبول سبب ال جحنق لا کل عمل؛ ویرد عليه أن النبيی صل الله 
عليه وسلم نفی دخول ال جحنة بعمله ولاشك أُن عمله صلی الله عليه وسلم مقبولء إلا أن 
یراد بالقبول شمول ال رمة. 

السجواب :)٦(‏ الباء للمصاحبة والملابسة لا للعوض: أي: ال جحنة علی صلة بالعمل 
ومصاحبة لەء ولیس عوضًا عنە؛ لأن العوضین یتساویان عادةٌ ولا مساواۃ بین العمل وما 
نی ا حنة من النعیم المقیم.(عمدۃ القاريء باب تمني الریض الوت )۲٢٦/٢٢‏ 

والباء فی قوله تعالی:ل یع اكُمَُتكَمَونَ 4 للمصاحبة والسببیةء والباء نی قوله صل اللہ 


القصیںڈ المَماولة 2ھ شرخ التقیدة لح اون 
عليه وسلم: الن یدخل أَحذٌ ا جنةً بعمله) للعوض. 
)٢(‏ القدریة وا لمعتزلة: 
الانسان تار نی إرادته وعمله عند المعتزلة أي: خالقًا لأفعاله.(التوحید للماتریدي ص٢۹)‏ 
واستدلوا بقوله تعال:فَحَجَرَك2 أاَزأَحْسَن لن 4۔ؤمنون: )١١‏ واأأحسن) اسم تفضیلء 
فعلم أن العباد خالقونء ولکنھم خالقون حسان: والل تعا ی آحسن ا خالقین. 
ال حواب: الخلق علىی معنیین: الأول: الإبجادہ والثانی: التصویر فا مراد بقوله: فاهتباراد 
711 مود ارت اکا سس ریہ الف ٌر لاا اضر اتصر 
ا حقیقی من الصور ا حیةء یستلزم فھمهە قراء٥ٗ‏ قصص ا لحب ا مجازي وا حقیقي؛ قال تعا ی: 
طلَنَهَ كَِلِقصْل شؾ4 (الرمر: ٦٭)وقال‏ شال اح کے نات ہ4 (الصافات: )۹١‏ (راجع لدلائل 
الفرق وجواہہم: أأصول الدینء ص١٠٠.‏ ومنح الروض الأزھر ص١٥٠.‏ وشرح ا لمقاصد ٤‏ / ۲۱۷) 
(۳) ا لماتریدیة: 
الإانسان کاسب لإرادته وأفعاله کلیھماء فلیس حبوڑا نی أفعاله ولا نی إرادتە. ویرید 
الانسان فتسایرها إرادة الله تعا یء والمعنی: ما یریدہ الإنسان من خیر أو شرء لا تحول إرادة 
اللہ تعالی دون إرادته الاختیاریة ولا یعذب بالاأعمال التيی هو حجبور علیھا وعاجز عنھا 
لانعدام اختیارہ. والأفعال التي وجبت عل الإنسان بمنزلة الأحکامء وبإمکان ا مرء إِتیانہاء 
و هي نی نطاق اختیارہ یعاقب إِذا م یقم بہا. 
تقول ا ماتریدیة: الإنسان ختار نی حرکاتہہ وا حرکة على ثلائة أقسام: 
)١(‏ ا حرکة الطبیعیة: مثل حرکة إنسان العین یمینا وشمالا وبالأمام وبالأسفل. 
)٢(‏ ا حرکة الارتعاشیة: مثل حرکة المصاب بالرعشة. 
(۳) ا حرکة الإرادیة: مثل قیام عاقل بالغ صحیح وقعودہ ومشیه ونحو ذلك 
بارادته. رسک اللہ تعا ی اللإنسان الورادةء ولیس حبورا حضا. (راجع: أصول الدینء ص١٠٠)‏ 
)٤(‏ الأشاعرة: 


ننول الأشاعرة: ٹحن مخنارون ىی افعالنا:ونجبوروت ی إرادتا۔''' واستدلوا :بقولہ 


)١(‏ فی إشارات ا مرام: (وإما أن یکون (الفعل) مقارًا لاختیار من العبد غیر مؤثر أصلّا وھو مذھب أھل ال جبر 


الكَصيد٤‏ المَماویَة .۶٦‏ شرخ التَقيدةٍالطَحاونة 
تعالی: اما لکوت لن صا ره الین ب4 (لعکویر: ۰:) 

اُفعال العباد واقعة بقدرة اللہ تعالی وحدھاء ولیس لقدرتہم تأثبرا فیھاء وقد ذکر 
الإیراد وجواباتہ حول ھذہ الایة فیم| سیأتی تحت قول الإمام الطحاوي: (وکل شيء بجري 
بقدرته ومشیته)ء فانتظر. 

وتقول ا ماتریدیة: وما تشاءُون کسبه وإیجادہ إلا أُن یشاء الله خلقه وقضاء٭. 


لیس المعنی: آنتم مجبورون فی الرادة نعمء قد ینقض اللہ تعا ی إرادة الإنسان ولا 
یدعه بحققھ. 

واختلاف اماتریدیة والأشاعرۃ فی مسائل علم الکلام لیس حقیقیا عند بعض 
اللحققین؛ بل لفظي؛ فتقول ا ماتریدیة هنا: الإنسان تار نی إرادته أي یکسب اختیارہ (لا 
بخلقه). وھو محجبور عند الأشاعرۃة ومعنی جبرہ: إرادة الإنسان تبع لرادة اللہ تعا یء ولا 
یسع الإنسان نقض إرادة اللہ تعالیء ویفسخ اللہ تعالی إرادة الإنسان. کم قال بعض 
السلف:اعرفث ري بفسخ العزائم؛,''' 


اللتوسط کالأشعري وجھور أصحابہ...ء وإما بأن یکون أصل الفعل بقدرۃ اللہ والاتصاف بکونە طاعة أو معصیة 
بقدرة العبد وھو مذھب جھور اماتریدیة). (إشارات المرام من عبارات الإمامء للعلامة کمال الدین البیاضی؛ 
ص٢٢٣-٢٥۲ء‏ ط: زمزم ببلشرزء کراتشی؛ باکستان). 

لاق ارکب سل الہرت اعد ایل لق کر کاب تس لا مالتاہ اکن مد سام 
الشافعیة لیس معنی ذلك الکسب إلا وجود قدرة متومة یتخیلھا الشخص قدرۃ مع الفعل بلا مدخلیة ھا أصلا نی 
شیءء فعندھم إذا راد اللہ تعالی ان بخلق نی العبد فعلّ بخلق أولّا صفة یتوھم ول الأمر اُنہا قدرۃ علیى شيیءء ثم یوجھە 
اللہ تعا ی إلی الفعلء ثم یوجد الفعلء فنسبة الفعل إليه کنسبة الکتابة لی القلم. قالوا: ذلك کاف نی صحة التکلیفء 
وا حق أنه کفؤ للجبر). (فواتح ال رموت مع مسلم الثبوت ۱/ ۳۹ء ط: دار إحیاء التراث العري؛ بیروت). 

وقال فی نظم الفرائد: ١ذھب‏ الشیخ الأشعري وجھور المشایخ الأشاعرۃ إلی أن أأفعال العباد واقعة بقدرة اللہ 
تعا لی وحدھاء ولیس لقدرتہم تأثیر فیھاء کما فی الملواقف لعضد ا ملة والدینء وشرح الوصیة للشیخ أکمل الدین 
وشرح أم البراھین للاٍمام السنوسيی. وفی شرح ا مواقف للشریف العلامة: فعل العبد خلوق اللہ تعا ی إبداعًا وإحداٹاء 
ومکسوب العبدہ وا مراد بکسبه إیاہ مقارنته لقدرته وإرادته من غیر ان یکون ھناك منە تأثیر ومدخل نی وجودہ سوی 
کونە علٍّ له۔ وھذا مذھب الشیخ أبي الحسن الأشعري. (نظم الفرائد وجع الفوائد فی بیان السائل التي وقع فبھا الاختلاف 
بین ا ماتریدیة والأأشعریة نی العقائدہ للعلامة عبد الرحیم بن علی الشھبر بشیخ زادہء ص٥٥ء‏ ط: المطبعة الأدبی مصر)۔. 
)١(‏ عزا صاحب کشاف اصطلاحات الفنون (۲/ ۰٣۱۷۳)ھذا‏ القول إلی علی رضي اللہ عنہہ وم نعثر علی إسناد لە او 


على مصدر ثقة یعزوہ إليه۔ 


الكَصِيد٤المَماولَة ۲٤٣‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
قال تعال:لوَتَ دک شت رص ےکک ا لمت ین قیل ان تقو قد روہ ره پ4 (آل عمراد: 


.)٣ 
قد یعزم الإنسان علىی شیء عزما جازمّاء ثم تتغیر إرادتہ رأَسٌاء وھذا هو مظھر قدرة‎ 
الله تعا یء وو تفصیل لقوله تعا ی: 'وَمَاتَسَاوكَ لان َء ال 4 (الانسان: ۳۰)۔ (للاستزادۃ من اللذامب‎ 
وحجة‎ .٦٦٢ /٤ وشرح المقاصد‎ .۲٥٦-٢٣٥٢ الأربعة فی فعل الإنسان وإرادتہ راجع: اللمعق ص٤٠-٠٭٦. وإشارات ا مرامء ص‎ 

الله البالغة ۱/ ۳۸۰)۔ 


سأل سائل علیا رضی الله عنه عن القدرہ فقال:١طریبُ‏ مظلعٌ فلا تَسْلکه).ثم سأله مرة 
آخری فقال ےت سأل مرة ثالئة فقال:(ی یر اللہ فلا تُکلَمه .(الشریعة 
لاقجری رقم:۷٥٥٥)‏ فان قر ته (فلاتكلَمه)بالبناء للمجھول کان ا معنی: لا پُثقّل عليیك. 

کیہ 
مسالة الملحازاة: 

علامَ یثاب آو یعاقب الإنسان على أعماله؟ 

تقول ا لحبریة: الإانسان محبور حض والمجبور الملحض لا عليك تدخله ا حنة أو ترمی 
به فی النار۔ وقد ختم علىی قلوب الکفارء وجعل علیھا أقفالء فلا أمل نی ا خیر منھا. 

یقول أھل السنة: وت الإنسان الأقفال ومفاتیحھاء وإن کان الواحد لا یرید استخدام 
الفتاح أو یفقدہ بلا مبالاۃ منە. ویضربون علىی ذلك مثلا: موظف فی الشرکة یستلم راتبہ کل 
شھر ویرمیه فی البحرہ فنبھه صاحب الشرکة على أنە إذا استمر على فعله هذا فإنه یوقف 
راتبه. وقس عليه أن الناس إذا م یستفیدوا من القرآن الکریم؛ فإنہم بجحرمون اھٰدایة وھکذا 
تقع علی قلوب أقفاغاء کما أن السجد إذا م یدخله الناس للصلاة فإنه یغلق؛ إذ لا فائدۃ نی 
فتحہه۔ 


الأقوال نی مسألة الجازاۃ: 


القول الأول: 

یترتب العذاب والثواب على الکسب مع الشعورہ ویشعر العاقل البالغ الکلف فیم| 
بخص الکسب أنە یعذب؛ وأما الصبي والمجنون فلا یشعران بذلك؛ فلا یعذبان. فالعمل 
بالقصد والرادۃ یطلق عليه (الکسب)ء والشعور هو ان الانسان مسؤول عن أفعاله کلھا. 


الكصید٤المَماوتَة ٣٢‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 

ضرب مولانا الرومي مثلا علی ذلك نی کتابه (الثنوي) فقال: دخل رجل حدیقة 
وأآخذ بجني الثمار ففاجاً صاحب الحدیقة فقال: ما لك؟ فقال: أراد اللہ تعالی أن أدخل 
الحدیقة فدخلت: وأراد ان أجني الثمر فھا نا أجنيهہ ولو ‏ م یرد م اأدخل ا حدیقةء فانہال عليه 
صاحب ا حدیقة ضربّا بالعصی؛ وھو یقول: أراد اللہ تعا ی أن أضربك: وإلا م آضربك. 
(الٹنوي لمولانا جلال الدین الرومي .)۲٦٢ / ٥‏ 

کان الشیخ یوسف البنوری رحمہ اللہ تعا ی یقول: (ال ثنوي) مکتوب نی علم الکلام؛ 
ویظن الناس أنه کتاب القصص. والناس یبتعدون عن المدف ا منشود لتعرضھم لحل 
معضلات الادلة المنطقیة نی علم الکلامء فآثر مولانا الرومي أسلوب القرآن الکریمء وھو 
ضرب الآمثالء وشرح أعوص ا لسائل بالأمثلة البسیطة. 

قال الملا علی القاري رحمہ اللہ والشیخ إدریس الکاندھلوي فی شرح حدیث المشکاة: 
(التقدیر نی الصائب دون ا لمعائب). أيی: الجأ لی القدر فی اللصائب والافات الکونیة وحذار 
أن ترجع إلی القدر فی| تأتيه من الأفعال المشینة بل بجب أن تنسبھا إلیل نفسكء وقل: قد 
کتب نی القدر ھکذاء ولکن کان مشفوعا بأنی آتیه باختیار مني دون جبر عليه. 

قال القاغر الارذئ: 

چا عدم سے میس دنایش ‏ بول ای تقزیر ٭ با مشں پڑنے کو پگھ اخیار لتا جا 

(انطلقت من العدم إلی الدنیاء فقال القدر: یا هذاء خُذ شینًا من الاختیار لتعرض 
البلاء)۔ 

والشاعر الأردي الشھبر بافانی) رہم| کان یمیل إلی ا بر بعض ا میلء فقال: 

دیچھ فالی بیہ تی رکی تر رک میت نہ ہد ہ"٭ اک جنازہ جار ہاے دوش پر تقزیر کے 

(ألا تری یا فانی! فقد تکون جنازۃ تدبیرك فإن جنازة تمشی على کتف القدر). 

العنی: بحمل القدر علىی کتفه جنازۃء انظرء هي جنازۃ تدبیركء فإن التدبیر لا یغنی من 
القدر شیئاء ویتخذ المرء التداہبر تفادیا من لملصیبةء ویغلبه القدر ولکن إذا عارض التدبیر 
القدر لم یعذب عليه المرء؛ لأن القدر غلب التدببر ھناء وعجز الانسان لا محالة کما لو صعد 
صاعد إلی فرع شجرۃ من الأشجار وقایة لنفسە ثم سقط عل الأرض لم یؤاخذ عليه. 


التصیدةٌالمَماوزۃ امھ شرخ التقیدقالحاويّ 
القول الثانی: 

بط الل التق آناوی النتا ضزر تی الھیوں ضر لال اعم 
والأعم‌ال السیٹةُ تتمٹل فی صورة ا حیات والعقارب. فمثلا: یتمثٹل مال من م یؤد زکاتە نی 
سور ایت الل اتا اتا سال یق جا الغرف رغار ا اوظافول ن سرن 
البُعد عن الکوثر. والتسبیحات تتحول أشجارا فی الجنةہ وأکلُ مال الیتیم یما البطنَ نی 
الدنیاء ویتحوٌّل نارًا نی الآخرة. 
القول الثالث: 

اللجازاۃ من نتائج التأثیر الطبیعي للأعمالء أي ما یأتیه الإنسان من عمل -خبرًا کان 
اُوشرٌا- یترتب عليه نتیجة طبیعیة فطریةء فالأعمال الصالحة یترتب علیھا النتیجة الحسنة 
وعلى الأعمال السیئة النتیجة الوخیمة. فمثلا: یبذر البذور ویسقي الزرعء ویجرث الأرض 
فتظھر نتیجتہ متمثلة فی الغلة وآما إذا شرب السم؛ فإنه یموت: وإن شرب ا حمرآسکر؛ 
وإذا جاء السیل ھلکت القری والإنسان وا حیوانء ویعم الدمار. 
القول الرابع: 

التفویض: أي: یعطي اللہ تعا لی ال جنة علی الإیمان والعمل الصالح وپّدخل النار علی 
العمل السیء ولیشس لیج آت غاست الله تعا ی أویسأله: مفعل کذا وکذا؟ بل یسلم نفسه 
إلی الله تعالیء وہذا ہو التفویض. فمثلا: یبنی الرجل منزلاء فیخص جزءا منە بغرفة النوم؛ 
وجزءا آخر منە بالملطبخ؛ وجزءا آخر منە بدورۃ ا میاہ ولا بحق للقادم عليه أن یسل صاحب 
المنزل: م بنیت اللطبخ هنا؟ وم بنیت دورة الیاہ هنا؟ فھذا ما عليه ا مالك المجازي؛ حیث لا 


ے 
سے یا 


عق لأعد آن یسالن والل تعال مالك لکل تیء حقَاءَوَلذا قال تعال ق ابد الا یل 


ا ںیہں و و ے14 ض 


یفع ل وَهروَِلونَ 4 (الأنبیاء: )٣۳‏ 
قال الشاعر الفارسی: 
النوں کر١‏ دماغ کہ پر سد ز باغان ھ٭ بل چےکردہ گل چہ شیرہ وصبا رکرو؟ 
(أنی لأحد أن یسأل صاحب ا لحدیقة: ما فن اقا ما سمع الزھر؟ وما فعلت 
ریح الصبا؟) 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۳۷ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
مبحث القدر ا مبرم والقدر المعلق: 

القدر علی نوعین آخرین: قدر مبرمء وقدر معلق. 

)١(‏ القدر ا مبرم: الذي لایتوقف على شیء. 

)٢(‏ القدر المعلق: الذي یتوقف علی شیء. 

فمن أمثلة القدر العلق: من وصل رحمه زاد فی عمرہ. وإن م یصل رحمہہ مم یزد فی 
عمرہ. ففيه آمران: ١-زیادة‏ العمر تتوقف علىی صلة الرحم. ۲- اللہ تعا ی على علم ما کان 
زداکرا ا اف سان وا ا افات اقلی مل الات قیم الس 
إلی اللہ تعالی وھو لا یتغیر. وأما بالنظر إلی أن زیادة العمر یتوقف علی صلة الرحمء فھو قدر 
معلقء ویدخله التغییر. 

یقول جدد الألف الثانی رحمه اللہ: (دعائي رد قدري المبرم). ھذا کلام الصوفیق 
ومعنی الرد والتبدیل أن ما ظنە مبرماء کان معلقا فی الواقعء وإلا فان دخول التغیبر فی القدر 
المبرم ینافی معنی الإبرام. 

یذکر معظم العلماء قسمین للقضاء: -١‏ القضاء ا مبرمء أي الملحکم غیر معلق على 
شرط. -٢‏ القضاء ا معلق أي المشروط بشرط. فمثلا إذا دعا المرء او وصل رمه رد ذلك 
قدرہ وصلة الرحم تزید فی العمرہ وتجلب البرکة فی الرزق. 

ذھب ابن التین السفاقسيء وا لحافظ ابن حجرہ واللا علی القاري؛ والعلامة الشوکانی 
وغبرھم إلی تقسیم القدرہ ویقولون: یعلم اللہ تعا ی کل شيیءء مثلا: یصل زید رحمه فیزید فی 
عمرہ یصل رحمہ فیبلغ من العمر تسعین سنة بدلا من ستین سنة. نعمء یمکن الزیادة 
والنقصان فی علم املائکة. قال تعلل:طبَتخرالند مَابکآ وَييِت ره أڑالیکپ 4 (لرعد: ) 
فالملحو والإثبات قدر معلق فی علم الملائکة. 

وفصل الدکتور محمد أحمد کنعان الکلام فی ١جامع‏ اللاّلی شرح بدہء الأمالی) (ص: 
٦-٤‏ ئم رد هذا التقسیمء وقال: القضاء هو ا مبرم لا غیر. ورد التقسیم بقوله: لا دلیل 
عليه. ثم إِن الأجل الصحیح إِذا کان نی علم اللہ فقط دون علم املائکة فآنی مم قبض 
الأرواح؟ فان قلت: خبرھم اللہ تعالیء قلنا: إذَا أي فائدۃ نی القدر المعلق إِدًا؟ 


القصید٤‏ الما وک ۲۸ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 


ولآن قوله تعا ی: ظ وا زا اللہ 3 درا مَقدُویا 4 (الأحراب: ۸ء وقوله تعا ی:ظ وا 200 


ے 


٤ ‫َ 


لق سوا فَلَامَرَلَكہ وََالبُرشن مُوزەەن ال 4 (ارعد: ۰۱ء وقولہ تعالی:ظ ٤دا‏ مج اَل لا 
کَتَليَزونَسَا2ڈلامٹٹیۂن4 (الأعراف: )۳٣‏ یدل على ان القدر نوع واحد فحسب. 

وقال النبيی صلى اللہ عليه وسلم نی النذر:(إنه لا یرد شینًا).(صحیح البخاريء رقم: )٥٦٦۸‏ 
وقس عليه الرزق والأجل؛ فإنم|ا مقدرانء وھو قدر مبرم. قال تعالی: لا شی متا بیکثر 
يَِتَتخرف نو ارت وق تو د تک (لعرف: (٣‏ 

وقال تعالی: طوَمَاص ات یں ان وت لاِِ نات کتبا هي ب4 (ال عمران: )١۷۰‏ 

ومعنی قوله: ٭إِلا ادن الہ 4 القضاء والقدر. وفی حدیث البخاري ومسلم: (إن الله 
یأمر اللك بنفخ الروح نی ا جنین وأن یکتب أربع کلمات هي: رزقہ وأجله وعمله وشقي 
أُو سعید؟. (صحیح البخاري؛: رقم:۳۲۰۸. صحیح مسلم؛ رقم:٢٢٦۲)‏ 

روی مسلم فی اصحیحہ) عن أم حبیبة رضي اللہ عنھا أُنہا دعت لرسول اللہ صل الله 
عليه وسلمء ولأَبي سفیان ولمعاویة رضي اللہ عنھم| بطول العمر؛ فقال صلی الله عليه وسلم: 
(قد سألتِ الله لاآجالِ مضروبة وأیام معدودۃ وأرزاقی مقسومةء لن بعَجُل شیئَا قبل حِلَ أو 
یور شیئًا عن جِلّہہ ولو کنتِ سألتِ اللہ ان یعیذك من عذاب فی النارہ أو عذاب فی القبر 
کان خبرًا وأفضل4.(ضحیح سلم رم,۳۹۸۴۷). 

وأجاب الدکتور کنعان عن الاآّیات والأحادیث التی کت ۔ وقال: 

-١‏ لا یصح الاستدلال بقولہ تعالی:ط بَتَخألل مَايَكا وَيیث وَستۂ أَال وب )4 (الرعد: 
۹ على القدر ا معلق؛ لان من معانيه: أن اللہ تعالی ینسخ ما یشاء نسخە من الأحکام 
والآیات: ویثبت ما یشاء منھاء أو المعنی: لیعلم ال مشرکون الذین یستعجلون العذاب أن 
غلاکھم اأجلا ٦‏ جاء أجلھم محاہم اللہ تعا یء ویبقي من م یأت لوت قال القرطبي: 
اللقدر هو ا لمثبت؛ وغبر ا مقدر هو المحو۔ 

۲- ولا یصح الاستدلال بقوله تعالی: ٭ ومابعترین‌تعۃ کر ابق "!ندال وَت بن 
طَلِكَ ی اک يَبر ک4 (فاطر: ١١)؛‏ لآن من معانيه: أن أحدھم عمرہ طویلء والآخر عمرہ قصیں 
وکل ذلك مکتوب فی اللوح المحفوظ. أو المعنی: ان عمر المعٌر ونقصان عمرہ مع مرور 
الأیام کلا ما مکتوب فی العلم الهي أُو اللوح ال ملحفوظ. 


الَصیدةٌ لمات ۲۹ شرخ التقیدةالطحا ول 

- امراد بقولہ: فص لََلا 4 نی قولهظ تَ شی لَمَل وَلَمَل ضستی عِنلد 4 (لانام: :٢‏ 
اللوت: وا مراد بقولہ: لِوَلَمَل مسَتًّی٭ وقت ا لحشر والبعث: أو امراد بقوله ٭شتَ لَمَل ۹: 
الاقامالاراہ کر لا و لاخ 

ثم ساق الدکتور ا حدیثین اللذین یمکن الاستدلال ہما علی القدر المعلق: 

ا حدیث الأول: ‏ من أحَبٌ أن يُْسَط لە فی رزقہ أويُنسَأ لە فی أثرہ فلیصل رحہ4. 
(صحیح البخاريء رقم:۲۰۱۷. صحیح مسلم, رقم:۰۷٥۲)ء‏ ھذا ا حدیث یعارض قولہ تعا ی: ظ إِذا ہا کا 
اي حَتنرونَ سَائ وَلَايِمتتيمن4(یونی: ۸٤)؛‏ لن المراد بە البرکة فی العمرہ والتوفیق للطاعات؛ 
والأولاد الصال حون آو الثناء ا حسن له. 

وقیل: کتب اللہ تعا ی أن فلانا یصل مه فیعطی من العمر کذا وکذاء وھو قضاء 
مبرم من غیر تعلیق على شیء. 

ا حدیث الثانی الذي یستدلون بە علی القدر المعلق قوله صل اللہ عليه وسلم: ١لا‏ رد 
القضاءَ إلا الدعاء ولا یزید نی العمر إلا الٌٍِا. (سنن الترمذيء رقم:۲۱۴۹)ء ئٔی إسناد الترمذي ابو 
مودود ضعیف؛ نعم صحح ال حاکم والذهبي حدینًا أخرجہ ال حاکم (۱/ .)٦٣۹٤‏ قال أبو 
حاتم حمد بن حبان: معنی الحدیث: الدعاء الدائم یسھل القدر والإحسان یملا الحیاة 
مسرة وفرحا. وھذا ھو الزیادة فی العمر. 

وہذا انتھی کلام الدکتور الفصلء ویمکن الاختلاف والبحث فی قاله الدکتوں 
بارك اللہ تعا ی فی عمرہ. وأعرضنا عن الإطالة واکتفینا بتلخیص کلامه. 
فائدة: 

عمل غیر واحد من علمائنا رسائل حول مسآألة القدر. قامت إدارۃ الإسلامیات 
بلاھور بنشر رسائل خاصة بمسألة القدر لکل من العلامة شبیر أحمد العثمانیيء وشیخ 
ا حدیث محمد إدریس الکاندھلوي؛ وا مقرئ الشیخ حمد طیب رجھم اللہ تعالی۔ 


احاحے_ےخ:ے>_ے__ >> اسضہے 


۸- وَضَربَ فم اَجَالا ۔ 
الآجال:جمع (َأُْل): نہایة الوقت المحددہ والموت: واللمدة اللحددة ین العمر۔ 


وقت موت کل احد محدد: 


جعل اللہ جم اوت موته محدداء لا یستأآخر عنه ساعة ولا یستقدم. قال 
تعالی: شإہوالذِیخلف نین تنطین شی يَجَلَاوَلَم یدلہ ک4 (لأ مم :) 

معنی الاأیة: اللہ الذي خلقکم من الطین بواسطة آدم عليه السلام وفیکم ا حدید و 
ا ججں والماء وغیرھاء ٹم ضرب موتکم اُجلا۔ وجعل لیوم القیامة أجلاء یفنی فیه الکون 
کلە۔ 

قال تعالی :يک لاج ایم تو سا واِستیشرا )4 (یرنی::) 

وقال دو بت وت لن ال کتب ہلا 4 (آل عمران:۰:) 

وقد فارق محمد صل اللہ عليه وسلم هذا الکون فی أجلە ا ملسمی. 


ولو کانت الدنیا تدوم بأهلھا ٭ لکان رسول اللہ فيھا غلدا 
(السحر ا حلال نی الحکم والاأمثالء ص۸:ء ط: دار الکتب العلمیة بیروت) 


وقال تعال لی وََا مرن مت وَلَا بت من شرع لاق 4 (فاطر: )١١‏ 

العنی: طول عمر البعض؛ وقصر عمر الآخر مکتوبان فی اللوح المحفوظہ أو العنی: 
نقص عمر البعض وزیادة عمر الآخر مکتوب علىی وج القدر المعلق ني اللوح المحفوظ بأنه 
یطول عمر فلان کذا مدة إذا عمل العمل الفلانيء وإن کان ذلك قدرًا مبرمًا نی علم اللہ 
تعالیء فمثلا لو وصل رمهە طال عمرہ عشرین سنةء وِفْعلّ قام بە فطال عمرہ. 

وقال تعال:ظتَسكلٌ َء أُحْصَتَلَاق إِمَاع قي ہب )4 (س:۷) 

وقال تعالل : ط لکل أَجَي تاب ۵ بتخرألد مَایک ا رَيِبِےَ َء آزالکب 46 (رع) 

أی:یمحو اللہ تعا ی ویثبت القدر الذي کتبہ وھو حفوظ عند اللہ تعالی. کم| وردت 
الأحادیث بأن الذنوب تنقص الرزقء ویرد الدعاء القدر. وصلة ال رمن تزید فی العمر۔ 

وحلوا هذہ الَیة عل معنی آخر وھو: لکل زمن أحکام مکتوبة ومقررةہ فیا شاء اللہ 


العصیدڈ٤المماولٌة‏ ۳ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
تعالی نسخه من الأحکام نسخه نی الزمن الآخر. وما شاء إثباتہ أثبتەء ونسخ الأحکام ھذا لا 
یرجع إلی نقص فی العلم؛ لأن اللہ تعا ی عندہ اللوح المحفوظ الذي کتب فيه کل شيء 
ویراعي فی هذا النسخ مقتضیات کل عصر ومصاسلہء وإلا فان اللہ تعا ی عالم الغیب. 

وکما أُن أجل الموت محددہ کذلك أسباب الموت مکتوبةہ بأن فلانا یموت فی مرض 
کذاء وفلان یموت بالقتل وکتب رزق الحخلق الذي یصلە قبل موته لا محالة. 

قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: ٢إنه‏ لن یموت العبد حتی یبلغه آخر رزقہ هو 


لہ)۔ (صحیح ابن حبانء رقم:۳۲۳۹ء وإسنادہ صحیح علی شرط مسلم. وابن ماجە؛ رقم:٤٢٤١٦)‏ 


ھل یموت ا مقتول على اأجل موتە؟: 

ذہب أھہل السنة والماعة إلی آنه لا یستآخر أحد ولا یستقدم أجلە الملحدد لموته. 

وینسب إپ ی ا لمعتزلة عامة أنہم یقولون: إن القتل قطع الأجلء وإنہ کان بجی لوم 
يُقتل. ولکن تدل کتبھم على أنہم اتفقوا علی أن المقتول یموت على أجله؛ وإنم| اختلفوا: مل 
کان یموت فی نفس ھذا الوقت لو مم بُقتل أو بجی أکثر؟ أو یمکن ذلك وھذاء أي: یمکن 
الأمران؟ حکی القاضی عبد ا جبار القول الأول عن أي ا مذیلء والقول الثانی عن البغدادیةق 
والقول الثالث هو قول عبد ا جبار نفسه. 

قال القاضی عبد ا مبار العتزی: (اعلم أن من مات حتف آنفه مات بأجلهء وکذا من 
یل فقد مات بأجلە أیضاء ولا خلاف نی ھذا. والدلیل عليه أُن الأجل لیس ا مراد بە ھھنا إلا 
وقت الموت؛ وہما قد ماتا جمیعا فی وقت موتما. وإنما ا خلاف فی المقتول لو م بُقَتَل کیف 
یکون حاله فی ا حیاۃ والملوت؟ فعند شیخنا أبي ا غذیل أنه کان یموت قطعًا لولاہ وإلا یکون 
القاتل قاطمًا لأجلەء وذلك غبر بمکن: وعند البغدادیة أنه کان یعیش قطمًاء والذي عندنا أنە 


کان بیجوز أن بجیا ویجوز ان یموت: ولا بقطع علی واحد من الامرین فلیس إلا التجویز). 
(شرح الأصول ا حمسة للقاضی عبد ا لجبار بن اد المعتزلیء ص۷۸۲ فصل نی الاجال. ط: مکتبة وهبة القاھرة) 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة ۳۲ شرخ الَقیدة الطحا ون 


۹- لع َتفَ عَلَيْه كٌيۂ مِ 0۳0"مھ0۳"۷۳ھ08+" ٦‏ ۶۶۶ل×8۷٭۷۶٭+٭" 


عالت کت 22 ًَ 


علم اللہ تعا ی بأفعال الملخلوق وأعماله قبل خلقہ: 

علم اللہ تعالی أَزيٌٍء فھو علی علم تام بأحوال اللخلوق من الأزلء فعلمہ محیط بجمیع 
الملوجودات وا لمعدومات؛ والممکنات والحالات؛ وا لزئیات والکلیات: والذوات 
والصفات. فالمخلوق وما یصدر منە من الأعمال من خلق الله تعا ی فی علمه من الأزل۔ 

قال تعا لی : الد حَلمَوَوَمَاککانَ 4 (الصافات: )۹٦‏ 

فعلم أن اللہ تعالی خالق لأفعال العبادء ومن عقیدة أھل السنة والماعة ان اللہ تعالی 
عالم باأعمال العباد وأفعا مم. ویقول المعتزلة: ما١‏ موصولةء وا لمعنی: ما تصنعون من 
الأصنامء أي: الأحجار من خلق اللہ تعالی. ونحن نقول: (ما) مصدریةء وإن حملت على 
اللوصولةء و رید بہا الأصنامء فانہا -الأصنام- عبارۃ عن حجر وحدید- وھو من خلق الله 
تعا لی- وعن صورتہا التيی صورھا الإنسانء وهھي کذلك من خلق اللہ تعا ی. 

وقال تعالی: ظ رك هو لکل لے 4 (احجر: ۸۰) 

وقال تعا :لف َو بل شی مِعَلي مہ (البٹرۃ )٥١‏ 

وقال تعالل: ط اي تر حََق وَمْوَالييل ار (دنك:٤)‏ 

ران سیت اشن لعاف ہق (ِنَ أحدَکم مع عَلقه نی بطن أمە أربعین 
یوما ثم یکون علقةً مثل ذلكء ثم یکون عو سرب فو لے 
کلمات: ویٔقال لە: اکتبْ عَمله ورزقہ وأجله وشقیٔ آو سعیذ ثم ينفُخ فيه الروح...) 
(صحیح البخاريء باب ذکر ملاک رقم:۲۰۸٥)‏ 


إیراد: إذا کان اللہ تعالی علی علم بمن یفعل الخبرء ویمن یفعل الشرء وبأھل ا حنة 


۲۸۰۲۷ ٢٦ ٢٤٣٢٢ ء۲٢‎ ٣٢ ۱۷ء ۱۹ء‎ ۱۱٦٢٦٠۶ ء۱٤٤٠٢١ ۹ء ۱۱ء‎ ۸ ء٦‎ ٥ ء٣‎ ٣٢ قوله (أفعالمم) سقط من‎ )١( 
۱ء . والأوضح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔‎ 

)٢(‏ فی ١١١١٤٠١١٥۱ء‏ ٦٠٢٦۲ء‏ ۱ء ٦‏ ایخلقھم). ولا یضر المعنی. وسقط من ۱۳ء ۳۳ قوله (قبل ان خلقھم). 

(۳) قوله (وعلم ما ھم عاملون قبل ان بخلقھم) سقط من ۹ و۱۷ء .٤‏ وفی ۱۳ (وعلم ما ھم غافلون من قبل 
خلقھم). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 


الَصید٤ٛالمماولَة‏ وم شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
وباأھل النارء فم| معنی البلاء فی قوله : اود ایہر يََأَحَسَ م4 (اللك: گ 

ا جواب عنە: یعلم اللہ تعالی ما کان وما سیکون؛ ولکنە أمر عبادہ بإتیان بعض 
الأفعال ومنعھم من بعضھا إِتماما للحجة؛ لیکون العباد علی علم بمن یستحق فضل الله 
تعالی بامتٹال الأوامرہ والانتھاء عم نہاهم عنہ. وہمن یا اناي ویضرب بالأوامر عرض 
قاط ات الکات: 

ط و رلَتَسَْعَمك4 أي: لیظھر الطیع من العاصی بحسب عل ما سبق بە علمه. 


س 7 


-٠‏ وَأَمَيَهُمْ بظاعیوہ وَتَهَاهُمْ عَ مَمُصِيَیه 


الطاعة: امتثال الأأوامر والانقیاد ھا. 


آمر اللہ تعا ی ا خلق بالطاعةء ونہاھم عن الملعصیة: 

خلق اللہ تعا ی الخلق لعبادتہ وأمرھم با حسنات؛ ووعد عليه بالأجر والثواب من 
فضله ضوح ناوات رت فلم فل الحص 

قال تعا ی: لا وَمَاحَلقَتُ حَلق اط وَال نس لا لِكمَدونِ ب4 (الناریات: ٦ہ)‏ 

لِِمَبْدُنِ : أي لآمرھم بعبادتی وأنہاھم عن معصیتي. 

حکی ا ماوردي عن مجاد فی تفسیر قولہ :٭لِحَبَدُدنِ 4 لآمرھم وأنہاھم.(النکت والعیون 


ہ/,‪) 
وقال تعالى: طإِكَ أَلَهیأئز يألفتل وَأل سن تَایتای ذی لتق وََنَعي الَحَْة 5الشگر 
ری سس" (التحل: ۹۰) 
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سرت اوت فا 0 ات ولآ 


در امہ شرھر ھدود سھ تس ولو 
م یکن فیه غیژ هذہ الایة الکریمة لكفت فی کونہ تببانا لکل شیع وہدی). (تفسیر أي العود 
+6٥‏ 

ونی (المدارك): (هي جع آیة القرآن للخیر والشرہ وهٰذا یقرؤھا کل خطیب على ا نبر 
نی آخر کل خطبة لتکون عظةً جامعةً معةً لکل مأمور ومٹھي). (مدار النتزیل )۲٢۰/٢‏ 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة ٣٤٣‏ شر خ الَِقیدق الطَحاوية 
کََ .َّ. بلی: 
۱- مُریألفَتل ٠‏ أی: الإنصاف 00۳0 : التوحید أیضا۔ 
َ ا الااخلاص فی العبادات وغیرھا۔ 
-٣‏ وَأَلَحسن : أي: إحسان العبادة وإکماٹا. 
-٤‏ وَأَلاحَسَنِ : أي: الإحسان إلی الناس. 
-٥‏ وَابتَآی ذِی الْقرَ ءأي: ا مال والدنیا۔ 
<- يَايتآی ذی الَقَرْ . أی: الدین۔ 
فہھذہ نت مأمورات. 


سے سح سح 2 


وین لکن الَحضاء : 

-١‏ الفحشاء الشیطانیة: اللواطء وغبرھا۔ 

۲- الفحشاء النفسانیة: الزناء ونحوھا۔ 

وأَلمُنگرعلىی قسمین: 

-١‏ النفسانی؛ مثل النومء أو اللعب وقت الصلاة. 

۲- الشیطانیء مثل شرب الدخانء وشرب ا حمرہ ونحوہما۔. 

وَابَکيعلى قسمین: 

-١‏ النفسانی: مثل الاستیلاء على أرض القریبِ ظلمٌ نفسانی. 

٢‏ الشیطانی؛ مثل ضرب أحد والتضییق عليه من غیر سبب. 

فالمنھیات علی ستة أقسام أَیضا. 

وقال تعال:( کے حاورا َنخة گے ری من تَحوت کک 
کت ار اَلْعَظیۂُ 8 تی بت یں ال ت روا ویک مو ديْنَحْلَدُ 

خللد ٥فیا‏ وََذَركَدا یرگ 46 "7 

إیراد: إذا کان خلق ا لحن والبشر للعبادۃة وھيی مرادة اللہ تعا یء فا با مم لایعبدونہ؟ 
ومرادہ تعا ی لا یتخلف عن إرادته. 

ا جواب: -١‏ اللام للعاقبة ولا تترتب النتیجة علىی بعض الاشیاء أحیاناء مثل الإاضاءة 
وتے ہبی رس یت 

۲- (اخلقت) بر بمعیٰاَمِرثكّاف فا حن والانس مأمورون بالعبادۃء ولکن کثبرا منھم لا 


الَصید٤المَماٴوية ٣٣٢‏ شرخ التقیدةالطحا ول 
یعبدون ہم| ھم من الاختیار. 

- أو ا مراد ب۔(یعبدون) یستعدون للعبادةء أي بحمل ا حن والإنس استعداد وکفاءة 
العبادة واستعدادھم مراد اللہ تعا ىیء ولکن الکفار کلھم وبعض المسلمین ضیعوا 
استعدادھمء فلا یعبدون الله تعالی. 

-٤‏ ا مراد بالعبادةِ الطاعة وا خضوعغٌء فالمسلم والکافر کلا ما مطیع لل تعالیء واللسلم 
یطیع الطاعة القھریة والاختیاریة معاء والکافر لا یطیع الطاعة الاختیاریة ولیس لە 
ےر و شر ا مر جج دہ 

وقال تعای: لال حَقَ لت وَتلَيةَيِباوَ رح مہ (امددہ: : 

إیراد: إذا کان اللہ تعا لی ینھی عن الملعصیة فما معنی قولہ تعالی: پم2ا من يد اس 
مُرَْھا فَتَسَقُوأ فِْها خٌَ ھا القول مَدمَرھا تيب 4 (الإسراء: ٦۱ء‏ الظاھر أن معناہ: " ا مترفین 
بالفسق؟ 

وا جواب عنە من ثلائْة وجوہ: 

-١‏ إذا اُردنا إھلاك قریة أمرنا مترفیھا بالطاعةء فیعصونء فیحق علیھا قولنا وتتم 
ا حٰجة علیھاء فندمرھا تدمبرا. 

۲- معنی ١‏ آأمرناھم) جعلناھم أمراء أي جعلنا مترفیھا أمراء وحکاماء فیعصون؛ 
فیقعون نی ھوۃ اٰٰلاك والدمار. 

۳- معنی (أمرنا مترفیھا): کتُرنا مترفیھاء فیمرحون في العاصيء ویھلکون. 


وھ پ ٥ؤ‏ 75 


ےتا 0٦۲‏ "ت2 
و تم میڈ 


سے مم ہے ْ۔ح۔ 


88 دج 


)١(‏ نی ٦٦٦‏ (بقدرہ6. وفی ۳٣‏ اہتقدیرہ). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٢(‏ فی ۱٥١١۱١‏ ۳۳( ویَفْذٌ ہمششتہ). بدل قوله (ومشتہ ومشلّه تنفذ). والمشت مہہ بقبة النسخ. والأصح ما اشتناہ۔ 
3.5 ویلمد ہمسہه۹. بن فولة:1ومسیہ) :ومسی والحبت من فی وا2:ضح ما اب 

(۳) نی ۲ اما شاء اللہ کان). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 


العصیدةالمَماویَة فا شرخ التقیدةالطحاوية 


وقال تعا لی : وَمَالَمَآن نل ان ي] اہ (الإنسان: .۳) 


او نل ان ب2ا 4ء والحخواب عنھا: 

إیراد: تفید الایة الکریمة أن إرادة الإنسان متوقفة علىی إرادة اللہ تعا یء فإذا عصی 
الإانسان عصی بإرادة الله تعا یء وإرادة الله تعا ی أُقویء فیجب أن تنسب ا معاصي ای الأقوی. 
والعیاذ باللہ. 

ا حواب من وجوہ: :)١(‏ معنی الاآیة أن إرادة اللہ تعا ىی تسایر إرادة الإنسانء أي 
(مشیئتکم مع مشیئة الل) ولا تعوق إرادةٌ الله تعا ی إِرادة الإنسان فی الغالبء کیلا یعود 
الإنسان مجبوڑا محضٌاء فإذا شرب ا حمرَ م تسقط ا ملائکة الکاأس من یدہہ وحین تحول إرادةُ 
اللہ تعالی إرادةً الإنسان لا یتحقق عمله. فلو أُن رجلا صعد إلی الشجرةء وبدأً یقطع 
الغصونء وفوجئ بالسقوطء أو فوجئ بالاصطدام وھو یسوق السیارة فیاتء م یکن عليه 
ذنب الانتحارء فکانت إرادة اللہ تعا یىی أقوی؛ ولکنھا تابعة لڑرادة الانسان ومؤیدة هٰاء 
فالأقوی لا ینقض الرادةۃ بصفته أقوی؛ بل هو بمثابة التأیید ھا۔ 

وإذا رفع الإنسان کس ا حمر إپی فيهہ لم یشل الله تعا ی یدہہ إلا ما شاء الله وحیث 
نقض الأقوی الأاضعف لم یکن على الأضعف ذنب العمل؛ لأنە م یعمل. 

)١(‏ وقد تأت الشیئة بمعنی الإیجاد قال القاضی خان نی أول کتاب الطلاق: (إن قال 
لزوجته:شئت طلاقكء وقعء وإن قال: اُردت طلاقكث لم یقع). (قاضي خان على حاشیة الفتاوی 
افیة ۷/۰ ۰؛)ء فعلم أن الرادة تتضمن معنی الطلبء والمشیئةُ تتضمن معنی الایجاد 
والوجود. فمعنی الاّیة: وما توجدون شیتًّا إلا ان یوجدہ الله ویتم وجودہ. 

واعلم أن الشیخ عبد ا حیی اللکنوي رحمہ اللہ رد فی ہامشہ علی اشرح الوقایة) قول 
صاحب شرح الوقایة بأن الملشیئة بمعنی الإبجادء وحکی عن ا متکلمین وبعض الفقھاء ان 
ا مشیئة ترادف الاإرادة.(حاشیة شرح الوقایة کتاب الطلاق .)۹٦/۲‏ 

وتضمینُ المشیئة معتّی الإیجاد وقد ذھب إليه بعض الفقھاء ولعله معروف فی بعض 
المناطق العربیة. والل اأعلم. 

أُو معناہ: وما تشاءون إیجادہ وکسبه إلا أن یشاء الله تقدیرہ وتیسیرہ. مثلا: إذا شٹتم 
الوصول إپی مدینة من المدن فلا تصلون إلیھا إلا ان یقدر اللہ الوصول ویسھل؛ فلو حدث 


القصیدڈالمماولة ۳۳۷ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
تصادم السیارۃ فی الطریق فلا تصلون إلیھاء بل تصلون إما إلی القبر أو الستشفی أو لی 
فراش الآأھل. ویدل علىی ھذا التأویل ما ورد نی دعاء الاستخارۃ: (اللھم إِن کنت تعلم أُن 
ہذا الأمر خیر لی فی عاجل أمري وآجلە فاقدرہ لی ویسرہ لی). (صحیح البخاري: رقم:۸۲٦٣٣٥)‏ 

فدعاء التقدیر والتیسیر یدل علىی أن الأمر لا یتم بدون تقدیر اللہ تعا ی وتسھیلهہ وآما 
وجود الفعل الاخیتاري فبإرادة العبد واختیارہ. 

(۳) وربا أطلقت ا مشیئة علی الرضا أحیاناء والآکٹر ترادفھا للاِرادة. کما یذکرون فی 
کتاب الزکاۃ: (إنك لتعطي من شئت).(سنن أي داودہ رقم:۷٦٦٦)‏ . وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم لأبي بکر الصدیق رضي اللہ عنەہ: (فھل لك ان تؤم الناس؟ فقال: نعم إِن شثت) 
سضر او اتا ری آس داود فی سننہ عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قوله 
للصبي: (ھذا أبوك وہذہ مك فخذ بید آیہم|ا شثت٢.(سنن‏ أي داود رقم:۲۲۷۷). وقالت سودةۃ 
رضي الله عنھا للنبي صلى الله عليه وسلم: ١اُسکني‏ واقسم لی ما شئت).(صحح البخاريء 
رقم:؛۹٦٦)ء‏ وقال رسول اللہ صل الله عليه وسلم للمتوف عنھا زوجھا: (قد حللتِ فانکحي 
من شئّت6).(مسند أحمد رقم:٢٢٦٦۲)‏ 

فالمراد من المشیئة فی الایة الکریمة ہو الرضاء وا بر بمعنی الإنشاء. ویأتی ا بر 
بمعنی الإنشاء نحو قولہ تعالی: ظفل×ارَقَت وَلھُُوف وَلا مال فف الج 4 (البٹرۃ ۹۷) فالمعنی: 
إیاکم أن لا تشاءوا إلا ما يرضي اللہ تعالیء واتقوا اللہ ولا تأتوا ما یغضبه؛ لن الله تعالی علیم 
حکیم: لن الله کان عَليمَاحَهًِا 4 (النساء: )١١‏ 

لایکون إلا ما شاء اللہ تعا ی قال الشاعرالأردی: 

ری لاکھ نا چاے پوکیاہوجاے ٭ وی ہوجاے جو منظور مرا ہوم ے 

(ماذا یکون وإِن بالغ اللدعي نی إرادة السوء؛ إنه لا یکون إلا ما یرضاہ اللہ تعالی). 

وکل يء فی الکون من ا یر والشر؛ والفرح وا مم والنفع والضر؛ والراحة 
والمصیبةہ والعز والذلء والغنا والفقر وا حیاة والموت: والسراء والضراء ۔یتحقق بإرادةۃ 
اللہ تعا ی فم| أراد اللہ تعالی وجودہ وجد وتحققء وما راد عدمہ م یوجد ولم یتحقق. ولا 
دخل لإرادة العباد ومشیئتھم فیه. وإذا اقترنت إرادة اللہ تعا ی باإرادة البشر تحقق ووجد: وما 
لم تقترن بە إرادة اللہ تعا ی انعدم وتلاشی. 

وحکی الببھقيی فی (الأسماء والصفات) بإسنادہ عن الإمام الآازواعي قوله: (قال 


العصید٤المماولة‏ )۳۳۸ شرخ التَقیدةٍالطحاونة 
الآوزاعي: أتی النبي صل اللہ عليه وسلم یہودي فسأله عن المشیئة فقال: (المشیئة للہ تعالی)ء 
قال: فإنی أشاء ان أأقومء قال: (قد شاء اللہ ان تقوم)ء قال: فان أشاء ان أقعد قال: (فقد شاء 
اللہ ان تقعداء قال: فإنی أشاء أن أقطع مذہ النخلة قال: (فقد شاء اللہ اُن تقطعھا)ء قال: 
فان أشاء ان أترکھاء قال: (فقد شاء الله أن تترکھا. قال: فأتاہ جبریل عليه الصلاۃ والسلام 
فقال: لقنت حجتك کا لقنھا إبراھیم عليه السلام). (الأسماء والصفات للبیهقي ١/۷٦۴ء‏ باب قول اللہ 
عزوجل:طوهَالَدَاوي لا آن ک2 الک وقال البيبھقي: ہذا وإن کان مرسلا فی قبله من اللوصولات فی معناہ یژکدہ) 

ولا تستلزم إرادة الله تعالی ومشیئته رضاہہ ولذا لا یصح قول الکفار والمشرکین ہم| 
حکاہ اللہ تعا لی عنھم:ط لَرَمَة اتد ما أَنَسَکت ولا ءابَايا 4 (لانم: ۸۸)؛ لأن المشیئة تختلف 
عن الرضاء واعتبار ا مشیئة دلیلا علی رضاہ تکذیب للرسل کلھم والکتب السم|ویة کلھا؛ 
فإِنه تعالی لو رضي بالکفر م یرسل الرسلء وم ینزل الکتب. فإرساله تعالی الرسلء وإِنزاله 
الکتب؛ دلیل على أن کفر الکافر بإرادة الله تعا لی ومشیئتہ ولکنە لا یرضی اللہ تعا ی بە قال 
تعالی:فولاََعی ليساد الہ (الزمر: ۷ 

لایأتی العبد عملا من الأعمال إلا باختیار فإن کان خیرا اقترن بە - علاوۃ على قضاء 
الله وقدرہ؛ وإرادتہ ومشیئته- رضاہ وحبه وأمرہ. وإن عمل سیئة اقترن قضاء اللہ تعا لی 
وقدرہ وإرادته ومشیئته دون رضاہ وحبه بل یرتکب نواھي اللہ تعالی. قال تعالی: ظ وَانَتبَہُر 


قڑ ہو ۶ہ۔ و سد نے و وق رظ سے 7 ےہ 


وأ کذربن مد الو ان مےمَهرستترقر كَزو یمیا فلکْنن مر الو قال كَزلَة ال اکا 
مْقَهولَحَدِيتًا 4 (النساء: ۷۸) 

إیراد: إذا کان الشر بإرادة الله تعالی شأن ال خیرء فلِم یعدب العبڈ؟ 

ا حواب: عمل الشر بارادة الاإنسانء وإرادة اللہ تعا ی تؤید إرادته لیستمر فاعلا ختارَاء 
و نقول: حین پرید الانسان کسب الشرخلقه اللہ تعال فإذا راد الإنسان شرب ا لحمر 
أوصل اللہ ا لحمر إ ی بطنه حسب إرادته: ولا یسد حلقه. 

قال تعا لی: 2رك مَاطتلوۃُ ک4 (الأنعام: )١۰۷‏ 

وقال تعالی: طوَََش]آة رك لمت الا لمکا )4 (یونس:۸ہ) 

اللعنی: لوشاء اللہ تعالی لحبرکم على الإیمانء فیؤمنون جمیعاء أو: لو شاء اللہ تعا لی لخلق 
الإیمان فیکم؛ ولکن لم ینشإ الڑإیمان لعدم إرادتکم. وا لحاصل أُن معناہ عند ا معتزلة: لو شاء 
ربك لأجبرھم علی خلق الإیمان. وعند أُھل السنة: لو شاء ربك لخلق الإیمان فیھم إجبارًا. 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة ۹ شرخ التَقيدةٍالطَحاوئة 

وقال تعا لی لنبيه صلی اللہ عليه وسلم: فا إِلَّکَ لا تَيّدی من أَتَيتَ رَلسيِیٌ اه تَهَدی کن 
َء پ4 (القصص: )٠٥‏ ۱ 

العنی: لا تخلق ا حدایة ولا توصل من أحببت (کابي طالب مثلا) إلی الغدف ا منشود؛ 
ولکن اللہ تعالی یوصل من یشاء إپی ا حدف ا منشود ویخلق الھدایة. نعم؛ بإمکانك أن تریه 
الطریق وترشدہ إليهء قال تعالی : طوَاليكَ دی اط تُسَتَقی ر4 (الشوری: ؛ہ) 

نزلت هذہ الایة الکریمة نی أبي طالبء قال آبو ھریرة رضي الله عنہ: ما حضر آبا 
طالب الوفاۃء دخل عليه رسول اللہ صل الہ عليه وسلمہ فقال: ایا عمء قل لا إله إلا اللہ 
اقیتالت ویر فان فقال أبو طالب: لولا ان تعیُّنی قریش لأقررت عینك بہاء فأنزل 
الله عز وجل: الک لاریم اَحتَ بت ول رَأَتَهيقَدی مَنيَفَاة تَفْوَأَعَلَع يالتَقَتَيينَ 4 (لعصسص: 


٦)(مسند‏ اُجدء رقم: ۷ وإسنادہ صحیح علىی شرط مسلم). 


2 رین زم یں 70 ک" 0-000 2 1 س٣٠٥ً‌‏ ا سا 
٦‏ پھدي من دَشاءے وَيَعصِمْ تا تم : وَئضِل من جَشاء 
.20ہ ۶ ے ٥ےھ‏ 0 ںا 
کر 


ور ریی 
ست- کت و ہیں ےم (٥)‏ 
-٣‏ وَََھُمْ يتَقَلبُوْنَ نی مَيِيْئيه بَیْنَ فَضلِهِ و کہ 


یوفق اللہ تعالپی من یشاء من عبادہ للطاعة والعبادةق و حفظه من معصیتہ؛ ویرزقه 
الصحة والعافیة الحجسدیة والروحانیة وہھو فضل منە سبحانہ؛ لأنہ لا بجب على اللہ تعا لی 


)١(‏ فی ٠٠۰ :۸ ۱۷ ہ٥ ٤٤١٣٢٤ ١١‏ ۱۷ء ۱۸ء ٠٢٢ ء٢٢ ء۲٢ ء۲٢ ء۲٢ ٠٠٢‏ ۲۷ء ۲۹ء ٣٠ء ٣٣ ء٠٣ ٣٣٣٢‏ زیادة (من یشاء) 
بعد قوله (ویعانی). ولا یضر المفھوم. 

)٢(‏ فی ١١‏ بعدہ زیادة (وکرما). ولا یتغبر المعنی.۔ 

)١(‏ قوله (ویخذل) سقط من ۱۹. وا لثبت من بقیة النسخ. 

)٤(‏ فی ٤٤٤ء‏ ٥ہ‏ ۰۷ ۸: ١٦١۱ء‏ ۱۷ء ۱۸ء ٠٢٢ ء٢٤ ٣ء٢٣ ء۲٢ ء۲٢ ٠٠٢‏ ۲۷ء ۲۹ء ٣٣ ٣٠٤٣ ٣٠٣‏ زیادة (من یشاء) بعد قوله 
اویبتلی). ولا یضر المفھوم. 

۱١ء١٤١‎ ء۱٢ ۹ء ١٠ء ۱۱ء‎ ٦ ٣٣ وسقط من‎ .١ قوله (وکلھم یتقلبون فی مشیثته بین فضله وعدله) سقط من‎ )٥( 
بعدہ زیادة (واللہ تعا ی یفعل ما یشاء‎ ۲٢ قوله (بین فضله6. والثبت من بقیة النسخ. وی‎ ۳٣ ء٠٣‎ ء٣٣ ۹ء ء‎ 
ویحکم مایرید). ولا یضر نی المفھوم.‎ 


الَصیدةٌالمَماوية 2ھ شرخح التقیدة حاون 
شیء ویضل اللہ تعا ى من یشاء ویخذله ویبتليه بالملصائب ا جحسدیة والروحیة وھو عدل 
منە؛ لأنه یملك کل شییء حقاء وبجق للمالك التصرف نی ملکہ: قال تعالی: فلا من لَّعَمَايتعَل 
رون کہ (الأنبیاء: )٣۴‏ وقال تعا ی:ل ویک لاَمَتمَایَضَاء 4 (ابراہیم: )٢۷‏ 

ولیس ہذا ظلما من اللہ تعالی؛ لأنه تعالی عن الظلم؛ قال تعالی:٭ وَلَابَقَيِررَهكَ لَمنَا پ 
(الکھف: )٥٤‏ 

یہديی: أي بخلق المدایة نی العبد. دی فلانتًا: ُرشدہ قال تعالی:ط وَعَدَیَکة اَی 4 
(البلد: )٠۰‏ اُطلعناہ علیل طریق الحبر والشر. (وسیأتيی التفصیل لاحقًا). 

یعصم: عصّمہ الله: صانه من الوقوع نی الٰلاك والضلال. 

یعانی: عافاہ الله معافاۃً: حفظە من الأمراض والافات: ورزقه العافیق ومن عليه 
ال 

العافیة: دفاع الله سی 

الفضل: إعطاء ما لا یستحق العبد بنفسەہ وإیثار النعمة عليه ہما لا یستوجبهہ بأاصل 
شات 

ملعال تافاۃاسف وھ شر لال قال زا کک ای کن 
بَعَدِوء ہ4 (آل عمران: (٦٦١‏ 

الخذلان: خلق قدرة اللعصیة نی العبد. 

یبتلی: ابتلاہ الله: امتحنہ. بَلاہ بلاءً: اختبرہ باملصائب. 

العدل: البدل اللساوي من غیر ظلم. 

قال تعا لی :هوََا اکن تصيبَدفَعا گی اي ۃَوَیَعَفواء کی 4٤‏ (الشوری:.) 

الابتلاء باللعاصی بسبب الذنوب إشارۃ إلی العدلء والعفو عن کثیر من الذنوب 
إشارة إلی الفضل. 

قال تعالی :ا نے محتَتَةفالق ہوا لاک من سوفن تقیساک واز سك للتایں تسولا گی 
بل شَه یلا 4 (النساء: ۷۸) 

الحسنة التي تصیب المرء فضل من اللہ تعالی؛ والسیئة التی تصیبه من جزاء أعماله 
السیئة. وھو عدل من اللہ تعالی۔ 


العصیںڈ المَماوتَة + شرخ العقیدة الطحاون 


اقذابة لن 
-١‏ إراءة الطریق قال تعالی : وَالَكَ انهَد َال ٣ط‏ تُمَتَقی ر4 (الشوری: ؛ہ) 

رق تعالی :ونام دن کت اك مل ادگ ٤‏ (نسنت: ۷ 

فا مدایة نی هذہ الآیات بالمعنی الأول. 

۲- الڑإیصال إلی الملطلوبء وادایة بہذا المعنی الثانی خاصة باللہ تعالی؛ قال تعا ی: 


3 ےہ 
ا 
نے جک 


لک لا تی مَنْ أَخيَوَلسي مَأَتَهيَهَدی مَن يَشَاءُ 4 (القصص:٠ہ)‏ 

وقالت ا لمعتزلة: الأصلح للعبد واجب على اللہ تعا ی. وھذا غیر صحیح؛ لن اللہ تعالی 
یقول :لن من ئآ دی من ا ب4 (فاطر: ۸) 

وقال تعا ی:فوَآَرَضْتا لتَتَ اص لی میں هد ھا م4 (السجد: )٠۳‏ 

وقال تعا لی :فیطل یه كیا وَيَهَدئ يهه وا 4 (الہٹرۃ٥٠)‏ 

نزل القرآن الکریم هدی للناس؛ ولکن کثیرا من الناس ضلوا بالقرآن لإنکارهم 
وعنادھمء کم أن النار لطبخ الطعامء فان وضعھا أحد نی ثیابە أحرقته. 


ہے 


وقال تعالی:ظ وَل ]ا رَثكَ لام من فی اَل فلَهُمجَيمًا 4 (یونس: ۹۹) أي: لو شاء ربك 


ے 


لآمن کل من نی الأرض؛ ولکن لا إکراہ فی الإیمانء قال تعالی: طل٥َف‏ الین 4 (البٹر: )٠٠٦‏ 
ينْقتَل المرتد إذا م یکن الإکراہ نی الدین؟ : 

إیراد: إن لم یکن نی الإیمان إکراہء فلم یقتل ا مرتدء ول جاء فی مشرکي العرب: إما 
الإیمان و إما السیف؟ ول شرع القتال والجھاد؟ 

ا جواب: -١‏ یقول بعض أھل العلم: هي منسوخة؛ لن العرب آکرھوا علی الإسلام 
وإلا یُقتلوا و یستعدوا للقتل. 

-٢‏ من خصائص أھل الکتاب أن یؤدوا ا حزیة أو بجملوا على الإیمان. قال عمر بن 
الخطاب رضی الله عنه لعجوز نصرانیة: ‏ أسلمي آیتھا العجوز تسلمي؛ فقالت: أنا عجوز 
کبیرة وأموت إلی قریب؛ فقال عمر: اللھم اشھدہ ثم تلا قوله تعالی: ط 1إا فی الزینِ 4. 
(الناسخ والمنسوخ للنحاس؛ ص۲۰۹ ط: مکتبة الفلاحء الکویت) 


القصیںڈ المَماوتَة ۲ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

سبب نزول ھذہ الایة أن ا لمرأة من الأنصار تکون مقلاتا فتجعل على نفسھا إِن عاش 
ھا ولد أن تہودہہ فلم| أجلیت بنو النضیر کان فیھم من أبناء الأنصار فقالوا: لا ندع أبناءناء 
ونحملھم على الإسلام فأنزل الله عز وجل ھذہ الاّیة.(تفسیر ابن کثبر .)٥۸۲/١‏ 

وا حاصل أن الإکراہ بقي فی مش رکي العرب وا لمرتدین دون أھل الکتاب. 

-٣‏ معناہ: لا حاجة إلی الإکراہ ئی الدینء فقد تبین النور من الظلامء وقد بحصل 
الإکراہ لصلحة خاصةہ فمثلا: یقول القائل: لا تأتوا با ماء؛ فان لست عطشانا۔ ثم شرب 
سؤر بعض الصا حین. وس عليه الوإکراہ علی مشرکي العرب؛ لتکون جزیرة العرب قلعة 
حصینة للاٍسلام نی أمن من دسائس وخططات الأعداء أو يُقتل المرتڈُ لصیانة ثغور 
الإسلام الفکریة وکیلا لا یتلاعب ا لمرتدون بالإسلام. 

-٤‏ الإسلام کلە خیرہ والإکراہ عليه إکراہ نی الظاھر فقطء ولیس إکراها نی الواقع: 
کما یکرہ الطبیب ا مریض على تناول الدواءہ فھو إکراہ فی الظاھرہ ولیس إکراها نی العرف. 
والإیمان کیفیة قلبیةء یمکن الإکراہ عليه فی الظاھرء دون الإکراہ ا حقیقي؛ ثم إِن ا مرتد یکرہ 
علی البقاء علی الإسلامء لا الدخول نی الإسلام. 
یعامل اللہ تعا لی بعض الناس بالفضل: وبعض الناس بالعدل: 

خيّر اللہ تعا ی عبادہ بین العمل والترك ثم کلفھم فعل ا حسنات وتجنب السیئات: و 
لا بب على الله تعا ی أن یفعل بعبادہ ما هو أصلح ممء فإن هدی احدا وحفظہ؛ ورزقہ 
العافیة فھو فضل منهہ وإن أضل احدا وأذله وابتلاہ بالمصائب من جراء سیئاتہ فھو عدل 
منە. ویدور نظام الکون کلە بین الفضل والعدل. 


قال تعالی : لان شض سن يَ_اتتت حرط مستقی رہ (لأنعام: )٠‏ 
ر2 


وقال تعا لی : ہلال الین من یآ وی دی من یما 4 (فاطر: ۸) 
٭ - 5 می 1>“ 5 ا کے رم ےر سے ہے ا لے سر گا ےے پوت 2 سس سر 
وقال تعالی: إفَمنیُرد اللہ ان دِهَدِبَة شح صدرَۂ لال وَئئ یرد ان وضِ لم 2ل صنرَۃُء 
ضتقَا حَسَع ‏ أَتمابسسَ ف الما 4 (الأنعام: ۷۰) 


سے 


وقال تعالی حکایة عن موسی عليہ السلام آنہ ققال:ط ینہ الا سك ننیسل با من تن 


ونیدیمن شاو ۰ (الأعراف: (٦‏ 


عم 


القصیںڈ المَماوتَة )2 شرح العقیں ة الطحاونَة 

وقال تعال : طل موی خَلَقک ق کاو مق وَتديِعَاتكمَلون ےر (العغاین:ء) 

وھذا الکفر والیمان کسب من البشر وخلق من اللہ تعا ی۔ 

َ تعالل: ط وَلَيّ اَل كَب بب پلک لیکن وه فی فلویہر سکب إالنگر الكُترََلكشوق 
انتا ريد مُا ألزَفْدْنَ‌َسْدمن ےت ٠‏ ہے 

وقال تعالی:ط قَاک لَهُم زصلهُم ان هن الا مر منلصضۃ وَل اللہ دک عکی من بَصا مِن 
عِبادوءگ4 (ابراھیم: )١١‏ 

أي: فمَنٌ اللہ تعا ی علینا بالنبوۃ. 

وقال تعالی: ططَِكَالكَض ایر > سو کرت 7 

وقال تعا لی "۲" لق ِدَفَِعَتن وَألَ رك يِمَا صَُّّٔبواً 4 (الساء ۸۸) 

وقال تعالی : طول انا لیت وَتقَلابمَا ضا 4 (زبراح: )٣۷‏ 

إِن معاملة اللہ تعا ی مع عبادہ ترجع إلی العلم وا حکمةة قد نطلع علی بعض ا حکم 
بتدبر آیات القرآن الکریم والحدیث النبوي الشریف؛ ولا یمکن اللإحاطة بحکم الله تعالیء 
کما لا یمکن الاحاطة بغبرھا من الصفات. 

وحکی ابن عبد البر ئی (التمھیدا بإسنادہ عن وهھب بن منبە قوله: اقال وهھب بن 
منبه: نظرت نی القدر فتحیرت: ثم نظرت فیه فتحیرت: ووجدت أعلم الناس بالقدر أکفھم 
عنهء وأجھل الناس به ُنطقھم فيه). (التمھید ما نی اللوطاأً من المعانی والأسانید )٦۷ /٦‏ 

قد یسیر العبد فی طریق الإیمان والرشد وا مدی بفضل من اللہ تعا یء وقد بخذله الله 
تعا ی لذنوبه وغفلتہء فیقع فی الکفر أو الفسوق. ثم إن اللہ تعالی قد بخرجه من هوۃ الکفر 
والفسوق إلی الرشد وا مدی بفضله؛ وقد یموت وهو على ذلك. (اللھم احفظنا) 

قال ابن قیم ‏ رمه اللہ تعا ی: (فالعبید متقلبون بین توفیقه وخذلانهہ بل العبد فی الساعة 
الواحدة ینال نصیبه من ھذا وھذاء فیطیعه ویرضیه؛ ویذکرہ ویشکرہ بتوفیقه لە؛ ثم یعصیه 
ویخالفه ویسخطه ویغفل عنه بخذلانہ لەء فھو دائر بین توفیقهہ وخذلانہء فان وفقه فبفضله 
ورمتہ وإن خذله فبعدله وحکمتە وھو الملحمود علی هذا وھذاء له آتم مد وأکمل و 
یمنع العبد شیئا ہو لە؛ وإن| منعه ما هو مجرد فضله وعطائه وھو أعلم حیث یضعه وأین 
یمجعله؟۱٦.‏ (مدارج السالکین )٣٥١٤/١‏ 


العصیںڈ المَماوتة ٤‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
ِ۱( 


ا 


٦‏ ئ۷۶۷" 


الضد: العارض. الضاد: من یتصرف تصرفًا یرید أن یغلب الله بە على زعمهھ. 

الند: ا مثیل والنظیرء والمساوي نی الدرجة وا مکانة. 
الله تعا ی لا شريك لە نی ذاته وصفاتہ: 

یقول ا لمعتزلة: العبد خالق لأفعاله ویقول أھل السنة والماعة: اللہ تعا لی خالق کل 
شیءء والعبد جرد کاسب. وکل ما یصدر عن العبد من الخیر والشرء والحسنة والسیئة 
والکفر و الإیمانء خالقه اللہ تعا ی والعبد کاسب باختیارہ. 

واعتبار العبد خالقًا لأأفعاله یستلزم مشارکة الله سبحانہ والعبد فی ا خلقء وینافی ذلك 


النصوص. 
8 بی ہی وت > ک بے 
قال ہف د ب ا ہے وہس 5 
کی 1 ے۔ھ۔ می ومک 
وقال تعا ی:ظ الات ف الس وت ون ف الا یں و ومَايتَغ الات ینغ کمن دونِ 


لح دو 


او شا ےا کیو تا ... اوت 4 (یونس:٦٦)‏ 

اعلم أن ما فی السماء والأرض لل سبحانه والذین یستمدون من غیرہ سبحانہ؛ لا 
یتبعون الشرکاء وإنما یتبعون خیالاتہمء ویخرصون. 

أُو المعنی: الذي یتبعه الذین یعرضون عن اللہ تعا ىیء ویستمدون من الشر کاء لاحقیقة 
لەہ وھم بخرصون. 

فاما) نافیة بالنظر إپی المعنی الأول؛ واستفھامیة بالنظر إ لی العنی الثانيء ویجوزآن 
تکون موصولة یت : فَعَايَشَغٔ علی قوله :من ال سعوتِ . 
وقال تعال:طفل مُوالَۂ اعد ال الصۂ ح تاد وَلالن ترک نہ ُا اح 


۵ (الڑخلاص) 
الأحد لە ثلاثة معانِ: -١‏ واحد ولیس اثنین. وھذا واحد بالعدد. -٢‏ واحد لیس لە 


)١(‏ قوله (وھو متعال عن الأضداد والأندادا أثبتناہ من ٤٤٦٤ء ۱٦٢۱١‏ ۱۷ء ۳۳۔. وھو ساقط من بقیة النسخ۔ 


العصید٤‏ الکماوکٌة ٣‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
نظبر عزیز الثال. -٣‏ واحدہ أي: لیس لە أجزاء وأعضاء کم فی ال جسم أجزاء فلیس اللہ 
ھکذا۔ 

الله تعا لی غنيء والناس کلھم فی حاجة إليه ولیس هو نی حاجة إلی أحد. وفیه رد على 
السلمین المزعومینء الذین یطلبون حوائجھم من الأولیاء عن غیب؛ وینزلونہم منزلة الإله. 

یلد سبحانه أحداء ول یولَذّ وفيه رد علی النصاری وبعض الیھود الذین یقولون: 
الملسیح ابن اللہ والعزیر ابن الله. 

لا یکافثه أحدہ ولا یشارکه فی شی وفیه رد عل اللجوس: الذین قالوا بإھین: خالق 
الخبر وھو (یزدان)ء وخالق الشر وھو (أهھرمن)۔. 

قال ا ملا علی القاري فی تفسیر سورة الإخلاص: ( ٭فل هُوَاللة أَحَ ہہ 
ذاته متفرد بصفاتھ. طأَلَهاَلضَمذٌ 4ء أي: الستغني عن کل أحد 900 ٍ 
لد وَلََاَد 4 أی: لیس پمحل ا حوادث ولا بحادث. فور یک ان هو أَحَة )؛ آ 
یں 27 ئل ا0ف ترغاتیا مھا ا اق وتہ رکعل مار کا ھت ار ا طظاڈکة 
بنات اللہ وعلىی الیھود حیث قالوا: عزیر ابن اللہ وعلی النصاري حیث قالوا: الملسیح ابن 
اللہ وأمہ صاحبة له).(منح الروض الاأزھر ص )٦٦-٦٦‏ 


وقال تعا لی :الام اواینوآند دا5ا م4 (البقر: )٠۲‏ 


رنال تمال:ط تکتلات للا الا حيیہ ٹل تگارا و ۃ کی ینز ِل تار ) 
(إبراھیم: )٣٣‏ 

وقال تعالی:ط مکل َو أ2ا ايل عن ملیف تع ذر2 فا الک دن اعت النار > 
(الزمر:۸) 


2 0 
۱ 


وفال تعای :نو لمات المتأنيهلَ دق لام والَ یدک (لامم:۰) 


وقال تعا ی :وحن محلہ رَوَ>عَلٰعَنَابضشرحوت 4 (یونس: ۱۸) 


وقال تعا لی: لا مُمَحلل وت عَتَايصِمُو ت4 (الأنعام: )٠٠‏ 


یر 1 


وقال تعالی :<فَكل لات عَتَايلََِنَ ب4 (الأعراف: ۱۰۰) 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة ٢‏ شرخ الَقیدة الطحا ون 


لا یرد قضاء اللہ أحذء ولا یغلبه أحذ: 

فر اف ال فاطظہوالقانی کاو عاج وت امام لات اختعل اضاھ 

قال تعال ی:٭ ون جَمَسَنَك اه ضف کات لئ ال مت ان يَتَسَمَة بِخَ فوع کل هَیءِ 
تَِرڑھ دَفَرَأكَمزوَدَ رز ےل ي46 (لامم, 

العنی: إذا راد الله تعالی بك سوء فلا یزیله أحد عنكء وإذا راد بك نفعا؛ فإنه علی کل 
شی ء قدیر وھو غالب على عبادہ وذو حکمة وعلم عظیمء أي: لا یملك أحد سواہ النفع 
الف 

وقال تعالی :ان يَمَےسة الله ضر ڈلاصخایف اَم الو وا بر3 يحَت اَل نت 
پم من يک]اء دنع ادوء4 فوفس )٠۷‏ 

وقال تعالی :بت ا اکس من تحت 1ے اتا ایال فَکمرَیللَدرمن بقّدوہ 4 (ناطر:ء) 

وقال تعا لی : امہ ملا محَقْبَ لحک ء4 (الرعد:١٤)‏ 


>7 


و و 
ےیصبت 


دے سو سو ای 


شرح وبیان 
نؤمن بکل ما ذکرہ ونجزم بأن کل شيء نی الکون بقضاء الله وقدرہہ وارادته و 
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مشیئتہ و وجودہ منحة منہ؛ قال تعالی:طقَل مُنعند الک (النساء: ۷۸) 


ےہ 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة ۷ شرخ العقیدة الطحا ون 


ا 0ر ت0 اح 


(إن) بکسر اظمزة؛ لأنه عطف عل (ِِنَ الله وَاجدًا. 


اسمه صل الله عليه وسلم: 

اسمه صلى الله عليه وسلم فی الأرض حمدہ وفی السم|وات وف الأمم السابقة أحمد. 

قال تعا لی :ےویَ2 اموک تحت تمَوإهَائزلََا حُمرک (ص: ء) 

وقال تعالی : حول نکد یآضنۂ مُدءلََدُہہ (الصف: )٦‏ 

قال العلامة السھیلی فی (الروض الأئف): سماہ جدہ عبد اللطلب حمدا. وقد أهْمَ هذا 
الاسمَ؛ فإنہم م یکونوا یسمون بە عامة یومذاك. ولیس لە سمي قبلہ فی العرب إلا ثلائة 
سموا أبناءھم محمدا بعد ما بلغھم نبوۃ الرسول صل الله عليه وسلم علی لسان أھل الکتاب 
ون اسمه حمدہ رغبة فی نیل أولادھم هذا الشرف۔(الروض الأئف ۹۰/۲ء ولادة رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم ورضاعتہ) 
معنی(محمدا: 

)١(‏ الذي محمدہ الانس والحن. 

)٢(‏ من یستحق الثناء مدحہه أحد أو مم یمدح. بوکرجد مرا ھا وس سی 
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کبری امتن الله تعا ی بہا على عبادہ ادن اَعِ ا الْوِيْننَا إِذ ََت فِهۃبمولائن أشيعۂ 4 (آل 


شرا۹82٢)‏ 
والقرآن الکریم و می وخاصة السور الأآخیرة 
من القرآن. قال تعالی: سخ الک صَتر2 ۵ وَتَمَعتاعَنت ز2 جات اش ر2ج وک 

ري4 اس 


وقال تعالی: بَا لتَِك الکَوَكَر نچ (الکوئر:١)‏ 

تد لابا اعریڈ سح ھن کالہ ای مل الغہ رتا 

طفصَل بلک وَآح )4 (الکوٹر:ء) ۱ 

ھذہ الاّیة الکریمة تبین مشروع النبي صل اللہ عليه وسلم. فقوله: صَل: عبادة بدنیة, 


)١(‏ نی ١٠٤١ ٠٢‏ ٢۲ء‏ ۳۳ (آمینه). والثبت من بقیة النسخ. ولا یضر المفھوم. 


التصیدڈالمَماونَة ۸ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
وقوله: والْحَز: عبادة مالیة. 

طان سایتاک مُوالاَ )4ہ (لکرٹر :) 

ھذہ الایة الکریمة تشرح عاقبة رسالة النبيی صلى الله عليه وسلم. ومن نتائج ھذہ 
البشارة ان الناس یکرھون نسبتھم إی أعداء الرسول صل اللہ عليه وسلم. 
آفضل آسماء النبي صل الله عليه وسلم: 

للنبی صل الله عليه وسلم آسماء متعددةء وأفضلھ محمد وأحد؛ لأن: 

)١(‏ بحمد اللہ تعا لی دا م بحمدہ نبىٌٔ غبرہ؛ (ثم یفتح الله علٌ من حَاییدہ وحسن الثناء 
عليه شیئا لم یفتحہ علی أحد قبلی). (صحیح البخاري, رقم: )٦۷٤٤‏ 

وی روایة: (ويْلهِمُني اد أحمّدہ بہا لا تحضرنی الآن).(صحح البخاري رقم:٠۷۰۱)‏ 

)٢(‏ والکتاب الذی أوتيه مبدوءٌٗ بسورة ا لحمد. 

(۳) أوتی ا مقام اللحمود. 

)٤(‏ نی القرآن سورة تسمی سورۃ ال حمد. 

)٥(‏ أمر أمتّه با حمد نی کل حال. 

)٦(‏ لواء ا حمد بیدہ یوم القیامة. کما مرّ. 

(۷) أحمد: اکثر الناس دا صیغة ا لمبالغة علی زنة (أفعل)ء أو أفعل بمعنی المفعول؛ 
او الا غیر کا وہ سشتام تی جا کل 

(۸) سمیت أمته فی الأمم السابقة با مادون).(سنن الدارمي: رقم: )٥‏ 

قال حسان بن ثابت رضي الله عنه: 

وضَمٌ الإلهُ اسمَ النبيی إلی اسْمه ٭ إذا قال فی ا خمسيِ الٰؤذُنُ أَشْهَدُ 
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و شق لە مِن اسٴمه ال ت تلی المزلے غَي رمنا کا 
(دیوان حسان بن ثابت:ء ص٤٣)‏ 


وانظر ۔مزید من التفصیل حول اسم حمد وأحمد: الشفا بتعریف حقوق الملصطفٌی مع 
حاشیة الشمني ۷۱ء فصل ف آسےماٹھا. والروض الأنف ۷۱ء اسم حمد وأحمد. 
والقول البدیع .۱۷۰-۱٦۸‏ وجلاء الأفھام ص۱۲۲۷ ومرقاة المفاتیح باب آسماء النبي 
صل الله عليه وسلم. 


العصیدةالمُماويّة 2 شرخ العقیدة الطحاويّة 


فی ا حدیث: الی مسة آسماء: أنا غُنٌّد وأحمدہ وأنا اللاحی الذي یمحو الله بي الکفر 
وأنا ا حاشر الذي ُُشر الناس علی قدمیء وأنا العاقب). (صحیح البخاريء رقم: ۳۰٠٢‏ انظر لشرح 


ھذاال حدیث: عمدۃ القاريی ۱۱/ ۲۸۳-۲۸۲) 

قال العلامة العراقي فی بدایة (آلفیة السیرة النبویة): آسماء النبيی صل اللہ عليه وسلم 
قیل:۷١ء‏ وقیل:۹۹ء وقیل:۰۰٠.‏ ووصل بعض الصوفیة بہا إلی .)٣٠٠٠١(‏ (آلفیة السیرة اللبویق 
ص١).‏ 

قال ابن العربي: (وقال بعض الصوفیة: للہ ألف اسم؛ وللنبي صلی اللہ عليه وسلم 
ألف اسم). ثم سرد سبعة وستین من أسےائہ الشریفة. (عارضۃ الأحوذي ۲۸۱/۱۰). 

ونظم الشیخ محمد موسی الروحانی بازي )۰١١(‏ اسم| للنبي صل اللہ عليه وسلم ني 
(القصیدة اكُستی نی آسماء النبيٌ الكُظمّی). وتقع هذہ القصیدۃ نی )٥٣(‏ صفحة. 

وألف نحو مسة عشر من أھل العلم حول آساء النبي صلى اللہ عليه وسلم 


ومؤلفات العلامة السیوطی؛ والقرطبی؛ وابن فارس اللغوي تستحق النظر .(کشف الظنون 
00/۱( 


وذکر نی (ھدیة العارفین) مصنفات أھل العلم نی هذا للوضوع فی تراجمھم. وصدر 
کتاب السیوطي ال مسمی (الریاض الانیقة فی شرح آسماء خیر ا خلیقةاء وکتاب ابن فارس 
اللعروف با منبي فی شرح أسماء النبي) مرات من بیروت. 

وسرد العلامة السخاوي نی (القول البدیع) )٥٤۸(‏ اسما للنبيی صل الله عليه وسلم. 
(القول البدیعءص .)۱۸۱-۱۷١‏ للاستزادة منه راجع: )١(‏ سبل المدی والرشاد فی سیرة خبر العباد 
١٠-٥ہہء‏ شرح أسماءہ صلی اللہ عليه وسلم فی نحو مثة وخسین صفحة. (۲) الطبقات 
الکبری لابن سعد ١/١٠٠-٦۱۰ء‏ ذکر آسماء رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم. (۳)تحفة 
المودودء ص۹۰ء الفصل الثامن فی جواز التسمیة باکثٹر من اسم واحد. )٥(‏ زاد المعاد 
۸/۱. 
لابد من الإقرار والتصدیق بالتوحید والرسالة: 


لابد للمسلم -بجانب التصدیق والإقرار بالتوحید والربوبیة- من التصدیق والاإقرار 


العصید٤‏ الکماوئٌة ٠‏ شرخ الَِقیدقالطَحاوَة 
برسالة النبيي صل الله عليه وسلم وبکونە خاتم النبیین. فمن أقر بتوحید اللہ وربوبیت دون 
و شس بت سیت سی ےو ول 

قال تعا ی: ہت ‌ ت لن (لأعراف: )٠۰۸‏ 

وقال تعا ی: لإوَمَافَروأ الله يک َأمَاأَرَلَ اع کن کیہ (الأنعام: ۹۱) 


معنی (الملصطفی)ء ات و(المرتضی): 
الصطفی؛ والمجتبی؛ وا مرتضی: هذہ الکلمات متقاربة الملعنی. وقد أطلقھا القرآن 
الکریم فی حق الأنبیاء علیھم السلام. 


قال تعا ی : طط ِلہا صسعَلقعَاءَم شع تَا لَ٥كَهمھ‏ ي ال تع الَحَلَیِنَ 4۴ (آل عمران: )٣۴‏ 
وقال تعا لی : ف ٥ات‏ رَیُدر فَجعاد من ا ےت 0( 


وقال تعالی:ط ہے ےج ےت 

ووصف اللإمام الطحاوي (العبد) با لصطفی و(النبي٢‏ بالملجتبی: واالرسول) با مرتضی 
على وف القرآن الکریم؛ قال تعالی :ا وَسَلَرعَل بَا دالس اصع (السل::ہ) 

وی ا حدیث: (واصطفانی من بنیی ھاشم). (صحبح مسلم رقم: )۲۲۷٢‏ 

وقال اللہ تعا ی نی ذکر إبراھیم عليه السلام وذریتھم التيی منٌ علیھا بالنبوۃ:؛ وَمِنْ 

۶9-7 (الأنعام: ۸۷) 

وقال فی ذکر الرسول:ط لم ازقَیٰ دن تو ب4 (الجن: )٠۷‏ 
وصف الإنسان بالعبد خبر الألقاب والأوصاف: 

وصف الانسان بالعبد خبر الألقاب والأوصاف؛ لأن هذہ الکلمة تدل علیى مقصد 
خلق الإنسان وحکمته؛ وعليه قدم اللؤلف وصف العبدیة علىی سائر آوصاف النبي صل اللہ 
عليه وسلم. 

ضف 2 ای ا او ا وا لات 

قال تعا ی:٭ مْبْکنَا رو ات ا 0 

وقال تعا ل: ٹوا ےت (البقرۃ: )٣۳‏ 

وقال تعالی: <نَلتَديكَه ال اَرَلَ عَي عَبْدواَلْكَِب )4 (الکیں: ۸ 


الكَصيد٤‏ المَماویَة .س7 شرخ الَقیدة الطحا ون 


وقال تعالی : طتََارَِكَالَذِی مَزَلَالفرَانَعَِعَبَدْ وه (الفرقان: )١‏ 


5 
ص٤‎ 


وقال تعالی: ط٥َأَكَإِلعَيدده‏ اَی 4 (السی: ۷) 

فوصف الرسول صلی اللہ عليهہ وسلم فی هذہ الّیات بالعبد وإضافتہ إلی اللہ تعالی 
یدل علی غایة التکریم لە صل الله عليه وسلمء أي: إِنە عیدي؛ ولیس عبدا لغیري. 

قال الشاعر: 


(نفح الطیبء لأحد التلمسانی ۱۹۴/۲) 
وقال آبو حمد عبد الله السروجي: 
پالہ إِن سألوك عنيء ٹُ نم *٭ عبديء وملك یدي؛ وما أعنقتّہ 

(دیوان الصبابة لابن أي حجلةء ص٢۲.‏ ثمرات الأوراق ۳۸/۲. وخزانة الأدب وغایة الأرب )٣٤ /١‏ 
وقال الآخر: 

ی جا زان عَجَبَا تھا ٭ وِکِدٹ بأتمَيٍيی الٹريا 


0 


5 
أَََ 


(غذاء الألباب شرح منظومة الاآداب محمد بن أحمد السفاریني ال حنبل ۳۷۲/۲) 


مآخذ النبی؟: 

)١(‏ النبيٌ: مأخوذ من انبأ). (بمعنی الإخبار). والنبي ُُہر العبادَ عن الله تعالیء وھو 
غ عن اللہ تعالیء وخبرہ الوحي. وہذا ا معنی الثانی أوی؛ لن المعنی الأول یدل عليه 
(الرسول). 

(۲) مأخوذ من انبوا بمعنی الارتفاع. والأنبیاء أعلی خلق اللہ. 

(۳) مأخوذ من انبيء): من معانیه: الطریق. والنبي طریق إلی اللہ تعا ی. 
حکم النداء بہایا نبيء اللها: 

إیراد: قال احد الأعراب: یا نبيء اللہ فقال صلی اللہ عليه وسلم :الا ثُنبر 


کِھ٭ ۳ت" العرب .)٦٦٢/١‏ و إٰذا کان النبيء مشتقا من البأً) فکیف أنکر عليه الرسول 


(١)‏ وھذاالحدیث بہذا اللفظ م یرد فی کتب ا حدیث: وروي عن أَي ذر وعبد الله بن عباس نحوہ: 
روی ال حاکم نی (المستدرك) عن أي ذر رضی اللہ عنهہ:١جاء‏ أعرابي إلی رسول الله صلی اللہ عليه وسلم فقال: یا 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة ۲ شرخ التقیدة لح اون 
صل اللہ عليه وسلم؟ 

ا جواب: )١(‏ لیس فی لغة قریش انبيءاء فأنکر عليه. 

)٢(‏ أأطلقه الأعربي بمعنی اخارج من مکة إلی ا مدینةاء فأنکر عليه ذلك؛ لأنه نبي اللہ 
بمعنی امبلغ عن اللہ وآما ا خروج من مکة فأمر طارئ؛ والتبیلغ عمل دائم. (بصائر ذوي التمبیز 
للفیروز آبادي ۱/ )۱٤٤١‏ 
تعریف الرسول: 

الرسول ھوإنسان بعثه اللہ تعا ی إپی الخلق لتبلیغ ا حق. (شرح العقائد ص٠٠)‏ 

وقال بعض أُھل العلم منھم العلامة التفتازانی: الرسول والنبي واحد. فھو رسول 
بالنظر إپی أن اللہ تعا لی آرسلہ إپی الخلق ونبي بالنظر إپی آنه ‏ خبر. 
الفرق بین الرسول والنبی عند جھور أھل العلم: 

)١(‏ الرسول: إنسان أوحي إليه بشرع وأر بتبلیغ الرسالة. والنبي: إنسان أوحي إليه 
بشرع ول یؤمر بالتبیلغ. 

وردٌ اللحققون من أھل العلم القول بأن النبي لا یکون مأمورا بالتبلیغ فإِن کل نبي 
مأمور بالتبلیغ. 

وقال جلال الدین السیوطي: الرسول مأمور بالتبلیغ؛ والنبي غیر مأمور بە. وعلق 
عَلة مت آحجل کیعاق ین فوسّشنئ: ارامی ان النبيی مأمور بتبلیغ شرع الرسول. 
والدلیل علی ھذا أن کثیرا من الأنبیاء قُوا فلو لم یبلخوا الناسلما قتلوھم). (قرۃ العینین عل تفسیر 


ال جلالینء ص )٣٦٤٤‏ 


لا یعق|, أن النی غر مأمور بالتلیغء فان کا , نبی مأمور به؛ قال تعا ی: ٭ فعث اد 
ہی غبر مامور بالتبلیغ؛ فا بی مامور ب 


نبيء الله! فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: الست بنبيء اللہ ولكني نبي اللہ4.قال الحاکم: صحیح علی شرط 
الشیخین. وردّہ الذهبي فقال: بل منکر م یصح. ونی إسنادہ: ران بن أعین قال ابن معین: لیس بشيء. وقال 
ُبوداود :راففی۔ 

وحدیث عبد الله بن عباس رضي الله عنھم| رواہ العقیلی نی (الضعفاء الکبیر) (۱۸/۳)ء وابن جمیع الصیداوي فی 
امعجمها (۱۸۰)ء عن عبد الرحیم بن ماد عن الاأعمش عن الشعبي عن ابن عباس بالالفاظ الملذکورۃء وقال 
الذهبي: عبد الرحیم بن ماد واوٍ. وقال الذھبي:١عبد‏ الرحیم شیخ واو؛ ولا أصل ھٰذا ا حدیث من حدیث أعمش)۔ 
(میزان الاعتدال )٦٦٤٦/٦‏ 


القصید٤‏ الم اوک ..-- شرخ التقیدة الطح اون 
لت مُ مقي مرن ک4 (البقر: ۴) 

قال تعال: ط تنا آیستتا ین قیت من کغرلِ تل تی إِلَا پا كمی آلق اتًجان ن یتر پ4 
(الحج:٥٥)‏ . ۱ 

ھذہ الایة أطلقت (یسَلنا) علی النبي والرسول کلیھم|. وعليه قال السقاف فی (شرح 
العقیدة الطحاویةا: (التعریف الصحیح للنبي ھو: (من أوجِيٗ إليه بشرع رسولِ وأمر 
بتلیغه). (شرح العقیدۃ الطحاویة للسقاف. ص٤٠٥)‏ 

ثم رد السقاف على عز الدین بن عبد السلام قولە: (النبوة أفضل من الرسالة؛ لان 
النبوة تعلق مع اللہ أي: تلقي الوحي من اللہ تعا لی والرسالة تعلق مع اللخلوقء وردہ الشیخ 
السقاف بأن الرسالة تلقي الوحي من اللہ تعا ی وإیصالہ إپی ال خلقء ففیھا علاقة مع ا خالق 
والمخلوق). (شرح العقیدة الطحاویة للسقافء ص٤٤٦٠-۱۸٦)‏ 

من قال بآن الخضر نبي لا یعدہ رسولاء ومن قال بأن مریم و أم موسی نبیة یعتبروغم| 
موحی إِلیھماء دون مأمورتین بالرسالة. 

ونبوۃ الخضر عليه السلام غیر مقطوع بہاء وقد یکون ملکا من ا ملائكکة وذھب جمھور 
أھل العلم إلی ان مریم وأم موسی لم تکونا نبیتین: فقد ورد فیھا: فوََُثصدِيقَة پ4 (للائدۃ 0۰ء 
وإلا لزم من تفضیل عائشة رضي الله عنھا علی مریم تفضیل غیر النبي على النبي. 

)٢(‏ الرسول: من لە شرع جدید والنبي: أعمء سواء کان بشرع جدید آم لا 

إیراد: إسماعیل عليه السلام کان رسولا ونبیاء ولم یکن حامل شریعة جدیدة. 

ا حواب: معنی اشریعة جدیدة) ان تکون جدیدة بالنسبة للأمةء وشریعته وإن کانت 
قدیمة بالنسبة إلی إبراھیم وإسماعیل جدیدةٌ بالنسبة إلی قبیلة بی جرھم. 

وملخص ما فرق بە الشیخ حمد آحمد کنعان بین النبي والرسول ما بلی: 

الرسول صاحب الشریعةء والنبي من یيأتیه سی کھو و رم سج وھذا 
الفرق یتضح من قوله تعالی َ یت ٢٣‏ 2 اوت آآنۃ 


املا اللنَ مَادُوا وَلِكِنَُ وََلْكمََا یکا أَصَتحَوَقّوأِن تب آگ سفازاعکو تا 
(المائد:٤)‏ 


دلت الایة الکریمة علىی أن وظیفة الأنبیاء کانت الحکم بالتوراۃء والدعوۃ إليهء وفی 
ا حدیث: ١إِنٌ‏ العلماء ورثڈُ الأأنبیاء) أي: کانت وظیفة الأَنبیاء علیھم السلام نی الأمم السابقة 


القصیدة المَماویَّة ٥٤‏ شرح التقیدة الحاونَة 
تبلیغ الرسالةق وھميی وظیفة علماء هذہ الأمة. (جامع اللّلی؛ ص١۱۳۷-۱۳‏ محمد أحمد کنعان) 

فإذا افترق النبي والرسول أرید بالنبي الرسولء وبالرسول النبيٌ. إذا اجتمعا تفرقاء 
وإذا تفرقا اجتمعا. 

(۳) قال العلامة ابن تیمیة: الرسول من بعث إلی المعارضین أو کان مأموڑًا بال جھاد و 
النبي أعم منہ سواء کان مأمورا بالجھاد أم لا۔ 

تالآ تخت فی مراتتی یھ افترمر ین ا نا لد فان آرسل مم ذلك 
إلی من خالف آمر الله لیبلغه رسالة من اللہ إليه؛ فھو رسولء وأما إذا کان إنما یعمل بالشریعة 
قبلە وم پُرسل ہو اپی أحد (یبلغہ) عن اللہ رسالة؛ فھو نبيء ولیس برسول). (البوات لابن 


تیمیة .۷۱٤/٢‏ وانظر أَیضّاء ص۷۱۷) 

لکن عدم إرسال النبي إلی اللخالفین فه نظرہ قال تعال:ط لها اق اك ھا 
وَمذِرَِٰ ب4 (البئرۃ: )٢۳‏ وغیرھا من الآیات تدل على أن النبي یبعث إلی ا معارضین وا لموافقین: 
وأما النبي لغة فلا یشمل معناہ البعثة والإرسال. فیقال: ا أمور بالتبلیغ لیس نپًا بالمغنی 
اللغوي. 

ویرد عليه أَيضا: ان اإسماعیل م یبعث إلی ا مخالفین وکان رسولاء اللھم إلا ان یقال: 
ان الرسل یبعثون إلی الکفارء والأنبیاء یبلغون الملسلمین أحکام الشریعة. وبعث إسماعیل ال 
قبیلة جرھم التي کان ظاھرها الکفر فکان رسولاء وھذا منطقي؛ لن آدم کان نبیاء وأولادہ 
وأولاد آولادہ کانوا مسلمین: وإن وصفته بعض الروایات بالنبي المرسل. 

)٤(‏ یبعث الرسول إلی الأمة کلھاء وأما النبي فلا یبعث إِلا إلل قومہ. وورد نی الصلاۃ 
على النبي صل اللہ عليه وسلم: (أأفضل ما جازیت نبپًا عن قومه ورسولاً عن أمّتہ). 

(ھذا ا حدیث م نعثر لە علی إسنادء وذکرہ الشیخ محمد زکریا الکاندھلوي نی (الصلاۃ 
الأربعین)ء وشطب ہذا النص نی الطبعات ا حدیئثة وأخرج). 

)٥(‏ النبي العظیم هو الرسولء والنبي أعم منە؛ لآن القرآن الکریم قدم الرسول فی 
الذکر قال تعال :ط رای ایق من تشولِ را تَِىإِلَّاِ٥َ‏ تَمَق آل قالنَجزن اتد پ (الحح: 
۲)۔ ولذا وورد فی بعض الأحادیث عدد الأنبیاء مئة وأربعة وعشرون ألفاء وعدد الرسل 
منھم ثلاث مئة وثلاثة عشر. 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ٥‏ شرخ التقیدة الطح اون 

و أن الرسول ینزل عليه ا ملكء والنبي لا یلزم نزول ا ملك عليه. (راجع للتفصیل: النبراس: 
ص٥٤٥.‏ مفاتیح الغیب الحج: .٢٥‏ النبوات لابن تیمیة .۷۱١/۲‏ روح المعانی؛ ا حج:٥٤)‏ 

)٦(‏ الرسول من بعثہ اللہ تعالی إلی قوم سواء آنزل عليه کتاب آم م ینزلء وأعطاہ من 
الاحکام ما م یؤتہ نبي سبقھ. وأما النبي فھو الذي لم ینزل عليه کتاب؛ ولا أوتی أحکاما 
جدیدةء وإنم| بعث للدعوۃ إ ی شریعة الرسول الذي سبقہ.(القلائد فی شرح العقائد للتونویء ص٤٤١‏ 
خطوط) 

وفرق الشیخ صالح آل الشیخ فی اشرح العقیدة ة الطحاویة) ر؛ بین النبي والرسول فقال: 
اللبىٌ من أوحي إليه لنفسہہ أو أمر بالتبلیغ إلی اللوحدین. والرسول من أیر بالتبلیغ إلل 
اللخالفین سواء نزل عليه کتاب مم ینزل. وقد یعطی النبي أَيضًا الکتاب؛ وأما الرسول 
فقد پڑتی کتابا وقد پڑتی صحیفة. 

وم یذکر الشیخ صالح دلیلا علی إیتاء النبي الکتابء واستدل علی بعثة الأنبیاء إلی 
اللوحدین بقوله صلی الله عليه وسلم: (إن العلماء ورثة الأنبیاء). (سنن أي داوں رقم:٢٣٣٥).‏ 

ولکن یرد عليه أن الرسول صل اللہ عليه وسلم قال ذلك فی علماء أمتەء وعلماء الأمة 
مکلفون بدعوۃ اللوحدین وغیرعم. 

واستدل الشیخ صالح علىی عدم أمر بعض الأنبیاء بالتبلیغ بحدیث: اغرضت علٌ 
الأمم فرأیت النبي ومعه الرھط؛ والنبي ومعہ الرجل والرجلین: والنبي ولیس معه أحد4. 
(مسند أحمد رقم:۸٤٤۲ء‏ وإسنادہ صحیح). 

وقد بحمل قوله الیس معه أحدا على أنە م یسلم أحد بدعوتھ. ولا ینفي ذلك التبلیغ؛ 
وإنما نفی ا معیة. 

وأطال الشیخ سعید فودة فی (شرح العقیدة الطحاویة) (۱/ ۳۷۹۳۰۸) الکلام علیى 
تعریف النبي والرسول والفرق بینھماء یستغرق )۲١(‏ صفحة. 

وخلاصة القول: أن النبي والرسول يَّدَاً بہم بتعریف اللہ تعا لی ھم؛ ویوضع على 
ردب و رر تر رٹ را و ور 
تعال :طط اَزأَ ميرك ای حَلى ي) خَلقالضَنَِن کی 46 ١سد)‏ ط انا تا مغ کک ا 
لاد لت یں وی وزرآ نال اکم لعازع چَِِّ آاا کک لاال هللا تامنتن رات اتل 
ری )4 (طہ) 


العصید٤‏ الکماوئٌة ج شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

فإذا نزل عليه الوحي أصبح الاإنسان نبیاء وم یؤمر بالتبلیغ بعڈء فإذا قدَرَ لە الرسالة 

مع النبوة کلف بالرسالة بنحو قوله تعالى: ط وَأَيَاالنَ ه فََُد 0 4 (اسں) وقولہ:طاَاْهَبَ 

)٤ ال فَِعَونَ اعت پچ (طہ:‎ ٢ 

النبي لغة یتضمن معنی الإخبارء ولا یدخل فيه التبلیغ والدعوۃء والرسول یتضمن 
لغة معنی الدعوۃ والتبلیغ؛ لأنه نزل علی محمد صل الہ عليه وسلم طجَأََ ان ن۵ هُلَدِرَ 6> 
(الدئ) بعد نزول الوحي عليه وتعریفه بصفات اللہ تعا ی بثمانیة عشر شھرا.(شرح العقیدة الطحاویق 
للشیخ سعید فودة) 

یقول العبد الضعیف: فلا یقال: إِن ورقة بن نوفل ول من حظي بشرف الصحبةہ لأن 
تصدیقه جاء نی عھد النبوة وم یشھد عھد الدعوۃ والرسالة. 

وقول ا حمھور نی تعریف النبي: اوإن لم یؤمر بالتبلیغ) ونحوہہ معناہ: أن النبوۃ 
یکفیھا نزول الوحي شرعاء وأما کونہ مأمورا بالتبلیغ فبناء علی أنە متبع لمن سبقہ من 
الرسولء و لا یصح زیادة قید امأمور بالتبلیغ) نی تعریف النبي. 

کیا لا یستلزم أنە بجب عل النبي تبلیغ کل ما نزل عليه من الوحي؛ فربم| کان بعض 
الوحي بخص نفسهہ ولا یکلف النبي إِلا بتلیغ ما بخص الشرعء سواء نزل عليه الوحي أو 
نزل علی من سبقه من الرسول الذي یتبعه. 
دلة رسالته صلی الله عليه وسلم: 

نوہ الله سبحانە برسالة حمد صل الله عليه وسلم فی غیر ما آیة نی القرآن الکریم؛ وفم| 
بعضھا على سبیل النموذج: 

قال تعا ی: و وَعَامْحمَداِلارولقذحت ھن قتل و لَسل پ4 (آل عمران:؛٠٠)‏ 
وقال تعالی: ظمْحَتَدَْمُولالّ 4 (النم:۹٠)‏ 
وقال تعالی : ف3 املع مَوَغوق رن (ص: :) 
وفال تعال: طوَلقءان یی ناك لح الْمرَلینَ جع مَطِتُصتقبر 0 4 (س) 
وقال تعال: طأرلَيَسعَيْہۃ ا ج یلست بش یْعلَيهم (العنکبوت: )٥١‏ 
وفال تعالی: لقُ تَا اش انی رش ول اک الک م تما 4 (الأعراف: ۰۰۸ 
وقال تعالی : ط7 سأ لتَاں ول )> (النساء: ۷۹( 


عدد الأنبیاء والرسل: 


ف م خر یمم ہے ے سے )١(‏ 
الله؟ قال: ثلاث مئة وبضعة عشر١۔.‏ 


وعن أبي آمامة رضي الله عنه:(کم عدد الأنبیاء؟ قال: مثة ألف وأربعة وعشرون أل 
الرسل من ذلك ثلاث مئة وخسة عشر) . ىْ 

یقول أھل العلم: لا یذکر العدد علىی سبیل الجحزم وما ورد فیه من الأحادیث فیه 
یا وم ا ھا سسجت 

إیراد: یرد علی من قال بن النبي والرسول واحد أن هذہ الاآیة الكریمة: فإوَمَأزَسَلَنَامن 


آ21 


يك من تشولِ ولا تی ال اذا کم انار ن يک یہ 4 (الحج: 6۲) ذکرت کل واحد منھم 
بصمفة مستقلة۔ 


ال جواب: أنہم| ختلفان صفذٌء ومتحدان ذاتا. کا أن الرسول نذیر وبشیرہ وداع إلی اللہ 
تعا ی أَيضاء أو کا نی قولہ تعا ی: تِأَكَ ٤ا‏ بث أَلقان یتاپ مین 4 (السل: 0 


)١(‏ شعب الایم|ن للبیھقی: رقم:۱۲۹. والسنن الکبری للبيھقي ۷/۹. وصحیح ابن حبانء رقم: .۳٦٣‏ والمستدرك 
للحاکمء رقم:٤٤١٦؛‏ ومسند أُحمد رقم:٤١٢٥۲۱.‏ والسنن الکبری للنسائي .۲۷٥۰/۸‏ ومسند الہزار رقم:٤‏ ٤٤٥؛‏ 
للحدیث طریقان: طریق إبراھیم بن ہشام بن بجیی الغسانی؛ قال فیه أبو حاتم الرازي: کذاب. وطریق آخر فی بحبی 
بن سعید السعدي؛ قال فيه الذھهبي: لیس بثقة. 
)٢(‏ مسند ا مد رقم: ۲۲۲۸۸. والمعجم الکببر للطبراني ۲۱۷/۸/ ۱ والمستدرك للحاکمہ رقم:۳۰۳۹. ھذا 
ا حدیث لە طریقان أیضا: طریق علی بن یزید وھو ضعیف. وأما الطریق الآخر فرواتہم کلھم ثقات. قال الحاکم: 
(ھذا حدیث صحیح علی شرط مسلم).ووافقه الذهبي. وقال ا میثمي: (رجاله رجال الصحیح غیر أأحمد بن خلید 
ال حلبي وهھو ثقة). (جمع الزوائد ۸/ .)۲٠٢‏ 
(۳) قال العلامة ابن عابدین الشامي: (قوله: کالإیم|ن بالأنبیاء لأن عددھم لیس بمعلوم قطعّاء قینبغي ان قال: 
آمنت ہجمیع البیاء أوفم آدم وآخرہم حمد عليه وعلیھم الصلاۃ والسلام. معراج. فلا بجب اعتقاد اہم مئة الف 
وأربعة وعشروۃ أَلقَّاء وأن الرسل منھم ثلاث مئة وثلائة وعشرون؛ لأنه خبر آحادا . (رد المحتار ۱/ )١۲۷‏ 

قال الشیخ محمد أحمد کنعان: (الصحیح نی ھذہ المسألةء الذي یتعین التعویل عليه هو: أنه لا یعلم عدد الأنبیاء 
وا مرسلین إلا اللہ تعالی وحدہ6. (جامع اللّلی (ص۱۳۷) 

قال الملا علی القاري : (الأأولى ان لا یقتصر علی عدد فیھم) .) منح الروض الأزھر ص۹٦٦۱‏ وانظر أیضا: :شرح 
العقائدء ص٤ ۶۲٠‏ والنبراس؛ ص۲۸۱؛ وحاشیة الصاوي على جوھرة التوحیدء ص ٭٦٦).‏ 

ولکن خبر الواحد وإن لم یفد الیقینء ولکن بجب قبولەہ کما نقبل ما یفیدہ أخبار الاآحاد عامة. 


الکصیںڈ المَماويَة ۸ ش رخ العقیدة الطحا ون 


النببي صلی الله عليه وسلم خاتم الأنبیاء وأول الأنبیاء أیضا: 

فی الحدیث: لکنثٌ نبًّا وآدم بین الروح وا جسدا. (ورد ھذا ا حدیث بألفاظ ختلفة 
أما بلفظ: اکن نبیًا وآدم بین ا ماء والطین) أو بلفظ:ە(ولا ماء ولا طین) فلم یرد. للاستزادة 
من الحدیث ال مذکور وما یرد عليه وما بجاب بە راجع ابدر اللیالی شرح بدء الأمالی)ء البیت 
رقم: ٤‏ 

ولکن آدم عليه السلام أوهٰم مولداء عن أي ذر رغي الله عنه قال:(قلت: یا نبيٌ اللہ! 
فأیٗ الأنبیاء کان أوّل؟ قال: آدم). (سند أحد رقم:۲۲۲۸۸) 

ضعف المحدثون ھذا ال حدیث الذي رواہ أ حمد فی مسندہہ ولکن رواہ ابن حبان في 
صحیحہ بإسناد صحیح. 


ول الأنبیاء آدم علیىی نبینا وعليه الصلاة والسلام: 


أنکر المعتزلة وا حداثیون الیوم نبوة آدم عليه السلامء وقالوا: م یصفه القرآن الکریم 
بالنبوۃ أو الرسالة. 

وأما عند أُمل السنة والجماعه فھو (آدم) نبيء قال عبد الوهاب النجار نی (قصص 
الأنبیاء): (کان آدم عليه السلام نبیا عند أُھل السنة والجحماعة). قال عبد الوهاب النجار فی 
اقصص الاأنبیاء): اظھر بمدینة (دمنھورا رجل آنکر أن یکون آدم نبیاء وقد رفعت عليه 
دعوی بالمحکمة الشرعیة وصدر ال حکم عليه بالتفریق بینە وبین زوجته لردته بذلك الإنکاں 
ولا استأنف الحکم إلی حکمة الإسکندریة کان کلامه أمامھا: إنه م یر لفظّا فی القرآن یذکر 
آدم بالنبوة وأنه یعتقد نبوتە. فصدر حکھھا بإلغاء ا حکم الأول وأعیدت إليه زوجته. 

قال النجار معلقا عليه: (أقول أَیضا: إِن القرآن الکریم م یذکر لفظ النبوۃ بإزاء آدم کما 
ذکر ذلك باإزاء غیرہ من الانبیاء کإسماعیل وإبراهیم وموسی وعیسی وغیرھمء ولکن ذکر 
أُنه خاطبه بلا واسطة وشرع لە بی ذلك الخطاب؛ فأمرہ ونہا وأحل لە وحرم عليه بدون 


)١(‏ قوله (وأنہ خاتم الأنبیاء) سقط من .٥٣‏ وآثبتناہ من ۱۱ء ١۱ء‏ ۳۴. وف بقیة النسخ (خاتم الأنبیاء) دون قوله 
(وآنه). ولا یضر المعنی. 


القصیںڈالمَماوکة ۹ شرخ التقیدة الطح اون 
ن یرسل إليه رسولاء وہذا هو کل معانی النبوۃء فمن ھذہ الناحیة نقول: إنه نبيی وتطمئن 
اُنفسنا بذلك).(قصص الأنبیاء للنجارء ص ٢٦)۔‏ 

وقال اللہ تعا ی:٭ إِنَاََ 02 عاتم وا 4 (آل عمران: ۳( کأن فيه إشارۃ واضحة إلی نبوۃ 

یی ۷ہ" اقَعَیتا اي کا اقعتا کی وج اتی من 
بَمَدوِء گ4 (النساء: :)٦۳‏ فی تشبیه نبوۃ حمد صل اللہ عليه وسلم بنبوۃ نوح عليه السلام جگم 
و 

-١‏ بعث نوح عليه السلام حین عمٌ الکفرہ ومثله حمد صل اللہ عليه وسلم. 

-٢‏ من أولی العزم من الرسل. 

۳- هو آدم الثانی. 

-٤‏ نبی نزلت عليه الشریعة. 

-٥‏ غّبٍ قومہ کیا عذب قوم محمد صل اللہ عليه وسلم نی بدر. 

-٦‏ آذاہ قومه کما آذی محمدا قومه. 

ثم إن بعض الأحادیث صرحت بنبوتەہ فعن أبي أمامة رضي اللہ عنہء قال:(إن رجلا 
قال: یا رسولَ الله أَنييٌ کان آدم؟ قال: نعم مکلم. قال: فکم کان بینە وبین نوح؟ قال: عشرة 
نرقاا لد وھسھرفس تا 

صحح الحدثون إسنادہء قال ال حافظ ابن کثیر فی (البدایة والنھایة) :)۹٤/۱(‏ (ھذا 
علی شرط مسلم وم مخرجہ). وقال ا حیثمي فی امجمع الزوائدا (۸/ :)۲٦٢‏ (رواہ الطبرانی 
ورجاله رجال الصحیح غبر أحمد بن خلید وھو ثقة+. وقال ا حاکم فی االمستدرك) 
:)۲٦٢ /۲(‏ (رواہ عثمان بن سعید الدارمي عن أيي توبةا. وقال: (ھذا حدیث صحیح علی 
شرط مسلم). ووافقه الذهبي. 

وإسناد ابن حبان ھکذا: أخبرنا محمد بن عمر بن یوسف (ثقة)ء حدثنا محمد بن عبد 
الللك بن زنجویە (ثقة)ء حدثنا أبو توبة (ثقة من رجال الشیخین)ء حدثنا معاویة بن سلام 
(ثقة من رجال الشیخین)ء عن أخیه زید بن سلام (ثقة من رجال مسلم)ء قال: سمعت آبا 
سلام (ثقة من رجال الشیخین)ء قال: سمعت با أمامة أن رجلا قال: یا رسول الله أنبي کان 


الكصید٤المَماوتَة‏ ۰ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

وجاء فی حدیث ا لمعراج الذي رواہ اللقدمی نی (الأحادیث المختارة): (ثم بث لە آدم 
فمن دونە من الانبیاء علیھم السلام فأمھم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم). (الأحادیث 
المختارةء رقم:/۷ ۲۲۷). 

وأآخرج ابن حبان بإسنادہ عن أيي ذر رضی الله عنه؛ ولفظە: اقلت: یا رسول الله من 
أَومٰم؟ قال: آدم. قلت: یا رسول اللہ نبيی مرسل؟ قال: نعم). (صحیح ابن حبانء رقم: ٣٦۳٣ء‏ وإسنادہ 
ضعیف جداء فيه إبراھیم بن هشام الدمشقي متھم بالکذب). 
عقیدة ختم النبوة: 

یعتقد اللسلمون أن حمدا صل اللہ عليه وسلم خاتم النبیین. 

قال المفتي شفیع رحمه الله: ثبتت ختم تم النبوة بالقرآن وا حدیث وأقوال الصحابة ومن 


الأدلة علی ختم النبوۃ ما یلی: 
آدلة أھل الإسلام وأھل السنة والمماعة: 
( تل:لتَا٤َاحَ‏ مُحتدألََیئن بِعَلِهّتَلکتَمول الہ رَتَات تن (لأعراب: ء) 


العنی: لیس حمد صلی الله عليه وسلم أبا للرجال (البالغین)ء وأما زید الذي کان 
یدعی (ابن محمد) فکان لأجل التبنيء وم یکن ابنه من الصلب؛ فنفت الایة الب من الدم 
وإلا فھو بمنزلة أب روحانی للأمة کلھاء وأزواجە بل الع نسلم الملطھرات بمنزلة 
الأآمھات لأتباعهء َال مال:٭اَكَ لی از يألْمزينیں مت اي هر وَأََس مه َأَمہَه رپ (الأحزاب:٦)‏ ولٔم 
عہفظ سز اھر با للرجال منکمء فتزوج زوجة متبناہ زیدِ. 

إیراد: لم بجب عليه النکاح؟: 

ا حجواب: حین یشرح رسول اللہ شیئا لا یکتفي بالبیان الشفوي؛ بل یعمل به لیروہ 
فان قیل: ھلا شرحه أحد بعد الرسول: فنفاہ بقوله: لوَجَاتَ انت 4. 

وثانیا: کان العرب یعاملون أدعیاء أبنائھم معاملتھم مع أبنائھم من صلبھم من قدیم 
الزمان حتی إذا طلق ا لتبنی زوجتہ؛ حرم علی الاب المزعوم نکاحھاء وکان نکاحھا عملا 
قبیحا فی للجتمع. فأراد اللہ تعا ی القضاء علىی ھذہ العادة القبیحة ال موروثة على ید النبي حمد 


و کر سے یر ار 


صلى الله عليه وسلم. فقال فی زینب :ا فلما قعیٰ رید مِٹھا وطرا روج گا (الأحزاب: ۳۷( أي : ما 


القصیدڈالمَماونة ٢‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
طلقھا زید زوجناکھاء فلا یقال: کان بالإمکان شرح ھذا الحکم علی لسان أحد بعد الرسول 
صل الله عليه وسلم. 

یعتقد أُھل الإسلام أنہ لا نبي بعدہ صلى الله عليه وسلم. وأما عیسی عليه السلام 
فینزل قرب الساعق وہو علىی نبوتہ السابق ولا ینزل بشریعة جدیدةء بل یخذ بہذہ 
الشریعة اللحمدیة خلفا عنه صل الله عليه وسلم. 

وحرّف القادیانیة فی کلمة طإتَمَاتَمَأَلٍَيٍ ص4 تحریفات عدیدۃء مثلَّا قالت معناہ: (أفضل 
النبیین) أو لزینة النبیین) وغیرما. وقالت: اللام نی االنبیین) للعھد الخارجي دون 
الاستغراق. والمعنی: جاء بعد بعض الأنبیاء أو معنی خاتم النبیین: نبي کامل. وأما النبي 
الظلی والبروزي وذو النبوة الناقصة فلم تنته؛ لذلك اختار النبی صل اللہ عليه أسالیب 
متعددة لبیان ختم النبوةء لیقضی على تحریفاتہا کلھا. 

(۲) (کانت بنو إسرائیل تَشُومُھُم الأنبیاث کلم ملك نبي خلفە نبىٌّء وإنە لا نبيٌ 
بعد ي). (صحیح البخاريء باب ما ذکر عن بني إسرائیل: رقم:٢٤٤٥).‏ 

تقول القادیانیة:الا نيٌ بعدي) الا) لنفي الجنس وفیه رد لظھور النبي الکاملء کما 
یقال: (إذا هلك کسرّی فلا کسری بعدہہ وإذا ھلك قیصر فلا قیصر بعدہ). (صحح البخاري: 
رقم:۳۱۲۰) وا مراد بە: لایأتی قیصر کاملا یملك نصف الدنیاء بل قیصر الناقص. 

هذاء ومراد ا حدیث ان قیصر سینقضی عھدہ نی الشامء وتحقق هذا التنبؤ نی عھد عمر 
رضي الله عنه. وخافت العرب بعد إسلامھم علىی تجارتہم نی الشام مادامت دولة مسیحیة. 

نفي الکمال فی الا نبي بعدي) یشبه نفي الکمال نی الا إله إلا اللهاء وھو باطل. 

(۳) ونی عذیے آھ 000000 سال ول العان کنا وآخرھم رعٹالنر ند انت 
رقم:٥٥)ء‏ الراوي عن انس رغي اللہ عنە نی هذا اس حدیث محھول. 

)٤(‏ ١ن‏ مَثلي وَعَتل الأنبیاء من قبلی کمثل رجل بنّی بینًا فاأحسنہ وأجمله إلا موضع لبنة 
من زاویة فجعل الناس یطوفون به ویعجبون لە ویقولون: ھلا وٌضعت هذہ اللبنة! قال: فأنا 
اللبنة وأنا خحاتم النبیّین). (صحیح البخاري؛ باب خائم النبیین صلی الله عليه وسلم؛ رقم:٢٣٣٣٥)‏ 

)٥(‏ ( انا محمد وأنا أمدہ وآنا ا ماجي الذي بُمُحَی بي الکفرہ وأنا ا حاشر الذي بحشر 


الس علی عقبی؛ وأنا العاقب؛ والعاقب الذي لیس بعدہ ق1 (صحیح مسلم باب فی أسمائه صلی 
الله عليه وسلم رقم:٣٥٣٣۲)‏ 


القصید٤المَماونة‏ ۲ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 

النبي علی زنة افعیل)ء یطلق على الذکر والأنئی؛ ادعت امرأة النبوةء واستدلت بأنه 
جاء الا نبي)ء وم یرد الا نبیةا. والأصح أن النبي مبني للمفعول. ویستوي فيه الذکر 
والأنثی. یقال: رجل قتیلء وامرأة قتیل. 

وقال شاعر حین ادعت سجاح النبوة: 

أآمست نبیتنا أنئی نطوف بہا ٭ ول تزل أَنبیاء اللہ ذکرانا 
(روح المعانی ۷٦٤٦ء‏ ط: دار الکتب العلمیة) 

وسمی بعض الناس نفسه بالااء وزعم آنه ورد ئی حقي؛ وامعنی: سیأتي نبی بعدہ 
اسمه (لا). والعیاذ باللہ. 

رََلًا لیا مل حفہ ااعرینات فرع ال صل الل علي ا وہلم ضم الیرة 
بأسالیب متعددةء تفادیا من أن بحرف حرف بعض الألفاظء ویدعي النبوة. 

)٦(‏ فلت علی الأنبیاء بستٌ: أُعطِیثُ جوامع الکلم: ونُصرت بالرعب: وأَحلّتِ 
لی الغنائم وجْٛعلت لى الأرض طھورًا ومسجذداء وأرسلِت إپی الخلق کافة وَحْيْم 7 
العرت3 (صحیح مسلم رقم:٥٢٤)‏ 

(۷) (إِن الرسالة والنبوة قد انقطعت: فلا رسول بعدي ولا نبيٌ). (سنن الترمذي: رقم: 
۲۲ٔ۲)(" 

(۸) (آنا آخر الأنبیاءی وأنتم آخر الأمم4.(سٹن ابن ماجهء رقم:۷۷١٦.‏ وإسنادہ ضعیف) 

آُرسل النبي صلی الہ عليه وسلم إپی الإنس أصلاہ وإلی الجن تبعا إلی یوم القیامة قال 
تعا لی : طتبا2األی ترَالَانَعَعب یع کون لِلليينَ یما ک4 (الغرتان:١)‏ 

)۹( الا یسمع بي احد من ھذہ الأمة ولا یہودي ولا نصرای: ثم یموت وم یؤمن 
بالذي أرسلت إلا کان من أصحاب النار). (صحیح مسلم رقم:١٥۱).‏ 

)١١(‏ قال صلى ال عليه وسلم لعلي رضيی الله عنه: ( انت مني بمنزلة ھارون من 
موسی إِلا أنه لا نبي بعدي). (صحیح مسلم رقم: )۲٥٤٤٢‏ 

)١١(‏ الا تقوم الساعة حتّی يَعَث دجّالون کذًابون قریبًا من ثلائین کلھم یزعم أنە 
رسول الله . (صحیح البخاري؛ رقم:۰۹٦٥.‏ وصحیح مسلم رقم:۷٥٥)‏ 

وفی حدیث آخر: ایکون فی أمّتي دجّالون کذًابون سبعة وعشرونء منھم أُربعة نسوة, 


القصید٤ٌ‏ المَماوۓة ٣۳‏ شرخ التقیدةالطحاولَة 
وأنا خاتم !ا لنبیٔین لا نبی بعدي). (اللعجم الکبیر للطبرانی .٥۰۲٦/۱٦۹/۳‏ قال مدي عبد الملجید السلفي نی تعلیقہ: 
ورجال البزار رجال ا لصحیح) 
صدرت ھذہ القصیدة فی حلة (الفضل) وغلام مرزا القادیان علیىل قید احیاق فاأاعجب 
جہا: 
مھ پھر ات آۓ ہیں بم میں ٭" اور آگے سے بڑ کر ایق شمان ش 
:دنا اشن نے اگ ٭ غلام ام کو کے خادیان میں 
تر مد سرائی جھ سےکیا ہو ہ٭ کہ سب بجھھ کبہدیا راز نہاں مں 
مداے ‏ و ء غرا تھے واشڈر ٭ تا رب لن آہا نوا ئن 
(لقدنزل محمد علیناء وعو فوق ما کان سابقا: 
یا أکمل! من آراد أن یری حمداء فلینظر إلی غلام اد نی اقادیان". 
کیف أوفیيك حقك من ا مدح و الثناء فقد قلت کل شيٍء فی السر. 
نت من اللہء والله منكء ومن العسیر شرح مکانتك). 
وتحرف القادیانیة قوله تعا ی:ظ وَلیکن تَسُولِ ال ََاتَہ اَ4 (الأحراب: )٤‏ تحریفات 
غریبةء منھا: 
)١(‏ ا خاتم بمعنی الأفضل یقال: فلان خاتم المحدثین. أي: أفضل المحدثین. ولیس 
العنی آنە لا یأتی حدث آخر بعدہ. 
ا حواب: صرح غلام اجد الکذاب فی كتابہ: 0نا خاتم اُولاد أبويی)ء أئٰ: ل١‏ ولد 
بعدي؛ فقد حمل غلام مد الکذاب (الحخاتم) علی ھذا المعنی أي: لا ولد بعدہ. 
الخاتم: فیه قراءتان: بکسر التاء وبفتح التاءہ والحخاؾِم: معناہ: الذي ختم وأنہی. 
)٢(‏ مثال آخر: قالوا: اللام فی (خاتم النبیین) للعھد ا خارجي؛ لا للاستغراقء کا نی 
قوله تعالی:٭ وََقَتلويَ اليييٍنَپە (البٹرہ: )٥‏ فان اللام فیه للتبعیضء أي: قتلوا بعض الأبیاء لا 
السلام خاتم النبیین. وم یقل بە اأحد. وأما قولہ:ط یقتم اَليَِنَبہ فقد دلت القرینة علی 


القصیںڈ المَماوتَة ٣٤٣‏ شرخ العقید ة الطحاونَة 
إرادة البعض. ودلت الایة القرآنیة علی أنہم کانوا یقتلون بعضھم ویکذبون بعضھم. قال 
تعا لی : فتَتَريقَ صکذَتتروَقِيقَتتَتاويَ )4ہ (الہفر: ۸۷) 

وأما هھنا فالبرامین القاطعة کلھا تدل علی أنه صلی الله عليه وسلم بعث آخر الأنبیاء. 

(۳) امراد بە ختم الأّنبیاء والطبع علیھم فحیث بختم کان نبیًا۔ 

ا جواب: لو أراد ھذا العنی م یقل:للو کان نبيٌ بعدي لکان عمر بن الخطاب). (سنن 
لترمذيء رقم:٦۸٦۳)‏ بل یقول: عندي خاتم النبوة فجعلثٌ عمر نبیا وختمت عليه. ولکان 
ُبوبکر رضي الله عنه - وو أعلی منزلة من عمر رضي اللہ عنہ- نبیا أوی. 

وإذا کان المراد تحقق النبوۃ بختمہ صلى اللہ عليه وسلم وطبعه؛ فما حم م مخرج منھم 
ولانبي واحد طوال أربعة عشر قرنا۔ ثم ما معنی قوله :(إن الرسالة والنبوة قد انقطعت فلا 
رسول بعدي ولا نبيٌ). (سنن الترمذي, رقم:۲۲۷۲). 

کل من سبق محمدا صلی الله عليه وسلم من الآنبیاء صدق من قبله وبشر بمن بعدہ 
فلو کان بعد محمد صل اللہ عليه وسلم نبي؛ فیا غ بقل مٹل ما قال عیسی علیہ السلام؛ ما 
حکاہ القرآن الکریم: ا وَمبيأيِسُور یم یکری َتَمْهءِلَّمَدُک (الصف: )٦‏ وأخبر حمد صل اللہ عليه 
وسلم بنزول عیسی بصفته فردا من الأمة لا بصفته نبیا من الأنبیاء. 

کا أن محمدا صل اللہ عليه وسلم بعث إپی ا جن والإانس کلھم إپی یوم القیامة قال 
تعال:طمَارَِكَاأيِ تل نع عبيِ وم لو لین تَا 4 (الفرقان:١)‏ 

وقال عليه الصلاة السلام: الا یسمع بي أحد ین ہذہ الأأمة یہودیٔ ولا نصراقٌ ثم لا 
یؤمن ہي إِلا دخل النار). (صحیح مسلم رقم::٢٥)‏ 

)٤(‏ ما تستدل بە القادیانیة أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: الو عاش إبراھیم 
ابنٌ النبي صل الله عليه وسلم لکان صدَیقًا نبيً)''' 

حال الموت دون نبوۃ إبراھیم؛ فلوم یمت کان نبیاء فدل علىی أن النبوۃ مستمرة کما 

تقول: لو أتیتینی لأکرمتك.أي م تاتنی فلم یتحقق الإکرام. وإلا فان اللإکرام منا مستمر. 


)١(‏ روي من حدیث ابن عباس وجابر مرفوعًاء ومن حدیث انس وعبد الله بن أبي أوفی موقوفًا. اما حدیث جابر 
فأخرجہ ابن ماجہہ رقم: ١١٥۱ء‏ وإسنادہ ضعیفٌ جذّا. وأما حدیث جابر فأخرجه ابن عساکر فی التاریخ (۳/ ۱۳۷- 
۸) وإسنادہ ضعیف. وأما حدیث آأنس الموقوف فأخرجه أحمدہ رقم:۱۲۳۰۸ء وإسنادہ ضعیف أَیضًا. وأما 
حدیث أبي أوفی الموقوف فآخرجه البخاري فی صحیحہ؛ رقم:٤1۱۹ء‏ وإسنادہ صحیح۔ 


تحقیق حدیث (لو عاش إبراهھیم...ء ومعناہ الصحیح: 


قال ابن عبد البر والإمام النوويی رجھ'| الله: هذا حدیث باطل. وقال الحافظ ابن 
حجر: روي عن أنسء وجابرء وابن عباس رضي اللہ عنھمء وإن ضعفوہ لأجل إبراھیم بن 
عثمان. وإبراهیم بن عثمان الشیبي هو الذي روی حدیث التراویح بعشرین رکعةہ والحدیث 
الذي استدل بە اللامذھبیة علی قراء الفاتحة نی صلاة ا جنازة رواہ إبراھیم بن عثمان الشیبيی 
هذا۔ 

وإن صح الحدیث فإنه من باب التعلیق بالمحالء کما نی قوله تعالی: لَرََاَ فِهِعَأءالمَةُ 
ال اہ لت کاپ4 (الأنبیاء: )٥٢‏ وقوٰم: الو کان) یعبر بە عن الفرضیات: لا الوقائع. وقس عليه 
ما هناء إنه تعلیق بالمحالء أي: (لو عاش إبراھیم لکان صدَیقًا نبیًا). للعنی: البقاء بعد الملوت 
محالء فکذلك نبوۃ إبراھیم محالء کم نی قوله تعالل:ط وَحَیِم عَل تَريَ اَفْلَ تَا اَم 
وت ب4 (الادیاہ: ۹۰) وقال تعالی: طف ِ کان لاکن وَلَر ا اَل ابی ب4 (الرخرف: ۸۱) أی: 
یستحیل أن أکون أول العابدین؛ إذ یستحیل أن یکون لل رمن ولد. 

ومثله: 

فلو طار ذو حافر قبلھا ٭ لطارت ولکنە م یطر"' 

معنی ا لحدیث الآخر: 

لو عاش إبراھیم لکان صدیفًا نبًّا؛ لکن انقطعت النبوۃ فلم یعش؛ بل مات. 

وبیانه أُن العلامة التفتازانی قال فی مختصر المعان: نی الوا مذھبان: 

)١(‏ الوا لانتفاء الثانی بسبب انتفاء الأوٴل. مثال: لو أتیتنی لأکرمنتكء لکن لم تأتني فیا 
أكرمّك. 

(۲) لانتفاء الأول لأجل انتفاء الثانیء وھو القول المحققء مثاله: قوله تعا ی:ظ لَؤَكَانَ 
0027 2 کا4 (الأنبیاء: )٤٢‏ 

وانتفاء الثاني لأجل انتفاء الأول غبر أحسن, وانتفاء الأول لأجل انتفاء الثانی أفضل؛ 


)١(‏ أي: لو أن ذوات ا لحوافر جعل نی قدرتہا الطیران بآلة تخصھا لطارت ھذہ الفرس؛ وکانت الأولی بذلك؛ ما فیھا 
من النجابة والعتق ولکن الطبران خص بە ذوات النجاح . (شرح دیوان الحماس لأحمد بن محمد ا مرزوقي (م:٤٤٢٦)ء‏ 
ص۳۹۲) 


القصیدڈالمَماونة ٢‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
لن الاستدلال یتحقق با لمعلوم علىی المجھولء لا بالمجھول على ا معلومء ویطلق عليه 
(العبرةا؛ الانتقال من الملشاھد إلی غیر ال مشاھد أو من ا لمعلوم إپی ا مجھول. 

فإذا شاہد السماء والأرض صح الاستدلال بە علی خالق السماء والأرض؛ فمعنی 
الایة: لا پوجد الفساد والخلل نی نظام الکائنات؛ بل هو نظام مستحکم منذ ابتداء الکون 
فلم یتعدد الأهٰة. ولا یناسب أن نقول: م یتعدد الاهٰة فلم یتحقق الفساد؛ فإنه لا یکون 
استدلالا باللعلوم علی الملجھول. 

فمعنی قولە: الو عاش إبراھیم لکان صدیقًا نبیا" لکن لم تبق النبوة بل ختمتء فلم 
یعش بل توفاہ اللہ تعا لی۔ 

أي: (لو عاش إبراھیم لکان صدَيقًا نبیً). المعنی أنه م یعش ومات: وإلا لقال الناس: 
إذا کان ابن یعقوب وداود علیھم السلام نبیا فھلا یکون ابن أفضل الرسل نبیا. فرفعہ الله 
ا ا 


شرعه صل اللہ عليه وسلم قائم إلی یوم القیامة وهي تعم الانس وا حن: 

یعتقد أھل السنة وا جحماعة أن شرعه صلی اللہ عليه وسلم مستمر إپی یوم القیامة وآما 
ما ورد ان عیسی عليه السلام یکسر الصلیب؛ ویقتل ا حنزیر؛ فقائله هو حمد صل اللہ عليه 
وسلم نفسهہ هو الذي قال: (واللہ لینزلنٌ ابن مریم کا عدلاء فلیکسرن الصلیبّء ولیقتلنٌ 


)١(‏ قال علی القاري: (قال النووي نی تہذیبە: وأما ما روي عن بعض ال متقدمین حدیث الو عاش إبراھیم لکان نبیا) 
فباطلء وجسارۃ علىی الکلام با مغیبات وجازفة وھجوم علی عظیم. وقال ابن عبد البر نی تمھیدہ: لا أُدري ما ھذاء فقد 
ولد نوح غیر نبي؛ ولو م یلد إلا نبیا لکان کل أأحد نبیا لأنه من ولد نوح. انتھی. وھو تعلیل علیل إذ لیس نی الکلام 
ما یدل على ان ولد النبي نبي بطریق الکلیة ولا ضرر فی تخصیص التقدیر والفوضیةہ مع أنە لا یستلزم وقوع المقدم نی 
القضیة الشرطیةء فلا ینافی کونە صل اللہ عليه وسلم خاتم النبیینە فیقرب من قوله صل اللہ عليه وسلم علی ما رواہ 
مد والترمذي وا حاکم عن عقبة بن عامر مرفوعًا الو کان بعدي نبي لکان عمر بن الخطاب١‏ واللہ سبحانه اأعلم ہما 
کان وما یکون؛ وبا لا یکونء وبأنه لو کان کیف یکون. هذا وقد قال شیخ مشاینا العلامة الربانی الحافظ ابن حجر 
العسقلانی نی الإصابة: وھذا عجیب من النوويء مع ورودہ عن ثلاثة من الصحابةء ولا یظن بالصحابی أن یہجم علی 
مثل ھذا بظنہ. قلت: مع أنہم م یقولوہ موقوفاء بل آسندوہ مرفوعاء کم بینە خاتمة ا حفاظ السیوطي بآسانیدہ فی رسالة 
علی حدة, مع ان من القواعد المقررة فی الاأصول أن موقوف الصحابي إذا م یتصور أن یکون من رأي؛ فھو فی حکم 
المرفوعء فإنکار النووي کابن عبد البر لذلك؛ إما لعدم اطلاعھ| أو لعدم ظھور التأویل عند ما. واللہ أعلم). (مرقاۃ 
المفاتیح ۸۹/۱۱. وانظر:الملقاصد الحسنةء ص۷٣۳.‏ وکشف الحفاء ۲(. وفتح الباري۱۰/ )١۷۹‏ 


التصید٤المَم‏ اوت ۷ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
ا لخنزیر...۴.(صحیح مسلم, باب نزول عیسی ابن مریم حاکّا بشریعة نبینا محمد صل اللہ عليه وسلم؛ رقم: )٥٥١‏ 

والقصد منە ان ہذا ا حکم مستمر إلی نزول عیسی عليه السلامء فإذا نزل عیسی عليه 
السلام نفذ حکم آخر من أحکام شرعنا نحنء فھو من شرعه صلی اللہ عليه وسلم. (انظر: شرح 
النووي علی مسلم ۲/ ۱۹۰ باب بیان نزول عیسی بن مریم حاكّا) 
أي ما سیحدث من الوقائع. کم یقال: (إنی قد أخرجٹ عبادا لی؛ لا یدان لأحدِ بقتاغم 
بت عبادي إلی الطور. (صحیح مسلم, رقم:۲۹۳۷) أي: رج یاجوج ومأجوج فتعجز عنھم 
سبب نزول عیسی عليه السلام قرب الساعة: 

ذکر أھل العلم عدة چگم نی نزول عیسی قرب الساعةء منھا: 

-١‏ ینزل عیسی عليه السلام لرد مزاعم الیھود أنہم قتلوہ. 

۲- ینزل إلی الدنیا لقرب أجله. 

- إنه دعا اللہ تعالی أن یجعلە نی أمة حمد. 

-٤‏ لیکذب النصاری ویژؤکد هم أنه لیس إِهٰا؛ بل عبد من عباد اللہ تعا ی. 
ادلة علی استمرار یعة یں .- 7 الساعة: 


اك 
) وم ےت 5 جھ] (الأنبیاء: ۱۰۷( 

(۴) 6ل نات اکا کک الین تل ہق کول اق تَتَات ہك (لأعراب: ء) 
٤(‏ )کل سال اك دب4 (الش: ؛)ء ورفع الذکر یعني استمرارہ إلی قیام الساعة. 
یو یی 


8 6عی ا اتک نہ شَتَمم مہ : ھت امن 
ا۷ لے سک رر کے 
بوەولن دشر ۴نا 2دا( (اين) : 

٢‏ وقال تال وذ صَرَفاإليك تر قح الجن سیون لزان تَا حَضَروۂ قَالوا ان تْأَدلَافنیَ 


الكصید٤المَم‏ اوت ۸ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
لالہ شيريتكک46 اتب 
۳- - وقال تعا ی حکایة عن قول احن: یلوہ 0 جیبُوأ دای اللہ ی٥‏ وء بی چوۂ ۳( 
-٤‏ وقال تعالی حکایة عن قول الن:فوَلَامنًا ہ‫ ےت لق ون ک4 (الجن: )١١‏ (راجع 
النبراسء ص۲۸۰ وحاشیة البیجوري علی جوھرة التوحیدء ص٠٢٢۲ء‏ وشرح الملقاصد ہ٥/ ٣٣-۳٣٣٣‏ وشرح الصاوي علی 
جوھرة التوحید ص٢٣٥-٣۰٠)‏ 


ُنواع ختم تم النبوة: 

قسم الشیخ محمد قاسم النانوتويی وغیرھم من أُھل العلم ختم النبوة علىی ثلائة 
أقسام: ختم النبوۃ الذاتی آو الرتبي؛ وختم النبوۃ الکانیء وختم النبوۃ الزمانی. 

ختم النبوۃ الرتبي؛ وھو أن کمالات النبوۃ انحصرت فی حمد صل اللہ عليه وسلم؛ 

وبە انتھت الکمالات کلھاء وھو منبعھا ومصدرھاء کم| أن ضوء النھار نہایته بالشمس؛ وهي 
منتھی الأضواء فی البیت وخارجہ وفی الصحراء وھي مصدرھا. ففي ختم النبوۃ هذا لو 
جاء علی سبیل الفرض محمد صل الله عليه وسلم بین الأنبیاء لکان هو خزینة الکمالات: کما 
ان ضیف الشرف فی مجلس من المجالس سواء جاء نی أولە أو وسطه أو آخرہ یشکل نقطة 
مرکزیة فی الصور کلھا. محمد صل اللہ عليه وسلم وإن کان خاتم الأنبیاء زمانًا ولا یؤمن 
من ادعی النبوۃ بعدہ ولکنە خاتم النبوۃ رتبة. 

وأ٘طلق الشیخ حمد قاسم النانوتوي فی کلامه کلمة افرضا) أي: علىی سبیل الفرض 
فنسبة إنکار ختم النبوۃ من البریلویة إليه رم اللہ لتعد جرأة على اللہ تعالی. 

-٢‏ النوع الثانی ختم النبوۃ المکانی؛ وھو ان نبوته تعم أکناف العا م کلھا. 

۳ النوع الثالث: ختم النبوۃ الزمانیء أي: زمانہ صلی اللہ عليه وسلم بعد سائر 
الأنبیاء ودینه ناسخ لسائر الأدیان. 

وفصل الشیخ سرفراز خان صفدر الکلامٌ علىی أنواع النبوةء واعتراضات المعارضین 
علىی الشیخ محمد قاسم النانوتوي فیم| بخص ختم النبوۃ والحواب عنھا نی کتابه (عبارات 
اکابرا (نصوص الاأکابر) ص ۱۲۹-۱۱۹. کم أشار الشیخ خلیل أحمد ا لمدني السھارنفوري 
ی کتابه (ا مھند علی المفند) تحت سؤال رقم:٦۱ء‏ إلی خلاصة تقسیم ختم النبوۃ. وتعرف هذہ 
الرسالة ب (عقائد علماء دیوبند). 


القصیںڈ المَماوتَة ۹ شرخ الَقیدة الطحا ون 


کتب حول موضوع ختم النبوة: 

للاستزادة من الأدلة على ختم النبوۃء وکشف شبھات القادیانیة وتحریفاتہا یرجع إلل 
الکتب التالیة: 

-١‏ ختم نبوۃ (ختم النبوة) للشیخ المفتی محمد شفیع رحمہ اللہ تعا یء اسمه نی العربیة 
(هھدیة المھدیین)۔ 

جمع الشیخ الفتی محمد شفیع (۹۹) آی و(٢٢۲)‏ حدينًا على ختم النبوۃ فی کتابه ھذا۔ 

-٢‏ علوم القرآن للشیخ شمس ا حق الأفغانی رحمہ اللہ تعالی۔ 

-٣‏ تحفه قادیانیت (تحفة القادیانیة) للشیخ حمد یوسف اللدھیانوي رحمہ اللہ تعالی۔ 

٤-محمدی‏ باکیت بكک(مطویة محمدیة) لعبد الله معمار. 

-٥‏ پیغام ھدایت (رسالة ا مدایة) للشیخ منظورأحمد الشنیوق: ترتیب: محبوب أحجد. 

-٦‏ احتساب قادیانیت (حاسبة القادیانیة یضم رسائل لعدد من أھل العلم صدر 
من مجلس صیانة ختم النبوۃ العا مي. 


معنی الإمام: 

الإمام بمعنی: من یقتدی بەاء کیا ان (اللباس؟ ما یلبس بھ. قال تعا ی:طإ ای جَاعكَ 
یں ِصَامَا پ4 (البقرۃ .)٠۷۶‏ 

وقد یطلق على الکتاب أو اللوح المحفوظ قالت تعا ی:ط إلَاش شی لوق وََتَب ما 
ماق نر ےرت اَحْضتکاق إِمَاع قي ہ٥‏ 4 (یس:٢٠)‏ 

وقد یطلق علی الطریقہ قال تعالی:ففََتَتمتَامتهّۃَ الما تین 4 (الحجر: ۷۸) 

وقد یطلق علىی الرئیس والزعیمء فنبینا محمد صلی الله عليه وسلم امام الأنبیاء 
وزعیمھم: قال صل الله عليه وسلم: (إذا کان یوم القیامة نٹ إمام النبیین وخطیبھم). (سنن 


الترژمذي؛ رقم٣۱٦۳.‏ وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح) 
فمحمد صل الله عليه وسلم إمام الأنبیاء والأنبیاء کلھم متقونء فکان صل الله عليه 


الكصیںڈالمماونة 7س شرخ التقیدةالطَحاونَة 
وسلم إمام ا لمتقین. کم أنە صلى الله عليه وسلم صل بسائر الانبیاء فی الإسراء فکان إمام 
الأنبیاء. 

فی صحیح مسلم: قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (وقد رأیتنی فی جماعة من 
الأنبیاء... فحانت الصلاة فأمتھم). (صحیح سلم رقم:۱۷۲) 

وی دلائل النبوۃ للبیھقي: اثم بُعِتَ لە آدم فمن دونه من الأنبیاء علیھم السلام فأمٌھم 
رسول الله صلی اللہ عليه وسلم تلك اللیلة). (دلائل النبوۃ للبیھقي )٠۰٢/٢‏ 

وی اللعجم الأوسط: اثم أُقیمت الصلاة فتدافعوا حتی قدموا حمدّا صلی اللہ عليه 
وسلم). (للعجم الأوسط ۱٦٦/٤١‏ رقم:۳۸۷۹) 

وفی سنن النسائي: لثم دخلتٌ بت اللقدس فجیع لی الأنبیاء علیھم السلام فقدمنيی 
جبریل حتی أآممتھم؛ ثم صُعد بي إلی السماء الدنیا). (سنن النسائي, رقم:٤٤٥)‏ 

الأنقیاء جمع ١تقياء‏ والمتقی: من صان نفسه مما یضرہ نی الآخرة والتقوی نی عرف 
الشرع عبارة عن کمال التوقي عما یضرہ نی الآخرة. 

قال عمر بن عبد العزیز رم الله: (التقوی تركٌ ما حرم اللہ وأداء ما فرض اللها. 

وعن شھر بن حوشب: (ا متقي من یترك ما لا باس بە حذرًا من الوقوع فی فیه بأسا. 

وعن أبي زید: (التقوی هو التورع عن کل ما فيه شبهةا. 

وعن محمد بن خفیف: (أُنہا مجانبة کل ما یبعدك عن اللہ تعا ی). 

وقیل: (التقوی أن لا یراك اللہ حیث نہاك؛ ولا یفقدك حیث أمرك). (نفسیر أي السعود 
۲)۸( 
مراتب التقوی المختلفة: 

-١‏ أدنی مراتبھا: صیانة النفس من الشركء فسر رسول اللہ صل الله عليه وسلم قوله 
تعالی : ط( اَم رََِیمَةاَاكَقویٰ) (لنم: ۰:) ب الا إله إلا اللها۔ 

٢‏ ثانی مراتب التقوی: امتثال أوامر اللہ تعا ىلء واجتناب نواھيهء وھذا هو المعنی 


المعروف للتقوی. 


القصید٤المَماونة‏ 2س شرخ التقیدق اللَح اون 
-٣‏ ثالث مراتب التقوی: صرف النفس عن غبر اللہ تعا لی -بجانب امتثال أوامرہ 
واجتناب نواھیە فلا یشغل قلبه و عقله إلا اللہ سبحانه. وھو الملطلوب من قوله تعالی: 
او اللہ حق تَايّدہ م4 (آل عمران: 05( 
قال عبد اللہ بن ابن مسعود نی قولہ تعا ی: للتْقْأللَہ حَقٌ تَاِوء4: (أن یطاع فلا یعصیء 
وآن یذکر فلا ینسی؛ وأن یشکر فلا یکفھر. (تفسیر ابن کثبر؛ آل عمران:۱۰۲. وقال ابن کثبر: وھذا إسناد 
صحیح موقوف)۔ 
ذکر بعض أھل العلم سبع درجات للتقوی: 
-١‏ تقوی عن الشرك والکفر. 
۲- تقوی عن الکبائر. 
-٣‏ تقوی عن الکبائر والصغائر. 
-٤‏ تقوی عن المشتبھات. 
-٥‏ تقوی عن البدعات. 
- تقوی عن اللذائذ أي المستلذات. 
- تقوی عما سوی الله. 
وھذہ الدرجة السابعة من اختراعات الصوفیةء قال ابن الفارض: 
ولو خطرت لی ٔٔي سواك إرادة “٭ على خاطري سھوا حکمت بردتي 
(روح ا لمعانی: الأنعام:٠۱۱.‏ مرقاة المفاتیح )٥۲٣ /١‏ 
لا تقوی بغبر اتباع النبي صل اللہ عليه وسلم: 
بعث النبي صل الله عليه وسلم هھدی للانس وا جن إلی یوم و ا مو ا 
التقرب إلی اللہ تعالی بدون اتباعہ صلى اللہ عليہ وسلمء تقال تعالی:طفل نکش نيت اللہ 
ذَاتِمَ وف کا ےت "6 
وقال تعالی: طقْلْأَيٰيغُوأا الو کین وط یٹ تب اَلَکلِفرِِنَ م4 (آل عمران: ۳۲) 
هیھات أن یصل أحد إپی مقام النبوۃ بالغا ما بلغ من التقوی والعبادة والریاضة 
وحمد صل اللہ عليه وسلم إمام الأنبیاء. 


القصید٤ُالمَماويّة‏ ۲ شرخ التقید قحال 


-٠‏ وَمَيّدُ الرْمَِیَْ 
اف حسم 


(١)قال‏ تعالی 2 سَلئََلف سَلََك لا کافدلتَاس بَيبَا ودنا 4 (سا. سے ٥َلَنَةَال‏ 
حم لیب >4 (91انیاء: ۱۰) لاق تَا اش نی رضول الہ راک جا 4 (لاعراف: 0 


0 اوت : أنا سیّدُ ول دم یومَ القیامقء وأوَّلّ ءَ مَن یش عنه القبر وأوّل شافع 


وَاَوَلَ لمع1 ٌسومھفروتالہا 
فی حدیث الشفاعة الکبری: (أنا سَیّد النّاس یومٌ القیامة). (صحیح البخاريء رقم: )٦۷٤٤‏ 


یصح إطلاق (سیدنا) علی الرسول صل الله عليه وسلم: 

دل الحدیثان علی أنە یصح إطلاق (سیدنا) علی الرسول ص الله عليه وسلم فی الصلاۃ 
عليه وفی غیرھا. وقال سھل بن حنیف للنبي صل الہ عليه وسلم: لیا سیدي). (عمل الیوم 
واللیلة للنسائي؛ رقم:۰۷٥٥)ء‏ وعن ابن مسعود بی حدیث الصلاة علیىل النبي صل الله عليه وسلم: 
(اللھم صل علىی سید ا مرسلین).(الدعوات الکیر للبیھقي؛ رقم:۰۷٠)ء‏ وکذلك عن ابن عمر في 
حدیث الصلاة علی النبيی صلی الله عليه وسلم: (اللھم صل علىی سید ا مرسلین). (الطالب 


العالیة رقم:۷٤٤٣٥)‏ 

قال رسول الله صل الله عليه وسلم نی ا حسن رضي اللہ عنه: (إن ابنيی هذا سید ولعل 
الله ان یصلح بە بین فثتین عظیمتین من المسلمین). (صحیح البخاري, رقم:٢٢٠٥٥)‏ 

وقال فی ا حسنین: ( ال حسن وا حسین سیدا شباب اُمل الحنة). (سنن الترمذي: رقم:۳۷۰۱) 

وی صیحح البخاري: لا یقال نی حق الموی: 'طيمْ ربّكاء ١‏ ولیقل: سیدي 
ومولايی). (صحیح البخاري رقم:٢٦۲۳)‏ 

ووردت بعض الاأحادیث بمنع النبي صلی اللہ عليه وسلم عن إطلاق (سیدنا) عىل 
نفسه لأسباب عدق عن آنس: أن رجلا قال: یا محمد یا سیدنا وابن سیدنا وخیبرنا وابن 
خیرناء فقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: لیا ایہا الناس قولوا بقولکم لا تَستَجْرِيَنكُم 
الشیاطینء أُنا حمد بن عبد اللہ؛ أُنا عبد الله ورسولە؛ وما أحب أُن ترفعونی فوق منزلتي التيی 
أَنْزلنیها اللہ4, (السنن الکبری للسائیء رقم:۱۰:۷۷. وسند أحد رقم:٢۱۲۰۷ء‏ وإسنادہ صحیح علی شرط مسلہ: 
واللفظ للنسائي. ونی مسند أأحمد: فقال رسول اللہ صل الله عليه وسلم: اعلیکم بتقواکم ولا یستھوینکم الشیطان٢.‏ 


القصید٤ً‏ المَم اوت ٦٣‏ شرح العقیں ة الطح اون 

ونی جامع الأصول: فقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (السید اللہا. (رقم:٦۸۰۱)‏ 

ونی سنن أيي داود بإسنادہ عن مطرف: قال: قال أي: انطلقت فی وفد بني عامر إلی 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: فقلنا: نت سیدناء فقال: (السید اللہ تبارك وتعالی) قلنا: 
وأفضلنا فضلا وأعظمنا طولاء فقال: ١قولوا‏ بقولکم آو بعض قولکم؛ ولا یستجرینکم 
الشیطان).(رقم:٦۸٥)‏ 

قال ابن الأآئیر فی شرح ھذا الحدیث: ایرید بقوله: (السید اللہ ان حقیقة السؤدد لہ 
وآن ا خلق کلھم عبید لە؛ وإنم| منعھم أن یدعوہ سیدّا مع قوله: ١نا‏ سید ولد آدم) وقولە یوم 
حکم بني قریظة: اقوموا إلل سیدکم) یرید سعد بن معاذء من اأجل أنہم حدیثو عھدِ 
بالإسلامء وکانوا بحیبون أُن السیادة بالنبوّة هي کأسباب الدنیاء وکان ھھم رؤوساء 
بنشربی رھاد رن امب ریسرم المادات: فلوم افناز علیہ رارقسم بل 
الأدب فی ذلك؛ فقال: اقولوا بقولکم) أي: قولوا بقول أھل دینکم وملتکمہ وادعون نبیّا 
ورسولاء کیا سمانی اللہ عز وجل نی کتابہهہ فقال:ط بَلها ای 4 وف نَا اَلیسُول بجء ولا 
تسغٌُوني سیدّاء کا تسمون رؤساکم وعظماءکم, ولا تجعلونی مثلھم؛ فان لست کأحدھم إذ 
کانوا یسودونکم فی أسباب الدنیاء وأنا أسودکم فی النبوة والرسالة).(جامع الأصول )٥۹/۱۱‏ 

أي: سبب منع إطلاق (السید) علی الرسول صلی اللہ عليه وسلم أن ا مالك حقاء 
والمطاع حقا هو اللہ تعا ی. وکان الناس یطلقون (السید)ا علىی زعیم الدنیا۔ فنبه النبيی صل الله 
عليه وسلم علىی أنە لیس سیدا نی الدنیا فحسبء بل هو سید الآخرة بجانب سیادته نی 
الدنیاء ورسولاء والرسالة الدینیة هي اللقصود الأصیل. 
زیادة (سیدنا) نی الصلاة علی النبی صلی الله عليه وسلم: 

زیادة اسیدنا) نی الأدعیة ا مأثورة التيی م یقترن بانحمداء قال ابن حجر الھیتمي فی 
(الدر المنضوداء والسخاوي نی (القول البدیع): ااحسن ادب). 

وقال ابن تیمیة: الا تلیق زیادته نی الألفاظ ا منقولة. 

وقال عز الدین بن عبد السلام: زیادته ااحسن ادب؛ وترکە حسن اتباع).(البرکات الکیة نی 
الصلوات النبویةء ص۳۱-۲۹ء للشیخ مولانا محمد موسی الروحانی البازي ‏ رم اللہ تعالی) 


یعتبر بعض السلفیة الیوم هھذہ الزیادة شجرة ممنوعة. وذھب البعض إى وجوب زیادة 


القصید٤ً‏ المَم اوت ٤‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
اسیدنااء ویری هذا العبد التوسط فی ذلكء فیزیدھا حیناء ولا یتعودھا. 

(۴) نی ا حدیث: (آنا أَكَرَمُ لد آدمَ علی ربي ولا فخرَا ٠‏ (سٹن الترمذي؛ رقم: (٦٦٣٣‏ 

)٤(‏ نی الحدیث:(أَلَا وأنا حبیب اللہ ولا فحْرَء وأنا حامل لواء ا حَمْد یوم القیامة ولا 
فخرہ وأنا أول شافع وأول مشفٔع یومٌ القیامة ولا فخرہ وأنا ول من ثُرّك حِلَی الحنةء فیفتح 
الله لی فیّديْلَنيھا ومعي فُقراء الؤمنین ولا فخرہ وأنا َکرمٌ الأولین والآخرین ولا فخر). (سنن 
ال ژمذي؛ رقم: )۳٦٣٢‏ 

)٥(‏ افقلت علی الأنبیاء پیتٌ: أغْطِیثٌ جوامع الگلم؛ وثصرتٌ بالرعب؛ وأحلّت 
لی الغنائم وجُْعلت لي الارزش طھورًا ومسجدًاء وأریِلت لی ال خلق کافق وحْیم 2 
ایون).(صحیح مسلم رقم:٥٥ء)‏ 

وی روایة: (وِبَینَا انا نائم أَيثٌ ہمفاتیح خزائن الأرض فوٌضٍعت فی یديٗ). (صحیح 


البخاري؛ رقم: ۱۳ ٠۰‏ وصحیح مسلم رقم:٥٢٤)‏ 
)٦(‏ الشفاعة الکبری: یأتی الناس یوم القیامة أنبیاء ختلفین لیشفعوا إپی اللہ تعالی حتی 


یبدا ا حساب؛ ویتوجھون إلی النبي صلی الله عليه وسلم حین الیأاس منھمء فیشفع النبيی صلى 


اللہ عليه وسلم ثم یبدا ا حساب. (للاستزادة منە راجع: صحیح البخاري؛ رقم: ۲ء باب ذریة من حملنا مع 
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نوح...) 
(۷) المعراج: قال اللہ تعالی : تحت ای اتی يعبد دہ لا من المت ید راع ب4 (لزسرء ١‏ 
(للاستزادة منە راجع : صحیح البخاري؛ رقم: ۹ء باب کیف فرضت الصلاة نی الإسراء) 


(۸)القرآن الکریمء قال تعا ی:وَلَقَد ءَاتيكك سَبکاشرے اَلمَتَ ا وَالْقرَانَ اَلكَطَِک (ا حجر: 
۷) 

خص بالذکر آیات سورۃ الفاتحة وإن کانت جزءا من القرآن الکریمء لفضلھا وأ میتھا 
وشموها. 

(۹) قد اتخذ اللہ تعا ی على الآنبیاء عھدا أن یعینوا النبي صل اللہ عليه وسلم إِن أدرکوا 
عھدہ. ساق ابن جریر فی تفسیرہ حدیثاء نقله عدد من المفسرین عن علی بن أبي طالب قال: 
الم یبعث اللہ عز وجل نبا آدمَ فمن بعدہ إلا أَحَذٌ عليه العھد فی ششحمد: لئن بُث وھو حي 
لیؤمَیٌ بہ ولیَتشُرُلَهہ ویآثرہ فیاخذ العھد علی قومہ فقال: ود لَيَدَ ا میق لت َء اتبْٹگر 
ن صن تَحكَتَق)4 الآیة(ضر اطری ۷۰/٣‏ 


القصیدةً المَماوتٌة ۰ شرخ التقیدة الطح اون 

روی نحوہ ا حافظ ابن کثیر عن عبد الله بن عباس وغیرہ. (نفسیر ابن کثیر١/٤٠٠)‏ 

)٠١(‏ محمد صل الله عليه وسلم نبي الأنبیاء وسید ا مرسلینە ففي سنن الدارميء قال 
صل الله عليه وسلم: اوالذي نفسّ محمّد بیدہ لو بَدَا لکم موسّی... ولو کان حا وأ٘درك 
نبوتی لا تبَعني). (سنن الدارمي؛ رقم: )٥٥٤‏ 

وردت أحادیث عدة تطلق على النبي صل اللہ عليه وسلم (سید ا مرسلین)ء وأحادیث 
الصلاۃ على النبي صلی اللہ عليه وسلم أجدر بالذکر بصفة خاصة. من الأمثلة عى ذلك ما 
رواہ ابن ماجه فی (سننها ص ٦٦ء‏ باب الصلاة علىی النبيی صل الله عليه وسلم. 

ورد إطلاق (السیدا علی النبيی صل الله عليه وسلم فی أحادیث غبر الصلاة عليه 
نسوق حدیثین منھا فقط: 

)١(‏ عن زرارة بن أوقی قال: قال رسول الله عليه وسلم: ١ا‏ عُرج بي إلی السٌّماء فأاوحي 
لت ان سد رصن وإمامٌ اللتقین؛ وقائڈُ الع الحَلین۲. (تحاف الےر: ار ۰۹/۹/٢٠ء۸)‏ 

١ )٢(‏ آنا سیّد المرسلین إذا بُیثواء وسابقھم إذا وردوا) ابن النجار عن أم کرز . (کنز العمالء 


)۳۲٣۰ ٣٤٤ رقم:‎ 

فإذا کان النبي صل اللہ عليه وسلم سید الآنبیاء فالأن یکون سید آىھمھم أولی. 

وینزل عیسی عليه السلام کواحد من أفراد أمته ففي الحدیث: افیکون عیسی بن 
مریم عليه السلام فی أمتی حَگما عدلا وإماما مُقیٍطا). (سنن ابن ماجد رقم: )٥٠۷۷‏ 

ونی فتح ا ملھم: ایکون عیسی حاکیّا من حکام هذہ الأمة ولا یکون نزوله من حیث 
أنه نیي مستقل). (فتح اللھم ۲۸۰/۲. للاستزادة منە راجع: فتاوی دارالعلوم زکریا -١٦/١‏ ۷۳)۔ 

)۱١(‏ ول من بحشرء ففي الحدیث: (فإن النّاس يَصعقونء فأکون أول من ئفیق). 
(صحیح البخاري؛ رقم: )۳٤٣٤۸‏ 

(أنا آول الناس خروجّا إذا بُعثواء وأنا خطیبھم إذا وَفدواء وأنا مبشرھم إذا 


آپمر اوھ العطی 7۸+۵ 
محمد صل اللہ عليه وسلم أفضل الانبیاء لوجوہ عدة: 

ر8 ال ضا رعة اتھئن کنعار ال ماق و تا ان لا متا 
العلم یک4 (الأنبیاء: ۱۰۷) 


القصیدڈالمَماونة ۷٢‏ شرخ التقیدةالطَحاونَة 

)١(‏ رفع اللہ تعالی ذکرہ؛ قال: ط( اك وك 4 (النس: ؛)؛ فقرن اسمه باسمه سبحانہ 
نی کلمة الشھادۃ والأذانء والتشھد وغیرھاء وم یقرن اسم نبي آخر باسمه. 

00 
تعالی: قلاَطغوأ ال وَاليَسُول ب4 (آل عمران: ۴۶) ومن تع ال وَأَلَِسُول 4 (النساء: )٦٦‏ 

کما قرن بیعة النبيی صل اللہ عليه وسلم ببیعته. قال تعالل:ظ لن لیب بايِمرنَك لا 
َايِكُوے الہ پ4 (الفتم: )٠٠‏ 

جعل دینە آخر الأدیان وناسخھاء وجعل طاعة النبي صل اللہ عليه وسلم طاعته. 
قال تعالی :طت بیع اََو لاماپ (النساء :۸) 

ورويی: (وما مِن نبي یومثذ اَ٘دمٌ فمن سواہ إلا تحت لوائي). (سنن الترمذي, رقم:٢۱١۳.‏ و نی 


إسنادہ علی بن زید بن جدعانء وھو ضعیف) 

النبی صل اللہ عليه وسلم إمام الأنبیاء بالنظر إلی المعجزات: قد اأأعطی سائر الأنبیاء 
اللعجزات وھي خاصة بأزمانہم؛ وأما معجزۃ النبيی صل اللہ عليه وسلم القرآن الکریم 
فستبقی کل آیة منە معجزة إپی ان تقوم الساعة. ۱ 

قال النبي صلى الله عليه وسلم: اما ین الأنبیاء نبيٌ إلا أَعطِيَ ما مثله آمن عليه البشر 


7:1 2 2 وب کے ۱ ع ع 
وإِنّما کان الذي أَوِیتٌ وحیّا أوحاہ الله إلِْء فأرجو أن کون آکثرھم تابعَّا یومَ القیامة).(صحبح 
البخاري؛ باب کیف نزل الوحي؛ رقم:۹۸۱٦).‏ 
وقال النبي صلی الله عليه وسلم: (لوکان موسّی حا بین أظھ رکم ما حل لە إلا أن 
تبعنی؟. (مسند الإمام أحدہ رقم:١١٤٥٥)‏ 
دعا إبراھیم عليه السلام ببعثة النبيی صل الله عليه وسلم؛ لأنه أعز الرسلء قال تعالی 
عن إبراھیم عليه السلام نہ قال :لا رتا وَابعث فِھۂتَولا مُنْهم 4ہ (البقرة: ۹٢۱)۔‏ راجع: مفاتیح الغیب: 


البقرة:٢٥۲.‏ والنبراس؛ص٢.‏ وشرح ا مقاصد .٦۷ /٥‏ ورسالة لابن کال باشا ضمن رسائلہ ا مسماة ب (الرسائل العقدیة) ٦٤‏ - 
"٦‏ 


لا یصح تفضیل نبي على غیرہ تفضیلا یستلزم الانتقاص من غیرہ: 
إیراد: ما معنی قول النبي صل الله عليه وسلم: ١لا‏ ینبغي لعبد أن یقول: آنا خیر من 


یونس بن می1 (صحیح البخاري: رقم:٤٤٣٤٥)‏ وی روایة: ٦لا‏ تخبرویق من بین الاشاءاو(مسے 


العصید٤المَماونة‏ ۲۷ شرخ التقیدق الحاواٌة 
البخاري رقم:۸٤٥٤)‏ إذا کان النبیي صل اللہ عليه وسلم إمام الأنبیاء؟ 

ا جواب عنە من وجوہ: 

)١(‏ معنی ا حدیث السابق: لا تفضلونی على الأنبیاء تفضیلا یستلزم الانتقاص من 
غیري من الأّنبیاء وإلا فنفس الفضیلة ثابت بالقرآن الکریمء قال تعال:ظ بَأكَ اَلَْمُل فَصلتا 
تحص ہ رع بین ںہ (البغر:: )٣۰۴‏ وقال تعا ی: فا وَلقد تَا بح اتیک بَحقضیِ 4 (الزسراء: ہہ) 

(۲) یدل سیاق الحدیث وسباقه علی أن الپھود والنصاری اختصمواء فقال صل الله 
عليه وسلم. فا مراد: لا تفضلونی تفضیلاً یؤڈي إلی التقاتل. 

وربم| تفضیل الیھود موسی عليه السلامء وتفضیل المسلمین حمد صل الله عليه وسلم 
عن حمیة وعصبیة تفاخر فکان مذمومًا. 

() لا تفضٌلون علی موسی فی نفس النبوۃہ کم فی قوله تعالل: ظلَاهُتَرِفبََ امن 
وه (الیقر: ۲۸۰) 

)٤(‏ لا تفضلوی بجمیع الوجوہ. وذلك لان بعض الآنبیاء قد یکون ھم فضل جزئي 
لیس لغیرھم. (راجع: تفسیر ابن کثیرہ البقرة:٢٥۲.‏ وشرح النووي علی مسلمء باب تفضیل نینا صلی اللہ عليه وسلم 
علی جیع الحخلائق /۱١‏ ۸-۷. ومرقاۃ المفاتیح ۹/ ۱۸۱. وعمدة القاري )٥٣٣/۹‏ 

)٥(‏ أو قال ذلك حین لم یعلم فضلە علىی سائر الأنبیاء ثم عَلِمَة 

)٦(‏ أو قاله تواضعًا؛ لأنه کان علی ذروۃ التواضع:؛ وإن کان أفضلھم نی الواقع 
مل کان جبریل جا معلما لرسول اللہ صل اللہ عليه وسلم أو ملقَّنا؟: 

إیراد: قیل: کان جبریل معلماء والرسول صل الله عليه وسلم طالبا ومتعلماء والمعلم 
خیر من ا لمتعلم؟ 

الات کسر ال سا سا نَا مَاَئر7ا کر ا سای گکاارق اس کان 
الله سبحانہ وتعا ی هو ا معلمء یدل عليه قوله تعالی:ظ اَی ي عَلََالقيَانَ () ب4 (الرمن) وقال 
عال : ولک كَمَا لکن تَمَلرہ (النساء: )٥٠۴‏ 

قال الشیخ محمد قاسم النانوتوي رحمه اللہ تعا ی: (کانت الناقة معجزۃ لصالح عليه 
السلامء والعصا معجزة موسی عليه السلامء وإحیاء الملوتی معجزۃ عیسی عليه السلام بین 
الأنبیاء علیھم السلامء وهذہ اللعجزات انتھت بانتھاء آزمانہمء وأما معجزة نبینا حمد صلىل 


القصید٤المَماونة‏ ۸ شرخ التقیدۃ اللَحاونٌة 
الله عليه وسلم فخالدة تستمر إلی قیام الساعة4. 

قال الشیخ النانوتوي: اتحولت عصا موسی حیذٌء ونشأت عواطف الحب ف ا جذع 
التي کان یتکئ علیھا النبي صلى الله عليه وسلم؛ فلم تصبر حتی بکت بکاء الصبي؛ وقلمم 
توجد ھذہ الکیفیات فی البشر). 

ضرب موسی علیہ السلام ا حجر بعصاہہء فتفجرت منە العیونء وجری ا اء من أنامل 
حمد صلی الله عليه وسلم. والأحجار بخرج منھا ا میاہ من غیر معجزۃء ویعز مثیل جریان 
ماء من الأنامل. 

وکان عیسی عليه السلام ینفخء وکان حمد صل اللہ عليه وسلم یمسح یدہ فیزول 
اللرض. وأرسل رسول اللہ صلی الله عليه وسلم عبد اللہ بن عتيك إپی قتل أبي رافعء وانکسر 
عظم ساقهء فمسح النبي صل اللہ عليه وسلم عليه فعاد کأنه ‏ م یشتكِ قط. 

وکان صل اللہ عليه وسلم یقول: (أنا قائد ا مرسلین).(سنن الدارمي, رقم:٥٥)‏ ویقول: ولا 
فخر؛ العنی أذکر هذہ القصة شکرّا وتحدینًا للنعمة کما یقول القائل شکرا للہ تعا ی: أنا 
متخرج نی دارالعلوم / دیوبند. 


ج لے و 2 و و 
-١‏ وَحَبیبَ رب العَالمِین . 


عالمین: جمع (عاٴم). وھو ما سوی اللہ تعالی. 
أعلن اللہ تعا ی نی القرآن الکریم أأنە بحب من اتبع الرسول صل اللہ عليه وسلمء فاأن 
بحب رسولً اللہ صلى اللہ عليه وسلم أولیء قال تعا لی بلسان نبیہ: فقو کرلک ب4 (آل 


)٣ عمران:‎ 


قال صل الله عليه وسلم: (وأنا حبیب اللہ ولا فخرا. (سنن الترمذي؛ رقم: )٥٥٣۹‏ 
وقال عليه الصلاةۃ والسلام: (اذ الله إبراھیم خلیلاء وموسّشی نجیاء وائخذني حبیبا)۔ 
(شعب الایمان للبیھقي: رقم: .)۱١١١‏ 


الَصیدةٌالمَماويّة ۳۹ شرخح التقیدة حاون 
ونی الحدیث الاّتی: (اتخذنی خلیلاء فأنا خلیل اللہ). 
قال النبي صلى اللہ عليه وسلم: (وقد اتخذ الله عز وجل صاحبکم خلیلا). وی روایة: 
(ولکن صاحبکم خلیل اللہ). (صحیح مسلم ۲۳۸۳) 


وی روایة: (فإن اللہ تعا لی اتخذنی خلیلا کم ائخذ إبراھیم خلیلا). (صحیح مسلم, رقم: )٣٥٥‏ 
الفرق بین الحبیب وا خلیل: 

قال ا ملا علی القاريی: (واعلم أن الفرق بین ا خلیل وا حبیب: -١‏ أن ال خلیل من الخلة 
أي ا حاجة فإبراھیم عليه السلام کان افتقارہ إلی اللہ تعا ىء فمن ھذا الوجه اتخذہ خلیلاء 
وا حبیب فعیل بمعنی الفاعل والمفعول فھو صل الله عليه وسلم حب وحبوب. ۲- وا خلیل 
بث لحاجےہ مل من ہہ واخیت غبّ لا لفرض::ء وولڈا قٍل:۴ء اخلیل یکون فعلہ 
برضا الله تعا یء وا حبیب یکون فعل الله برضاہ... -٤‏ وقیل: ال خلیل مغفرته نی حد الطمعء 
کما قال إبراھیم: طول أَمَع ان َقفرلی حَطمتق مالین )4 (الشعراء: ۸۲)ء وا حبیب مغفرتہ نی 
مرتبة الیقین: کما قال تعالی: ظط لقَفرََكَ ان مَالَكمن دَيك وِمَا تر (الشم: :)...ء والأظھر نی 
الاستدلال على أن مرتبة حبوبیتہ فی درجة الکمال قول ذيی الجلال والےال:ف قل إِنَ نم 
تج پوت ال فاتی مو بتک ال (آل عمران: ۳۱). (مرقاة الفاتیح ٢١/٤٤٤١٦ء‏ فضائل سید ا لمرسلین. وعمدة 
القاريی ۳۹۰/۱۱ قول النبي صل اللہ عليه وسلم: سذوا الأبواب) 

وقال ابن القیم: 9 الخلة: ہي المحبة التيی خلت روخ الملحب وقلبّہ حتی م یبق فیه 
موضع لغیر ا محبوب).(مدارج السالکین )٠۰/۳‏ 

وقال أَيضا: (وأما اكْله فتوحید المحبةء فا خلیل هو الذي توحّد حبه لمحبوبه وهي 
رتبة لا تقبل المشاركة). (روضۃة الحبینء ص٤٦)‏ 

نظرا إلی هذہ ا معاني وصفت الأحادیث نبینا صلی الله عليه وسلم بخلیل اللہ. (وقد 
اذ لوا نعل صاحبکم خلیلا). وی روایة: اولكنٌ صاحبَکم خلیل اللہ . (صحیح مسلم؛ 
رقم: ۲۳۸۳) 

وفی حدیث آخر: فان اللہ تعا ی اتخذن خلیلا کم اتخذ إبراھیم خلیلا). (صحیح سل 
رقم: )٤٥٥‏ 

والأحادیث التيی وصفت النبي صل اللہ عليه وسلم با خلة فا مراد بە اللعنی الخاص 


القصیدڈالمَماونَة ۸۰ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
للخلیل ونفي ا خلة فی حدیث: الو کنت مُتَْذًا من الناس خلیلا لِائذت أبا بکر خلیلّا؛ 
باعتی اقاصء راقات اخلاابن الات کا ان الله تالق ط الْشَْىلَه وََن سَلَمْ اک 
عَدلَال نے یہ (لرخرف: )٠۷‏ بالمعنی العامء أی: بمعنی ا مودة والمحبة. 

وللتفصیل لی ہذا الباب راجع إ ی کتابنا (الدرة الفردة شرح قصیدة الردة) 
(۳۹۷/۱/ ٤٥ء‏ ط: دار الکتب العلمیة؛ ببروت) ذکرنا فیه عدة فروق بین ا حبیب وا لخلیل 
وتحقیق کلمة ا حبء وکذا تحقیق کلمة الخلیلء ومن هو الأفضل: ا حبیب آأو الخلیل؟ ذکرنا 
فیه هذہ المباحث بالبسط والتفصیل.۔ 


بوی ہے ٹوئیی )١(‏ >بعھ(٢)‏ ہے 


-. 


۲- ول دَغوۃ تُبوَِ بَْد تُبوَه فی وو 
العَيٌ: شدة الضلالء وعَويَ (س) غیّا: ضل ضلالا شدیدًاء وتمادی نی الضلال. 
ھوٗی: ا حبٌ. هَوٗی وی هُوْيّا وهَوَیَانًا: سقط.قال اللہ تعالی:طوَلَجمإَِ وی ب4 (السی:) 
وفوی کنا احجا 
قال الشیخ جمال الدین بن عبد اللہ: (اتقوا الکسور؛ فإنه بُوديی لی المفتوح). ئا 
تغلوا نی حب المخلوق؛ فإنه عاقبتہ ا ملاك. 
إیاك وھوی المحبوبین المجازیین: فإنہم یہوون بك. 


معانِ وأقسام متعددۃ للھوی: 
هُوی. لە معانِ: )١(‏ ا حب (خبرا وشرا). 
(۰) شهوۃ النضسہ قال تعالی: ط اي اي موچ (دجایۃ: )٠‏ 
طولاتَت ای فَ٥يَكَعن‏ سَیب لال (ص:۰٠)‏ 
(۳( المحبوب؛ قال جعفر بن علبة: 
مَوايَ معَ الرکب الیم|نین مُصیِد جنیبٌ و جُثمانی ِمَكَةَ موئق 
(دیوان الحماسة )۱٤١/١‏ 


)١(‏ کذا نی اللخطوطات ونی آکثر الطبوعات (وکل دعوی النبوۃ بعدہ). والأصح ما أثبتناہ. واللہ اأعلم. 
)١(‏ وفی ۲۷۰۱۸ (فبغي). والصحیح ما أثبتاہ من بقیة النسخ۔ 


الَصیدةٌالمَماونَة ۸۱ شرخ التقیدق اللَح اون 
ھوی یجمع علیىل (أھواء). قال تعالپی وَلاتَبَنوا موا اَرَقزع قد ضَاراین ڈل> (المائدۃ: ۷۷) 
اموی علیى نوعین: 
١(‏ افموی المذموم؛ (اتباع ھوی النفس) قال تعا ی: 


ات من اعحدالَھَدرمَوية 216 لع (الجائیۃ: )٠۴‏ 

(افوی الممدوح وھو حب الله ورسوله. 
مدعي النبوۃ بعد النبي صلی الله عليه وسلم کذاب وکافر: 

أفاد النص القاطع بن النبی صلی اللہ عليه وسلم خاتم النبیین فمن ادعی النبوۃ بعد 
نبوتە فقد کذب: وادعاؤہ ھذا من تداعیات أھوائہء وأغراضہ. لا یقبل لە دلیل آو تأویل؛ 
ولا یطالب بالدلیل؛ بل بجب قتله فی ا حکومة الإاسلامیة. 

قال تعا لی :فو لیکن اَی َل ا نہ َذبً لََفَال ا َال ول ِلد شف ومن قال ساترا 
مِنَّل ما رہ4 (الأنعام: ۹۳) 

٤٦۹ ٤ 

قال تعا لی :تَا کَا تحت ابَالَحَد حَدِمْنڑ کہ وی الو تََاتَمَاَلئٍِي ك4 (الأحراب: 6 

وقال رسول وس اھ ھت گج مسد یٹ 

من ادعی النبوۃ بعد حمد صل اللہ عليه وسلم فقد أہدی کذبه وجھلە للناس؛ بل من 
ت ہذہ الڑرادة الباطلة فی قلبهء أظھرہ اللہ تعالی؛ قال تعا ی: ظ وََنَّه عُمْ فزغ کاٹ ز کرت 4> 
(البقرۃ: ۷۶) 

ادعی مسیلمة الکذاب والأسود العنسی النبوۃ فی حیاۃ الرسول صل اللہ عليه وسلم؛ 
وصارا ھنم حطبا۔ وادعی النبوة بعدهما آخرون؛ قال رسول اللہ صىل اللہ عليه وسلم: 
اوإنه سیکون فی أمتي ثلائون کذابون کلھم یزعم أنە نبيء وأنا خاتم النبیین لا نبي 
بعدي).(سنن الترژمذي؛: رقم:۲۲۱۹) 

قال العلامة الاآلوسی: (وکونە صلّ الله عليه وسلم خاتم النبیین مما نطق بە الکتاب: 
وصدعت به الس وأحعت عليه الأمق فیکفر مدعی خلافهء ویقتل إن آضر1.(ررع المعانی 
۱ الأحزاب: ٤٠ء‏ ط:مؤسسة الرسالة) 


سبق ذکر الأدلة من القرآن والسنة على ختم النبوة. 


العصیںڈ المَم اوه ۸۶۲ شرخ العقیدق الطحا ون 


2 
٭َ 


۳ع ھو العوٹ 


0005 
"0ٍ 


بعث محمد صل الله عليه وسلم إلی ا جن والإنس کلھم: 

بعث حمد صل اللہ عليه وسلم إی الانس والحن کلھم إپی یوم القیامة بالحق والمٰدی؛ 
بغض النظر عن أمتھم وجیلھم ومنطقتھم ودینھم. 

قدم الإمام الطحاويی رحمہ اللہ تعا لی الحن على الإنسە وفق قوله تعا لی:ھ وَمَا حَلَقْتْاَلَ 
مس إِلَلِيقمدونِ پ4 (الناریات: ٥ہ)‏ 

وقد یرجع ذلك إلی أن ا جن خلقوا قبل خلق الإنسء قال تعالی:هوَلَهْاََعَلنكة مِنجَلُ 
مِن٥َارأَلسَمُو‏ یہ4 (الحجر: )٢۷‏ 

(وکافة الوری): 

رد الشیخ ابن أبي العز علی نص الاإمام الطحاوي بأن العرب لا تطلق (الکافة) إِلا 
منصوبةء واستعماھا مجرورا فيه نظر؛ أي: فی جر (کافة) نظر؛ فإنہم قالوا: م تستعمل کافة فی 
کلام العرب إلا حالا). (شرح العقیدة الطحاویة )۱۷۰/١‏ 

وأما حي الدین الدرویش فقال نی (إعراب القرآن): یصح استعمال (کافةارفعا وجرا. 
وصحح الشھاب الحخفاجي أن یقال جاءت الکافذ وأطال البحث فیه فی شرح الشفاء ٠...‏ 
وقال شارح اللباب: إنه استعمل جرورا واستدل لە بقول عمر بن الخطاب: (علی کافة بیت 
مال المسلمین)ء وقال إبراھیم الکورانی: من قال من النحاة: إن کافة لا تخرج عن النصب 
فحکمەه ناشیء عن استقراء ناقصء واستعملھا الزخحشري مجرورۃ بالکاف نی خطبة کتابه 
(الملفصل) فقال:(حیط بکافة الأبواب). (إعراب القرآن )۹۷/٤‏ 

قال العلامة الالوسی فی روح المعانی): (اشتھر أنە لابد من تنکیرہ ونصبه علىی ا حال و 
کون ذي ا حال من العقلاء...).ثم ردہ العلامة الالوسی وفصل الکلام عليهہ ثم أشار إی أنه 


)١(‏ قوله ١إ‏ ی عامة ال جن وکافة الوری) سقط من ٦ ٣٣‏ ۸ ۱۲ء ١٤۱١ء‏ ٥۱ء‏ ۱۹ء .۳٦‏ وفی ٣١‏ بعدہ زیادة (فھو رسول 
التقلین)۔ 

)٢(‏ فی ۳٢ ء٤ ۰٠ ۲۹۲۸۰۲۷ ہ۲٤ ٣٢٢ ۱۸۰۱۷ ۱۰ ۱۷ ۱٤٤١٢١‏ (المبعوث بالحق). وکلاہما صحیح. 

(۳) قوله اوبالنور والضیاء) أثبتناہ من ٣٢‏ ٢٤۷۰ء‏ ١١٦۱ء‏ ۱ءء ۳۳. وھو ساقط من بقیة النسخ. 


العصیدالمماولٌة ۸۳ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
یوجد فی کلام البلغاء خلاف ذلكء قال: (فانظر کیف استعمله عمر بن الخطاب معرفة غیر 
منصوبة لغبر العقلاء وہو من هو نی الفصاحةء وقد سمعہ مثل علی کرم اللہ تعا لی وجھه وم 
ینکرہ وھو واحد الأحدینء فأأي إنکار واستھجان یقبل بعد).(روح العانِء التوبة: .۳٣‏ وانظر تاج 
العروس؛ كک ف ف). 

یتعلق قوله:( بالحق وا مٰدی) بالبعثة قال ان ۰ ہو ریف ال تھا نی 
قدیٹ أَلکقی اِقلي ےہ (العوبۃ: ۴۴)ء وقال تعالی:ط فَاليكَ ادف ال رط مُستَقیر 4 (الشوری: ٦٠ء‏ 
وقال تعالی: نَا اَل يالحَی بدا وَتَذْن 4 (الیٹرۃ ١۰٦‏ 

ا غدایة ضد الضلالةء والحق ضد الباطل. 

وا مراد بالنور والضیاءِ ٍ القرآَن الکریم والشریعة المطھرةء قال تعالی :لا فامنأبامہ وَرَسُولدہ 
َال اَل (التغاہن: ۸) 

وقال تعالی :زیر 6ا2 مَنوأبِوءوَعَرروه ونصروة وَافموا الم 
اَلمَمَلِحرک ک4 (الأعراف: )٠۰۷‏ 

رَتالشال :طف جَا کم قب اللہ تو ور هَکِتَبِ کیٹ 4 (الائدہ: )٥‏ 

کی أن النور یزیل الظلمة کذلك القرآن الکریم یزیل الضلال والزیغ 
الفرق بین النور والضیاء: 

)١(‏ مترادفان. (۲) الضیاء: النور القوي؛ والنور أعم. 

(۳) الضیاء: ا ماخوذ من غیرہ نی الظاهر؛ والنور ما م یؤخذ من غیرہ. قال تعالی: 

ظط ای جَهَ لت رب َوَلَترَوْا 4 (یرنی:ہ) 

والقول الأول- القول بالترادف- أحسن: وأما ان الضیاء أقوی من النور فلا یصحء 
قال تعالی: فان وذَْ لسوت و الال 4 (المور: )٠۰‏ 

وقال تعالی : فوَأَتسَقی اك بُور رَيھَا ب4 (الرمر: ٦٭)‏ 
أقسام النور: 

التقسیم الأول: 

() الظاھر: ما یری بالعین: مثل نور القمر والکواکب. 

)٢(‏ الباطن: مثل البصیرة والعقل والفراسة وغبرہ. 


ڈ5 
مم 


ےر سی 


ک 2 ۹ہ 
رالزِی ال مَعَة: امم 


العصید٤المَماٴونة‏ ۸۰ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 

التقسیم الثانی: 

)١(‏ الدنیوي: نور الشمس والقمر جَعلَ الثم ضِيَا وَلَْعر وا پ4 (یونی: )٥‏ وقال 
تعا لی : تب ا2ال ی جَصلّ فی ال کی برا َکصَ لم ما رَتمَِحّنا 4 (لفرتان::٭) 

)١(‏ النور اللأآخروي: قال تعا لی : سی وْْهُم ا اي وَيأبکہ ر4 (الحدید: ۱۲ (بصائرذوي 
التمیز /٥‏ ۱۳۳) 


دلة بعثته صلی الله عليه وسلم إلی جمیع الإنس: 
تذکر آیات وأحادیث عدیدۃ ان حمدا صلی اللہ عليه وسلم بعث إلی الإنس کافة فیم| 
یل بعض الایات والأحادیث: 
نال فان رت 7ا12 


جج 


سعافَهَِتَاس تما وََدِيرا 4 (سبأً:۸٠)‏ 

لاق قال 79 0۲ل" لی )4 (النبیاء: )۱١۷‏ 

وقال تعالی: فقُلَأََا اش ِئی رض ول اک لِم جیکا 4 (لأعراف: ۰۸۸) 

وقال تعا ی:٭وا و +۰0" يهیلا پ4 (النساء: ۷۹) فکلمة (الناس) عامة. 


۔ 


کس کس ص' 


وفال تعال :2ا تالاح حر یلت لیو ان4 (لعروں ۸ 

وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: افقلتٌ علی الأنبیاء پیسٹ: أَعْطِتٌ جوامع 
الیم وئصرثُ بالرعب؛ وأجلّت لي الغنائخ وُْلت لی الأرضُ طھورًا ومسجذدّا 
وأریسلت لی ا خلق کافق وحم و الٔیون؟. (صحیح مسلم رقم: )۰٥٥‏ 

وقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (والذي نفس محمد بیدہ لا یسمع بي أحد من 
هذہ الأمة بہودئ ولا نصراقٌ ثم یموت ول یؤین بالذي أَریِلتٌ بە إلا کان من أصحاب 
النار). (صحیح مسلم, رقم:۲۱۸) 
بعث النبي صل اللہ عليه وسلم إلی ال جن أَيِضًا: 

بعث النبي صلى الله عليه وسلم پلی ا حن أَیضا..حکی العلامة ابن حزم رحمہ اللہ 
الاإجماع علی ذلك. (الفصل نی املل والأھواء ۳/ )٥٣۷‏ 

وإليه تشیر آیات القرآن الکریم؛ وإلی اہم سمعوا القرآن فآمنواء وفصّلّتهء قال تعا ی: 


و" 
ھی 3 سس صر ےي 


ط وا صََفَا يك تر مم الجنْ ؛ مصثر الو گتا خمزرا آلا زا كت فی َال قب 


)٢۹ (الأحتاف:‎ 4٤تيِرْذُش‎ 

وفال تعالی :طڈل یل اتمم تن ان کَقَا ا ِا سنا ہے ان جب تَدعۃِل نر کا2, 
ےہ ون تس2 اما تج 

وقال تعال: بَا ابو دای ال و ایر بد َقَف لف ره ذُهْيَ تَغرَهٌتن عناپ آیر 4 


(الأحقاف: )٥۱‏ 
جب جے شی ہت رو یں 
طتتَ الج ران انآ ج2 متام کنا فْطارا لسوت ولس فَننُدوا 4 (ال رمن: )٠٣‏ 
وکرر الخطاب إلی ا جن والانس و 20" يءَالت رَيكا توبات (الرمن:٣)‏ 


وقال رسول الله صل اللہ عليه وسلم: ل2ہ بعثتٌ أنا لی ا حن والانس) . (السنن الکبری للببھقيی 
۲ء باب أین ما أدرکتك الصلاة) 


وألف الشیخ عبد اللہ بن حمد بن الصدیق الغماري رحمه اللہ (م:١٤٤۱ھ)‏ رسالة 
وجیزة ممتعة فی ھذا الملوضوع سماها: (قرة العین باأدلة اإرسال النبي إلی الثقلین) نی )٦۸(‏ 
صفحةء سرد فیه (۲۹) دلیلا على بعثة حمد صلى اللہ عليه وسلم إلی الحنء وآسماء (۳۸) من 
صحابة ا حن؛ وأحادیث ثلاثة منھمء ثم ذکر بعض ال مسائل الخاصة بہم نی الٹھایة. 
سچ ا کت 
اھ 0-7 رضی اللہ عنهء یئ الله قال: ِھئھئھه0۸ 
بست... (إلی قوله:) وأریِلت إلی الخلق کافة) 1 00 

ارات اگا3اکل یٹ گتکاالے تفر غاصل و مت رق گل ار اتر ذخا ایض 
مسلم؛ کتاب المساجد: رقم: )٤٢٢‏ 

جاء فی افتح ا ملھم) تحت ھذا ا حدیث: مھا فسر بە الأسود والأحر: أن الأحر هم 
الا والاسوۃ ورد ‏ حت 

وی روایة: (ر بعثت أنا لی ا جن والانس)؛ وی إسنادہ کلام. (جمع الزوائد ۸/ ۲۰۰۸ء وقال 
الهیثمي: رواہ الہزارہ وفیه من لم أعرِفْھم) 

ووواسف اھر الالی اگایکرال ای و سال اف )ھ75703 
بَتَوْمََاإنَاسَمتَتَاَِتباأنرِلِ مِنْ مد مُویٰ4 (الأحقاف: )٣٠٣‏ علیى ان موسی عليه السلام أَیضا بعث 


القصیدڈ٤المماولٌة‏ ۸۲ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
إپلی ال جن ولکن بعثة حمد صل الله عليه وسلم لکل زمان ومکان. 

قال الشیخ عبد اللہ الغماري نی (قرة العینین بأدلة إرسال النبي إلی الثقلین)ء والعلامة 
السیوطي نی االخصائص الکبری)ء والعلامة القرطبي فی اتفسیرہا والقاضی البیضاوي نی 
اتفسبرہا تحت قولہ تعالی: ظ قُل تَا اك اس إِي تَُول کے سکم كکًا 4 (لأحراف: ۸٥ء‏ وابن 
حجر ال حیتمي فی (الفتاوی ا حدیثیةا: البعثة إپی الثقلین من خصائص محمد صل الله عليه 
وسلم. 

ولعل النبيی صلى الہ عليه وسلم اختص بمخاطبة ال جن مباشرةۃء وعرض علیھم 
الڑمان واٰدایة وإلا فان ا حن استفادوا من غبرہ من الأنبیاء. 

توضیحہ: ان ا جن کانوا یستفیدون قبل نبینا صلی اللہ عليه وسلم من الأنبیاء علیھم 
السلامء وآما نبینا محمد صلى اللہ عليه وسلم فکان مامورًا بالذھاب إلی ا جن للتبلیغ 
والتعلیم فقد ثبت أن النبي صل اللہ عليه وسلم ذھب إلیھم فی مواقع عدیدة کما ذکرہ 
شراح کتب ا حدیث وھو کم بلی : 

. قیل: إن النبي صل اللہ عليه وسلم استفیل واستطیر والتمس وکان بمکة‎ -١ 

- الثانیة: کانت با ححون بمکة . 

- الثالثة: کانت بأعلی مکة وقد غاب النبي صل اللہ عليه وسلم فیھا نی ا جبال . 

-٤‏ الرابعة: کانت ببقیع العرقد. 

-٥‏ الخامسة: کانت خارج ال مدینةء حضرھا الزبیر بن العوام. 

-٦‏ السادسة: فی بعض الأسفار وکان معه بلال بن اس حارث. (کذا نی منھاج السننء بحث 
الوضوء بنبیذ التمر) 

وروی الإمام الترزمذي واقعة حضور عبد الله بن مسعود رضي اللہ عنه مع رسول 
اللہ صلى الله عليه وسلم نی واقعة ال حن یقول : صلٌ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم العشاء 
دہ رٹ سوک ےت ےہ ے۔ 
عليه خطّاء ثم قال: رو جا عطرم ہ فانه سینتھي إليك رجال فلا تکلمھم؛ فإ 
ہے ٹر ےت 


افاقرحال 9ا 20 اس ساس وو لا ری کنا . (سنن الترمذي؛ 
رقم:٢٦۲۸)‏ 


القصیدڈالمَماونة ۸۷ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
علم مما ذکرنا ذھاب النبي صلی الله عليه وسلم إلی الجن للتبلیغ. وقال بعض العلماء: 
خصوصیة النبيی صل اللہ عليه وسلم أنە کان یعلم الأصول والفر وعء وأما الأنبیاء 
السابقون فیعلمونہم الأصول فقط دون الفروع. والل أعلم. 
ویمیل القاضي ثناء الله إلی أن نی ا جحنة رسُلَا ولکن قال الإمام الرازي فی اتفسیرہا 
)٠٢١/۷(‏ والعلامة السبکي نی افتاوی السبکكکي) )٦١٦١/۲(‏ وغبرہھحا: کان نی ا جچن 
منذرونء وم یکن فیھم رسل. واعلم ان ا جن بإمکانہم الاستفادة من الرسول؟؛ فإن غبر 


ا مرئي یستفید من ا مرئي. 

إیراد: من ا جن رسل قال تعالیل:طإ مَعتَعَرَلْ وآلایں ا مَأؤسکۃ مل منسٹز> 
(الأنعام: (٣‏ 

ا جواب من وجوہ: 


)١(‏ و مل مَنکُۂ 4 أي: رسل من مجموعکم, أي ی: أحدکم, نحو قوله: هي مِتهُمَا 
الوَقَالِيمَاُ پچ (لرمن::۱) المراد بە المالح؛ مع ح علیھما۔ 

وقال نعالل:ظ قَات لَھُمر زس لهۃ ان شن للا بَرڑفتلۂ ول اللہ مَمنُ عی مَن مض من 
عبادوء گ4 (ابرامیہ: )١‏ ھذہ الآایات ھيی .َ تدل على أن الرشا سی 

)٢(‏ بعث الرسل من ا حن والانس کلیھم|ء فکان الرسل فی الانس بالذات: وفی ا سجن 
رسول الرسول؛ یتبع رسل الاإنس. (راجع: شرح الصاوي علی جوھرة التوحیدء ص۰۹. وتحفة الریدء ص٣٥۔‏ 
وتفسپر ابن کثیں أنعام:۱۳۰. وروح المعانیء الحجج:۷۰) 


کیف کان تعلیم ال حن قبل مبعث آدم عليه السلام؟: 

إیراد: إذا م یکن فی ال جن رسولء وکانوا وجدوا قبل آدم عليه السلامء وهم مکلفون 
فکیف کان تعلیمھم وتبلیغھم؟ 

ا جواب: قال السبكي- وھو جیب عنه-: رما کانوا یسمعون کلام اللہ أو کان یلقی 
نی قلوبہم. یقول السبکي نی فتاواہ: (تکلیفھم إنما بسماع کلام اللہ تعالىء أو بخلق علم 
ضروي ہما یؤمرون وینھون عنه).(نتاوی البکي )٠٦/٢‏ .ویجتمل أُن ا ملائكة کانوا یعلمونہم 
ضروریات الدینء وا لملائکة من نورہ وا جن من النار ویشبہ بعضھم بعضه فی کونہم غیر 
مرئیین. والل أعلم. 


العصید٤المَماونة‏ ۸۰۸ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 

تعریف ا حن: ھم أجسام خفیة ناریة ھواثیة قادرون على التشکل بإذن اللہ تعالی. 
أقسام ال حن: 

یشیر ال حدیث النبوي إلی ثلائة أقسام للجن: 

عن أبي ثعلبة الخشني رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: ( ا جن 
ثلاثة أصناف: صنف هم أجنحة یطیرون فی الھمواء وصنف حیّات وَيِلابٔ وس فا 
ع01 فعسرت رھ(+6ھرو اف هم لھا رراف لشیا 

جاء ذکر أقسام ا جحن الثلاثة نی الأحادیث بألفاظ ختلفة عن أي الدرداء وآأبي ثعلبة 
رضی عنھم| ٹی عدد من المصادر. (الأسماء والصفات للبیهقي ٢/٦٦۲؛‏ العظمة لبي الشیخ ٥/۹٦٣٦۱ء‏ ١٤٤٦٦؛‏ 
اغواتف لابن أيي الدنیا ۲/ ٥١٥؛‏ مکاید الشیطان لابن أبي الدنیاء ص٢۲)‏ 
أدیان ا جن المختلفة: 

للجن أدیان ختلفة شأن الإنس- فمنھم: مسلمون وکفار وغیرھم. وفیھم فرق 
باطلة. قال الأعمش: سألت جنیا: ما مکانة ال جن الرافضة فیکم؟ قال: أسوأً عباد اللہ 
الروافض. وفی| یلی کلام العلامة بدر الدین شبلی ا حنفی- اأحد الملحدثین والقضاۃة الملشاھبر 
فی عصرہ-: (وقال أحمد بن سلی|ن النجاد نی أماليه: (اثنا... ثنا أبو معاویة قال: سمعت 
الأعمش یقول: تزوّج إلینا چنّیٌ فقلت لە: ما أحب الطعام إلیکم؟ فقال: الأررٌ. قال: 
افالاد لت ای ات7 تہ ای 2دا فقلت: فیکم من ھذہ الأھواء التي فینا؟ 
قال: نعم. قلت: فما الرافضة منکم؟ قال: شرنا۸. قال شیخنا ا حافظ أبو ا حجاج ال مزي 
تخمدہ اللہ بر مته: ھذا إسناد صحیح إلی الأعخمش٤:‏ (آکام المرجان نی أحکام ا حانء ص )٦٦‏ 

حکی ا حافظ ابن کثیر النص السابق بعینہ فی ااتفسیرہ) معزوا إی الأمالیء وفی نہایتہ 
قول العام اللحقق الحافظ ا مزيی: (إسناد هذہ القصة صحیح).(تفسیر ابن کٹر؛ / .)٥٤٤‏ 


وتجدر الاشارة ھنا إلی ان أسوأً البشر ھم الروافض. روي عن الشعبي قول طویل؛ 
یشیر إلی الصفات ا مشترکة بین الروافض والیھود ثم قال: الیھود والنصاری أفضل من 
الروافض؛ وذلك أن أفضل الناس عند النصاری ھم حواریو عیسی عليه السلام؛ وأفضل 


القصید٤المَماوكٌة‏ ۹( شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
أُصحاب النبی صل اللہ تعا ی۔ 

( نا عبد ال رحمن بن عبد اللہ ا حربي... عن مالك بن مغول قال: قال الشعبي: یا مالك 
... وفضُلتِ الیھوڈ والنصاری على الرافضة بخصلتین, سُیْلَتٍ الیھوڈ: من خبر أھل ملتکم؟ 
قالوا: أصحاب موسی. وسئلت النصاری من خیر أھل ملتکم؟ قالوا: حواري عیسی. 
وشُعلتِ الرّایْضةً: مَن شر أھل ملتکم؟ قالوا: حواري حمد. أیروا بالاستغفار غمم 
فسَبُوھما. (شرح أصول اعتقاد أھل السنة للالکائيی ۸/ .٠٥٤٤/٥٦٤‏ ومثله نی الصواعق المحرقة .۱۱١/١‏ وتفسیر 
القرطبي ۱۸/ ۳۳. ومنھاج السنة النبویة )۱١/١‏ 

وساق العلامة ابن ال حوزي ھذہ الروایة الطویلة مفصلة فی تآأیید قولهء ووافقه. 
(الملوضوعات لابن ا لحچوزي ۳۲۹/۱) 
حکم الاعمال الصالحة من ا حن: 

حاصل الا‌راء فیه: روي عن الإمام أٍَي حنیفة رحمه اللہ تعا ى ثلاث روایات: 
(١)التوقف.‏ (۲) ا لحنة. (۳) النجاة من النار فقط. 

وقال جھور الأئمة وصاحبا أبي حنیفة: یثابون علیھا. وھو الأصح. 

وقال بعض علماء ا لحنفیة: کان الإمام أبو حنیفة یقول بثواب ال جن على أعمِا مم 
الصالحةء وإنما توقف فی کیفیة الثواب وتفصیلہ. ففي تفسیر روح البیان: اقال الإمام النسفيی 
فی (التیسیر): توقف أبو حنیفة فی ثواب ال جن ونعیمھم؛ وقال: لا استحقاق للعبد علی اللہ 
وإنما ینال بالوعد ولا وعد فی حق ا جحن إلا لغفرة والإجارة فھذا یقطع القول بەء وأما نعیم 
ال حنة فموقوف علی قیام الدلیل. انتھی. 

قال سعدي المفتي: وہہذا بین أن أبا حنیفة متوقف لا جازم بأنہ لا ثواب غھم؛ کما زعم 
البیضاويء یعني أن الملروي عن أبي حنیفة أنە توقف فی کیفیة ثواہہم لا أنه قال: لا ثواب 
ھم). (روح البیان ۸/ .٦٦٦‏ وقریب من ھذا ما ذکرہ النسفي فی تقسیرہ ختصرٌا. مدارك التنزیل )٥٠۰/۲‏ 
ادلة ما ذھب إليه ا لحمھور باإبجاز: 


)٥٤ الال ومن عَاف مقام ریم جَکتان 4 (ال رمن:‎ )١( 
و مال تال : قاَقَءَالََكَانكوْمَانِک (الرٹن:٭)‎ 


القصید٤المَماولة‏ ۰ شرخ العقیں ة الطحاونَة 

اللخاطب بہاتین الایتین هم الإنس وا جن کلاما. 

)١(‏ قال فی سورۃ الأنعام بعد ذکر الاإنس ۶  "‏ ا سا ہت 
بل عَتَاتَمَعَاوتک . (الأنعام: 0 

٣١‏ وکال سی ايك الَِحَح لوان امم کن حت من قلح ایی الد مك اوَا خی 
ورکترَعت بتعَلأراوا اھ ارامقکرآن4 رشب 

ہذہ الآیات تشیر إپی ثواب ا جن والانس وعقاہہم. 

)ہ١ وقال تسا ط قارف آزتتمة شش لیت وَل مان ب4 (الرحن:‎ )٤( 

)٥(‏ آکثر القرآن الکریم من الوعد بالثواب ودخول ا جحنة علی الأعمال الصال حة دون 
تخصیصہ بالإنس منھا قولہ تعالی: ا الین کامرا وک را دح ت کات لنٹ زی تر 
(الکھف: ۱۰۷) 

)٦(‏ عن ابن عباس رضي اللہ عنه قال: (الخلق أربعة فخلق نی ال جحنة کلھم وخلق نی 
النار کلھم وخلقان نی ا جنة والنار. فأما الذین نی ال جنة کلھم فالملائكکةء وأما الذین نی النار 
کلھم فالشیاطینء وأما الذین فی ال جنة والنار فا جن والإٴنس هم الثوابء وعلیھم العذاب). 
(العظمة لأبي الشیخ )۱٦۹١۰ /٥‏ 

ھذہ الروایات ساقھا عدد من العلماء المحققین أمثال: العلامة السیوطيء والقاضی ثناء 
الله البانی بتي رھ الله نقلا عن أبي الشیخ. 

(۷) إذا کانوا یعاقبون على الأعمال السیئة فیثابون علی الأعمال الصال حة قال تعا ی: 
طتمن امم يک تَا رَت اج تنا الکیظرح تَاوا ِكَيَتَمَد ٤‏ 0۔یں) 

آشرنا إلی بعض الامور اامة ا لخاصة با جن بہذہ ا مناسبة ولیس ھذا موضع بسطہ 
للاستزادة من حالات ا جن وأحکامھم یرجع إلی: 

)١(‏ (کام المرجان نی اأحکام الجان) للعلامة الملحدث القاضي بدر الدین الشبلي 
ا حنفي ا متوفی سنة ۹٦۷ھ..‏ ونشرت ترجمتہ إلی الأردیة بقلم المفتي محمد ا مبرتہيی خریج 
جامعة دارالعلوم / دیوبند وسماہ نی الأردیة (جنات کے عالات ہام ام٢‏ . 

واعلم أَن أصل الکتاب ١‏ آکام ا مرجان) قد نشر بأسماء آخری؛ مع أن الکتاب والملؤلف 
واحد. وقام الشیخ إبراهیم محمد ا جحمیل آحد علماء العرب- بمقابلة الکتاب مع خطوطة 
فی دار الکتب ا مصریةء وطبعهہ ولە تعلیقات یسیرة نی بعض ا لمواضع. وبا ان للؤلف حدث 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ۱ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
فلم ینہ توثیق الأحادیث بمصادرھا نی الغالب. 

)١(‏ القط المرجان نی أخبار ا جان) للعلامة عبد الرحمن بن أبي بکر جلال الدین 
السیوطي رحمہ اللہ المتوفی عام ۹۱۱ھ وطبع الکتاب مرات عدة. 

(۳) (عقد المرجان فی| یتعلق بالجان) للشیخ علی بن إبراھیم بن أحمد ا حلبي الشافعي 
المتوئی ١١٤٠٠ھ.‏ 

)٤(‏ (الاشباہ والنظائر) عقد فیه العلامة ابن نجیم المصري رحمہ اللہ بابا مفصلا نی 
أحکام ا حن. 

)٥(‏ أفرد العلامة عبد ا حيي اللکنوي رحمہ الله أحکام ال جن فی انفع المفتي والسائل). 
وله رسائل نی أحکام خاصة با جن. 

)٦(‏ تطبع الرسائل بصورة متواصلة نی اللغة الأردیة حول ھذا الملوضوع منھا: اجنات 
کے پراحراء عالات٢‏ لصاحبه: شبیر حسین ال جحشتي النظامي. قامت بنشرھا مکتبة العلم؛ 
لاھور. جمع فیه اللؤلف مواد لا بأس بہاء إلا أنه أکثر من القصص التارییة التي تحتاج لی 
ترتع 
خصائص رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: 

ما بختص بە النبي صلى الله عليه وسلم بعثتہ إلی ا جن والإٴنس. وله خصائص لا تحصی 
غیرھاء أفرد ھا العلماء کتبا. فألف ابن الملقن اغایة السول فی خصائص الرسول)ء والإمام 
السیوطي (الخصائص الکری)؛ وصادق محمد (خصائص اللصطفی بین الغلو وا حفا). 

ذُکر بعضُ خصائص رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم نی ا حدیث التالی: قال رسول الله 
مَلی اقا حا مل( الَفَلكاعلی الأتاء ست) افظت سرا الکل و یرٹ 
بالرعب؛ وأجلّت لی الغنائمٌ وجُعلت لی الأرض طھورا ومسجداء وأریِلتٌ لی ال خلق 
کا رختح اقرة1فسوعسہ :5۷ا 
بعض خصائص الأمة الملحمدیة: 

لقد خص اللہ تعا لی هذہ الأمة بأشیاء فضلا منه منھا: 

)١(‏ اأحلت لنا الغنائمء وم تحل للاأمم السابقة. 


الكَصيد٤المَماویَة‏ ۲ شرح العقیں ة الطحاونَة 

٠٢(‏ ۳) جعلت الأرض هذہ الأمة مسجداء وطھورا إذا فقد ا ماء قال صل اللہ عليه 
وسلم: (جعلت لی الأرض مسجدا وطھورًا).(صحح البخاري, رقم:٥٣٥)‏ وکانت الأمم السابقة 
لا تصلی إِلا فی معابدھاء وم یرخص فا التیمم. 

[) لاق :ا عفرا الوضرت کو 60ا غَلان دید الازال فرش ای 
رقم:١٣۱)‏ 

)٥(‏ مس صلوات. (فی حدیث ا لمعراج). 

)٦(‏ الأذان والاقامة۔ 

)٦(‏ بسم الله ال رحمن الرحیمء وم یعطھا غیر سلم|ن عليه السلام. 

(۸) التأمین فی الصلاقء والمغفرۃ بسببە. 

٥ا‏ ترک لی کفکرت الاک 

)٠٠(‏ التسلیم ب(السلام عليکم ورمة اللہ وہر کاتہ). (أما (السلام علیکم) فلیس من 
خصائص هذہ الأمة). 

)١(‏ ساعة الإجابة یوم الجمعة. 

)٢(‏ شھر رمضان وخصائصه الکثبرةء (اأعطیت أُمتي جس خصال نی رمضان لم 
یعطھن أمة قبلھم: خلوف فم الصائم أ٘طیب عند الله من ریح الملسك؛ وتستغفر غم الملائكة 
حتی یفطرواء ویزین همم الله عز وجل کل یوم جنته...ء وبُصفّد فیه مردة الشیاطین...؛ 
ویغفر فھم فی آخر لیلة4. ا حدیث. (سند أحد رقم: ۷۰۱۷) 

وعلاوۃ علىی ہذہ ا حخمسة: السحورہ والاستعجال فی الإفطارء وإباحة المفطرات 
الثلاثة لیلا إلی طلوع الفجرء ولیلة القدر وغبرھا. 

)٣(‏ الاسترجاع (إنا لل وإنا إليه راجعون) وفضله. 

)١١(‏ لا تجب علیھا أحکام شاقة کانت واجبة على الأامم قبلھا. قال تعال:ه وَََمُ 
عَنھَہ إِصرَض وَألْشل النی سکَاتعَھۃر ب4 (لأعراف: ۰۰۷( 

وعلاوۃ عل ذلك ثمة خصائص آخری کثیرةء أفردت بالذکر فی کتب السیرۃ. ووصل 
بہا البعض إل ی ُکثر من مثتین. (انظر: لواہب اللدنیة ۲۷۳۶۲. وسبل ا ٰدی والرشاد )٥٣٤/٠١‏ 

وأفرد أھل العلم هذا اللوضوع بالتألیف والتصنیف. 


العصیںڈ المَماوتَة ۳ شرخ الَِقیدق الطَحاوة 
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تعریف القران الکریم 
.ئ وج وت المنقول عن النبيی صلی الله عليه 


القرآن کلام للہ ْ تعا ی: 
قال تعا ی: شون ام ا ین اَلَمْتِصین استَجارك قََره حَق یمم کلم او پ4 (العوبة: 8ئ 
القرآن۔ 


)١(‏ نی ۷(علی قلب نبیەا. ونی ۳۳ (علىی رسولہ). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٢(‏ قوله (حقا) سقط من ۱۹. ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 

(۳) نی ۲٢‏ (على ا حقیقةا. وفی ٤‏ امنە بدا بلا کیفیة بالحقیقة). والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٤(‏ قوله الیس بمخلوق ککلام البریةا سقط من .۲٢‏ والثبت من بقیة النسخ. 

)٥(‏ قوله (وعابہ) سقط من .٦١‏ والثبت من بقیة النسخ. ولا یضر المفھوم. 

۲۷ ٢٢ (وآعد لە عذابها. وفی‎ ٠٣ ء٠١ ونيی‎ .۳٣ ء٠٣‎ ء۱١٣۹ ۳۳ء ابسقرا. وسقط من‎ ٦٢ ء۲٢‎ ء۱٦‎ ١٠۳ ٣٢ نی‎ )٦( 
اعذابا). وفی ٢۲ء ۳۱ (وتواعدہا۔ والمثبت من بقیة النسخ.‎ 

(۷) قوله احیث قال تعالی:فمَأمَِلِوَِ سَقَر سقط من .۲٥۰٢٢ ٠٢‏ ونی ٥١‏ (حیث قال فیمن قال: ط 
طمَأمِلِوِمَقٌ4). وا لثبت من بقیة النسخ. والعنی سواء. 

(۸) نی ١١٦۱ء‏ ۳۳ بعدہ زیادة اوأیقنا). وھي زیادۃ حسنة. 

(۹) سقط من ۱۸ من قوله (علمنا إلی قوله اقول البشر). والأحسن ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 
)۱١(‏ کشف الآسرار ۱/ .۲٢‏ وانظر: التعریفات: ص٥٢۷.‏ ومناھل العرفان /١‏ ۱۲. والتلویح علی التوضیح ٤/٤٦۔‏ 


دعلَِلَوَلااِك4: 


القصیںڈ المَماونَة ٤۴‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 

وقال تعلل:ظيِْیدُودآن اك لدی) (الفتح: )۱١‏ 

وورد نی القرآن ان الله بُکلُم ء قال تعا لی :طيَعَل الد مُوسیٰتَکلیمًا 4 (النساء:٤٦٥)‏ 

وقال تعا ی :٤َل‏ مز ن: کول ماجاء 2َمُوَیٰ لِمِيقَّتِتا کر (لخزاف: (٣‏ 

وقال تعالی:فمِنَهُمکُن مو رق بَتسهدََجت )4 (لفر: ۴:) 

وقال تعال: طسَلَۂوَلَاتن تب تم و 4 (یس: )٠۸‏ 

وقال تعا ی: ولا يَهَل م0 9ظز هي ة4 (آل عمران: ۷۷) 

الکلام علی أنواع: بعضه متألف من حرف وصوت: وھو الکلام اللفظي؛ وبعضه 
لیس من حرف وصوت: وھو الکلام النفسي. والکلام النفسی هو الأصل ویعبر عنه عامة 
الناس با حرف والصوت: ومن عندہ مشکلة عضویة کالْأَبکم یترجه بإشارات؛ والطفل 
الذي لا یستطیع أن بْعم عما بداخلہ یترجمه بإشارات أو بصراخ. فالشرط ا حقیقی لصحة 
إطلاق اسم ا متکلم علی إحدی الذوات ان تکون متصفة بصفة الکلام النفسی. 

ولکن کلام اللہ لیس ککلامناء کم نقول: اللہ عا م وقادر ونحن عا مون وقادرون 
ولکن علم الله لیس کعلمنا وقدرتہ لیست کقدرتاء کذلك الله متکلم ونحن متکلمون 
ولکن کلام اللہ لیس ککلامناء کلامنا النفسی القائم ی ذاتنا حادث: وکلام اللہ النفسي القائم 
8ی ذاته لیس بحادث. 

فاللہ سبحانه متکلم ٤ي‏ : متصف بصفة نفْسیة هي الکلامء ولکن لا یشابہ کلامُہ أی 
کلامء ولا یمائل هذہ الصفةً أيٌّ صفة کلام نفسی عند البشر ولا غیرھم؛ لن حقیقة الذات 
الإفیة وصفانا خالفة لکل ما عداھا۔ فالکلام صفة لہ وبنا؟ علیھا یکون الله منکلیا: 

ویمکن أن بخلق اللہ أأصواًا وحروفًا وکلمات دالەً على بعض مدلولات کلامه النفسيی 
ولکن هذہ الأصوات آو الأفعال لیست قائمة بذات اللہ تعالیء کالمذیاع (الرادیو) إذا صدر 
منە حرف وصوت بکلمات ھا معانء لا یقال: إنه متکلم؛ بل یقال: إنه یصدر منە حرف 
وصوت دالان على کلام إنسان ما۔(راجع الشرح الکبیر للشیخ سعید فودة ٦٦۹-٥٥٤ /١‏ وفیه تفصیل حسن). 

فالکلام صفة اللہ تعالی أزلیة قائمة بذاتہ سبحانہ کما أن ذات اللہ تعا ی لا مثیل هماء 
کذلك صفاتہ لا مثیل ھاء ولا کیفیة ھا؛ لأن الکم والکیف من خواص ا جسم. واللہ تعالی 
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القصیںڈ المَماوبة ۰ شرخ العقیدة الطح اون 

(منه بُدا) : وھو من (بدا) ب بمعنی الظھور وشتان بین (ہدا) و(بدا). 
الفرق بین (بدا) و(بدا): 

بدا: بَدُوَا وبَدا٤:‏ ظھر ما کان خافیا. قال الرغب الأصفھانی نی (مفردات القرآن): بَدَا 
الشیء بُدُوٌا وبَدَاءَ أی: ظھر ظھورا بِتّاء قال الله تعالی: 

طلَبَدَالهق کو مَا لیک وا تو پ4 (الزمر: )٥۷‏ 

َیََالَسَيْکَات مَاَکَسبُوا م4 (الزمر: )٤۸‏ 
يَتَتلَهُمَا لْمَا سو تما (طہ:۹٥)‏ 

رکا موا و ناو معناہ: وجود الشيء من العدم ونشأأتہء وخروجہ؛ وانتقاله 
وتقدیم اليءعل غیرہر 

قال تعالی:<وَدَلَحَقَ اکن من طین پچ (السج: 7 

( َو کَيتَبَدَ بج (المسکیوت: َ6 

تلم يصس۳2۳ھ"ئ0۳" َتفَلََق تن اتدِمَدقَا اه پ4 (یونی: ۰) 

پل ابد گرم رک 6 (الأُعراف: ۲۹) 

وورد (بداً) فی بعض الروایات فی| بخص القرآن الکریم. وھذہ الروایة موضوعة. عن 
نس بن مالك قال: قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: (کل ما نی السماوات وما نی الأرض 
وما بینھما فھو خلوق غبر الله والقرآنء وذلك أنه منه بدا وإليه یعود).(لمجروحین )٥٣۲/۲‏ 

فی إسنادہ محمد بن بجی بن رزینء قال فيه ابن حبان: احمد بن بجی بن رزین من 
مل الصیصة دجال یضع ا حدیث6.(الجروحین )٥۱۲/۲‏ 

(منە بَدَا بلا كیفیّ قولاً): أراد اللؤلف بہذا النص الرد علی ا لمعتزلةء القائلین بخلق 
القرآن وحدوثہ؛ وفیه رد علی الکرامیة أیضاء الذین قالوا بأنه قائم بذاته علاوۃ علی خلقه 
وحدوثھ. مما یستلزم أن یکون اللہ تعا ی حلا للحوادث وفیه رد علی غلاۃ ا حنابلة أَیضاء 
القائلین بقدمہء وأنه من قبل ا حروف والأصوات. 

(منه بَدَا): معناہ: پُسیع اللہ تعا ی کلامّه من شاء من خلقه ولا یستلزم ذلك حدوث 
اللسموع نعم سماع السامع حادث: کم یری المؤمنون الله تعا ی یوم القیامة ولا یستلزم ذلك 
حدوث ا لرئي فإنه أزلی آبدي؛ نعم رؤیة الرائی حادثة. ولیس معنی قوله :(منه بَدَا) ان 


لآ ا 
کت تتاتنق 


العَصید٤المُماويَة‏ اک شرخ العقیدق ال>حاوي 
کلام اللہ تعالی ظھر بالتلفظء کما نتلفظ بکلامنا بألسنتنا؛ لن تلفظ الکلام با حروف 
والأصوات؛ وھي حادثةء ولیست ذات اللہ تعا ی الأزلیة والأبدیة حلا للحوادث. 

(ہلا كیفٌِّةا: أي بلاحرف وصوت. قال العلامة الراغب الأصفھانی نی امفردات 
القرآن): 9 كَف: لفظ یسل بە عتّا یصحٌ أن یقال فيه: شبیە وغیر شبیه کالابیض والاأسود 
والصحیح والسُقیم وهٰذا لا یصحٌ أن ال ن اعر رجا کیف). (المفردات فی غریب القرآنء 
ص۷۲۰) 

قال الإمام آبو حنیفة رحمه اللہ: (ویتکلم لا ککلامناء ونحن نتکلم بالآلات وا حروف؛ 


و اللہ تعا ی یتکلم بلا آلة ولا حرفء وا حروف خلوقة وکلام اللہ غیر خلوق). (الفتہ الأکبر ص 
٦ء‏ ط: مکتبة الفرقانء الإمارات) 


وبما أُن اللؤلف رحمہ اللہ عمل رسالتہ هذہ نی عقائد أُھل السنة والحےاعة علیى مذھب 
الإمام أبي حنیفةء فھذا اللعنی لقوله: بلا کیف واضح فی ضوء نص الامام أي حنیفة. 

وقال الملا علی القاري رحه اش: (إذا کلم أَحدًا من خلقه فاإنما یکلمە بکلامه القدیم 
الذي کتب با حروف والکلمات الدالة عليه نی اللوح الملحفوظ بأمرہہ لا بکلام حادث: فإنم 
ا حادث دلائل کلام وميی ا حروف والکلمة لا حقیقة کلامہ القائم بالذات). (منح الروض 
الآزھر ص۷۳) 

یقول السلفیون: ا مراد بقوله: ابلاکیفیة): لایعلم کیفیة إنزال اللہ تعا ی القرآن الکریم. 
ولا یصح أن یراد بالکیفیة: الأصوات وا حروف. 

(وآَرَلَهُ على نبیّه وحیّا١‏ أي: أوحی اللہ تعالی القرآن الکریم إلی حمد صلی اللہ عليه 
وسلم بواسطة جبریل عليه السلام. قال تعالی : نل ید ارح لقن تچ عَقليك يِنَبَِيَِالَنذِرنَ 
ايَايْعرَع دن 8 (الصراء) 

وقال تعا ل: طدَنزيل التب لَارَیبَ فو من رت اَلَعَلیینَ44 (السج: ؛) 

وفال تعالی : وک انا لقن حَگی لایس خی مہ لئ تزيل پ4 (الزسراء: )٠٠٠‏ 

وقال تعالی: طف ا دو کدف ان ش زی تح ِ2 لوان لذد یو 411529 
(الأنعام: ۱۹) 

وفال تعالی : ظط ال ار عَيگ التب )4 (آل عمران: ۷) 

قال الشیخ سعید فودة بعد بحث طویل: (فحاصل الکلام: ان اللہ تعا ی آبدی القرآن 


القصید٤المَماوتة‏ ۷ شرخ العقیدة الطحاولَة 
على سبیل القول الدال علی المعنیء لا علی سبیل المعنی فقطء وجعلە فی اللوح اللحفوظ ثم 
آمر جبریل عليه السلام بإنزاله دفعة واحدة إلی السماء الدنیاء ثم آمرہ بتنزیله علی دفعاتِ علی 
حسب الواقعات وا لحاجة). (الشرح الکببر علی العقیدة الطحاویة )٥۸٤ /١‏ 

(وصَذَقه اللؤینونَ علی ذلك حفًا أي: صدق أھل الإیمان بأن القرآن کلام اللہ تعالی 
بلا کیف (بلا صوت وحرف) وأنه نزل علىی محمد صل اللہ عليه وسلم وحیّاء وآمنوا بأنه 
حق. وشاھد الصحابة رضي اللہ عنھم نزول القرآن الکریم علی رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلم. وآمنوا بقلوبہم بإعجازہ وأنه کلام الله تعا لی وبلغوہ من بعدھم بالتواتر. 
تقسمات الوحي: 

التقسیم الأول: الوحي على أربعة أقسام: 

)١(‏ الوحي الفطري: إلقاء اللہ تعا ی نی فطرۃ ا حیوان ان یأتی کذاء نحو قولە تعالی: 

ط وت رر صلی ای هن تیلقا و اش روَيکاَِکرِشو 4 (لحل:۸٠)‏ 

یقال: إن السنجاب (1010161و5) و( [00۵٥تم[ط0)‏ [نوع من السنجاب] یجمعان قوتم| 
فی الصیف؛ لیستفیدا منه نی الشتاء. وبلغ عمل ہذا ا حیوان من الإتقان ما بجعل الناس 
یقدرون درجة البرودة بالنظر إلی ما جمع من الأقوات؛ فإذا حرج تبین ان شدۃ البرد قد وی 
عھدھا. وھذا أول یوم من الربیع. سبحان اللہ! 

وھذا النوع من الوحي لا بخص الإنسان؛ بل یعم ا حیوانات. 

(۲) الوحي الڑإبجادي: ألقی اللہ تعالی نی روع الإنسان ان یصنع الشيیء کذا وکذاء 
وعلم الإنسان کیف یخترع الشیاء ا لمناسبة لکل عھد. وھذا الوحي بحتاج إلی العقل؛ لأنه 
بخص البشرہ ویستوي فيه الکافر واللسلم. قال تعالل:ط صغل حر کلت وَکلؤلََ یٹ حا 
يك (السراء: )٣۰‏ 

بل الکفار الیوم آکثر حظا من المسلمین بہذا العقل المخترعء وسبقونا فیە. 

)٣(‏ الوحي العرفانی: وھو لعباد الله الختصین من بین ذوي العقولء نحو قوله تعالی: 
ایت جَيَدرأ تا بل شبْلنا 4 (اسکبوت: ۰۹ء فمثلا ألقی اللہ تعالی أن اخرجوا نی 
سبیل الدعوۃ والتبلیغء أو أقیموا اللدارس الدینیة ونحوها من الأعمال التي تؤدي إی اللہ 
تعالیء ألقاہا اللہ تعا لی نی الروع. ومن الأمثلة علی الوحي العرفانی قوله تعالیل:وَأَنَعَبََإِلَ 


العصیدةالمَماويّة ۸ شرخ العقیدةالطحاويّة 
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ے٤‎ 


آخوست أن ا فلا كت کید قد ف ال رَلَتَافرَلاكَرن)44 (لفصص:۷) 
)٤(‏ وحي النبوۃ: خاص بالانبیاء علیھم السلام. 

ویطلق الوحي اصطلاحا على ثلائة معانِ: 

-١‏ إلقاء الکلام فی قلب النبي صلی اللہ عليه وسلم. 

۲- الکلام الذي یلقی فی قلب النبي صل اللہ عليه وسلم. 

۳- السفارۃ بین رب العباد وبین الأنبیاء. 


ہہ 
٠‏ 


تقسیم آخر للوحي: 

وھذا التقسیم نی ضوء هذہ الایة الکریمة: 

تَا ت0آ لع لتَدإلاهَت زی تتای چپ اتل تر قرع ب ڈیر 27ھ451 
(الشوری: )٥٥‏ 

ذکرت الایة الکریمة ثلائة أقسام للوحي؛ وکل واحد منھا عل قسمین: 

[9 9 کت را گاوا وا حخل انل خف ‏ رتا او انت 
وإما نی ا لنام. 

نی الیقظة: کما أوحي إلی أم موسی. وف ا منام: کما ری إبراھیم عليه السلام الرؤیا. 

)۲( فی یج ٹل الین وتعمل الأذن وھو علیى قسمین: 

-١‏ فی السماء: کم| حدث لرسول اللہ صل اللہ عليه وسلم لیلة العراج. 

۲ فی الأرض: کما وقع موسی علىی جبل الطور. 

ولیس ا راد بقوله: مِن وَرَاي جا أن یکون أمام الله تعالی حجاب؛ بل القصد أنه غیر 
مرئي۔ 

)۳( تک تعمل فیه ا حواس کلھاء فتسمع الأذن وتبصر العین. 

وھو علیى قسمین: الاول: ان پُرّی الرسول فی أصل صورتہہ کما جاء جبریل مرتین فی 
صورتہ الأصیلة رسول الله صلی اللہ عليه وسلم. 

الثانی: یأتی فی صورة البشرہ کما کان جبریل یأتی النبيی صل اللہ عليه وسلم علی صورۃ 
دحیة الکلبي فی الغالب. 


العصیدةالمُماويّة ۹ شرخ العقیدةالطحاوية 


اُقوال آخری: 

الأقسام المذکورة أ مھا وأبرزھاء وبقیة الأقسام تدخل فیھاء وذکر الحافظ ابن حجر 
رحمه الله عن العلامة ا حلیمي )٥٤(‏ قسم| من الوحي. (فتح الباري (۲۰/١‏ 

وذکر الشیخ آحمد علی السھارن فوري فی حاشیتہ علىی صحیح البخاري (ص )٢‏ سبعة 
اأقسام للوحيء جمعٹھا نی الکلمة التالیة ا مناسبة للوحيء وھي: اکان صوتا). 

ك: کلام من وراء ا حججاب. 

ألف: إشارة إلی إسرافیلء روي أن الوحي حین انقطع: آتاہ إسرافیل ثلاثة أعوام. (تح 
الباريی ۲۷/۱ء و۹/٦.‏ دلائل النبوۃ للبیھقی ۲/ ۱۳۲) 

ن: نفث فی روعہ. فيە إشارة إلی النوم. 

ص: إشارۃة إپی صلصلة ا جرس. 

صو: صورۃ ا ملكجاء ا ملك علی اأصل صورته. 

بت فا چرریل ضو رافرم 

قال الشیخ محمد زکریا رمہ اللہ -بعد ما ساق أقسام الوحي-: (أری أُن الأقسام 
اُربعة نی الواقعء وسائر الأقسام داخلة فیھا تبعا). (لامع الدراري ١/-؛)‏ 

الله تعال ی خالق ھذا الکون ومالکە؛ أرسل إپی أشرف خلقه قوانین تضبط حاته 
وعیشہہ وأُنزل ھذا القانون على الأنبیاء علیھم السلام وحیاء ثم ھهذا الوحي على قسمین: 
١-متلو.‏ ۲-غیر متلو. الوحي ا تلو: ما یقراً فی الصلوات. وحفظناہ متمثلا نی القرآن 
الکریم. وأما غیر ا لمتلو فھو ا حدیث: الذي معناہ من اللہ تعا یء وألفاظه من النبي صل اللہ 
عليه وسلم. 
الفرق بین الوحي؛ والٰغام والکشف: 

ثم الفرق بین الوحي والاإغام والکشف أن الوحي ختص بالآنبیاء ومقطوع و جزوم 
بە. وأما الإغام فلغبر النبي وھو غیر مقطوع. وأما الفرق بین الکشف والاإام فھو ان 
الکشف بخص المحسوسات: والاھام بخص غبر اللخصوصات: والوجدانیات. 

للاستزادة منہ راجع: (علوم القرآن) للقاضی مظھر الدین اآحمد البلغرامي واعلوم 


العصيدةٌالمَماویة ٤‏ شرخ التقیدقالحِحاولّة 
القرآن) للمفتی حمد تقي العثمانء واعلوم القرآن) لصبحي صالح؛ واعلوم القرآن) للشیخ 
شمس ا حق الأفغانی. 

(ویقّنوا آئه کلام اللہ تعالی با حقیقة): فيه رد على ا لمعتزلةء القائلین: إِن نسبة القرآن إلل 
الله تعا ی جازیة وتشریفیة مثل: کعبة اللہ وناقة اللہ ونحوہما. ویقول أھل السنة والحماعة: 
القرآن کلام الله حقیقةء والکلام صفة أزلیة قدیمة للہ تعالی. 

یقول السلفیون: امراد با حقیقة أن القرآن کلام اللہ حقیقة سواء کتب على شيءء آو 
حفظ نی الذھن: أو تلی وقرئ. ولیست نسبتہ إلی اللہ تعا ی مجازیة ولا یصح حمل الکلام علیى 
القائم بالذات أو الکلام النفسی. 
القرآن الکریم خلوق آم غبر خلوق؟ : 

القرآن غبر خلوق. یقول ال معتزلة: القرآن خلوق وحادث: ولیس قائما بذات الله تعالی۔ 
قال عبد ا جبار المعتزلی: (وأما مذھبنا فی ذلك فھو ان القرآن کلام اللہ تعا یل ووحيه وھو 
خلوق حدث) . (شرح الأصول ا خمسة ص۸٢٣)‏ 

ویقول الکرامیة بخلق القرآن الکریم وحدوثہ وقالوا: هو قائم بذات اللہ تعا ی. (لراى 
الأنوار البھیة ۱۳۷/۱) 

وقال ا حنابلة نی اللشھور عندھم: القرآن غیر خلوقء حتی الأصوات و ا حروف کلھا 
قدیمة. وھذا مذھب ا نابلة الغلاۃ فی ذلك. ولیس ھذا مذھب الاإمام أحمد والمحققین من 
ا حنابلة. 

یقول الأشاعرة وا ماتریدیة: القرآن کلام اللہ والکلام النفسی قدیم؛ والکلام اللفظي 
حادث. قال الإمام آبو حنیفة: (الکلام النفسی القائم باللہ سبحانە قدیمء والکلام القائم 
بالخلق حادث کحدوث ذواتہم وصفاتہم). آئ؛ ما کان صفة للخالق فھو قدیم؛ وما کان 
صفة للمخلوق فھو حادث و خلوق .(تآنیب ا خطیب: ص۱۰۷) 
إطلاق القرآن على أُربعة معان: 

یقول الأشاعرۃ و ماتریدیة: یطلق القرآن علی أربعة معان: 

)١(‏ قائم بالذات. فإذا عبرنا عن القرآن الکریم بالکلام النفسی فھو صفة إمھیة قائمة 


الَصیدڈٌالمَماونّة ٦‏ شرخ التقید قحال 
بذات الله 

)٢(‏ الکتوب بین الدفتین. وھذا حادث. قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: الا 
تسافروا بالقرآنء فإنی لا آمن ان یناله العدو. (صحیح مسلم, رقم:۱۸:۹) 

)۷۸ الألفاظ اللسانیة. وھذہ أَیضّا حادثة. قال اللہ تعا لی مات اَلْتَج ر4 (الڑسراء:‎ )٣( 


أی: القراءة فی صلاۃ الفجر. وقال تعا لی:ط لال عکياجمہ الد (القیامۃ: )١۷‏ أی: أن نجمعه فی 
صدرك؛ء ثم تقرأہ علی الناس من غیر ان تنسی منە شیئا. 

سئل الإمام البخاري عنه فقال:(أفعالنا خلوقةء وألفاظنا من أفعالنا). (فتح الباري )٥۹٤/۱‏ 

ونسبة القراءة إپی اللہ تعا ى نی قوله:ظقَتَا وی تع ذ قَاتَمر ہہ (القیامة: ۱۸) مجاز. وا مراد بہ 
جبریل عليه السلام؛ لنه نزل بالقرآن الکریم بأمر اللہ تعا ی علی حمد صلی اللہ عليه وسلم. 
ولو قلنا: إِن النسبة إليه سبحانه حقیقیة لزم التشبیه با ملخلوق. 

)٤(‏ الألفاظ القلبیة. وھذا أَيضًا حادث؛ لن ھذہ الألفاظ م تکن نی القلب قبل 
ا حفظء ودخلت القلب بعدہ. 

یقول أھل العلم: الوجود لە مراتب: -١‏ وجود نی الکتابق -٢‏ وجود نف العبارق 
۳- وجود نی الذھنء -٤‏ وجود نی الأعیانء أي: نی ا خارج. أي: فرق بین الوجود الذھني 
والوجود ا خارجي 

قال الإمام أبوحنیفة: (القرآن کلام اللہ تعا یء نی الصاحف مکتوب؛ ون القلوب 
حفوظ؛ وعلى الألسن مقروء؛ وعلی النبي عليه الصلاةۃ والسلام منزّلء ولفظنا بالقرآن 
خلوقء وکتابتنا لە خلوقة وقراءتنا لە خلوقةء والقرآن غبر خلوق). (الفقہ الأکٍِں ص۲۰ء ط: مکتبة 
الفرقان الإمارات) 
مسألة خلق القرآن: 

برزٹ فسالة خلق القرآن فتنة عبیاءعل عھد ماموت الرشید ارت تع رتلاتنٰ 
شھرا بعد اللعتصم إپی نہایة عھد الواثق. وانتھت على عھد ا لمتوکل. وأآکثر من فصل ھذا 
اللوضوع -کم| یقول الشیخ یوسف البنوري رمه الله- ودرسه هو القاضی الإمام ابو بکر 
الباقلانی فی کتابہ (الإنصاف). وحاصل ہذا البحث ان الاختلاف بین أھل السنة والماعة 
قائم علی الکلام النفسی. 


القصیدڈالمَماونة ٢‏ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 

ولحخص الشیخ عبد الفتاح آبو غدة الخلفیة التاریخیة مسألة خلق القرآن فقال: (اتفقت 
کتب التاریخ والّحَل على أن أول من قال بخلق القرآن هو (الجُعْد بن درھم)ء ثم (جھم بن 
صفوان)ء ثم تبعھما (بشر بن غِیاث الّریسی)ء کما بظھر ذلك من کتاب (شرح السنة) 
للحافظ اللالكائي ومن کتاب (الرد عی ا حھمیة) لابن أبي حاتم الرازي وغی رما... 

وقد ظھرث هذہ الفتنة بعضٌض الظھور فی زمن الإمام أبي حنیفة رحمہ اللہ تعالیء فقال 
فیھا قولّا فصلّاء وردً علی ناش ربا فأسکتھم إلی حین... 

ولکن مع ھذا م تنطفئ ہذہ الفتنة فاستمرّت تظھر وتختفي إلل عھد الخلیفة ا أمون 
العباسیء فأاخذت فی عھدہ مأخذھا من الظھور والتمکن واعتقدھا الأمون اعتقادًاء وتبنی 
القول بخلق القرآن مقتنعًّا برأي المعتزلة نی ھذہ السألة أَتمٌ اقتناع. وآخذ یدعو العلماء 
والقضاة والمحدثین والرواة لی القول بخلق القرآنء ویضطھدھم علىی ذلكء وکان ذلك نی 
السنة الأآخیرۃ من حیاته وخلافته سنة ۸١۲ھ‏ . 

واستمرت هہذہ الفتنة من بعد عھد ال أمون سنة ۸١۲ھ‏ إلی عھد المعتصم ثم إلی عھد 
الواثقء ثم إلی أول عھد ا متوکل سنة٢۲۳ء‏ فلما تولی ا متوکل ا خلافة م یتحمّس للقول بخلق 
القرآنء کما کان عليه أسلاّہ ال خلفاء الثلائة بل قد نہی عن القول بخلق القرآن فی سنة 
٤‏ وکتب بذلك إ ی الافاقء فانطفأت الفتنة التي أقلقت الدولة والناس). (م۔ألة خلق القرآن 
وأثرھا نی صفوف الرواة والمحدثین وکتب ا جرح والتعدیلء للشیخ عبد الفتاح أبو غدۃ ص٥-۹)‏ 

قال ابن الأمیر فی ہامش اإتحاف ا مرید شرح جوھرة التوحید): (قوله (خلق القرآن) 
وقع فیھا لأھل السنة بلاء کبیر فخرج البخاري فازٌا وسمع یقول: اللھم اقبضني إليك غیر 
مفتون. فیات بعد أربعة أیام. وسجن عیسی بن دینار عشرین سنة. وسئل الشعبيء فقال: آما 
التوراة والانجیل والزبور والفرقان فھذہ الأربعة حادثةء وآشار إ ی أصابعه فکانت سبب 
نجاته کذا فی الیوسی علی الکبری. واشتھرت أَیضًا عن الشافعي. قال الیوسی: ومنھم من 
مان حُکي عن بعضهم آأنہ دخل على أمیر یمتحنه بذلك؛ فقال للأمیر: تعز؛ فقال: ممٌ؟ 
فقال لە: مات القرآنء فقال: سبحان اللہ یموت القرآن؟ فقال: کل خلوق یموت,: ثم قال: 
إذا مات القرآن فی شعبان فبم|ذا یصلی الناس فی رمضان؟ فقال الآمیر: آخرجوا عني هذا 
اللجنون. وی الدولة العباسیة اشتد الأمر بذلك وعظم البلاء. قیل: وأول من قال بخلق 


العصیدڈالگماولٌة ۰ شرخ العقیدة الَحاوَة 
القرآن من ا خلفاء العباسیین ال مأمون العبایء وکان شیخه أبو اغذیل العباسی إلا أن اللأمون 
فی خلافته م یدع الناس بذلك بل کان یقدم رجلا ویؤخر آخری إلی أن قوي عزمہ نی السنة 
التعی مات فیھا علی أن یدعو الناس خلق القرآن ویشدد العقوبة علىی من م یقل بەء فطلب 
الإمام مد وجماعة فحمل إليه أحمدہ فلما کان فی بعض الطریق مات الأمون وبقي أحمد 
مسجواء ولما حضرت الأمون الوفاةۃ عھد إلی اأخیه العتصم بالخلافة وأوصاہ ان بحمل الناس 
علی القول بخلق القرآنء فلما بویع العتصم اشتدت المحنة وطلب الإمام أحمد وکان 8ی سجن 
الأمون فحمل إليه وامتحنہ وعقد لە جلسا للمناظرةء وکان فيه القاضيی آحمد بن أيي دؤاد 
وعبد ال رمن بن إسحاق وغیرہماء وم یزل معھم نی جدال نحو ثلائة آیامء فأمر ان یضرب 
بالسیاط فضرب ضربًّا وجیعًا حتی غشی عليه فحمل إلی منزله وکانت مدة مکثە فی السجن 
ثانیة وعشرین شھرا. ولا مات المعتصم وول الواثق أظھر ما أظھر ا أمون والمعتصم من 
اللحنة وقال للاٍمام أحمد: لا تساکني نی بلد أنا فیەہ فبقیی أحمد ختفیّا إلی أن مات الواثق وولی 
المتوکل؛ فرفع الحنة وأظھر السنة وآمد البدعةء وحض على رواہیة الآثار النبویةء وأمر 
باحضار الإمام ا مد وأعطاہ مالا کثیرًا فلم یقبله وفرقه علی ا مساکین. وأجری ا متوکل علیل 
عیال أحمد أربعة آلاف درھم فی کل شھرہ فلم یرض الإمام. ویذکر أن النبي صل اللہ عليه 
وسلم قال للاٍمام الشافعي نی ا منام: بشر أحمد بالجنة علىی بلوی تصیبه فی خلق القرآن 
فأرسل إليه کتابّا ببغداد فلما قرأہ بکی ودفع للرسول قمیصه الذي یل جسدہہ وکان عليه 
قمیصان: فلم| رجع للشافعي غسله وادھن بمائہ ورای آخر النبي صل اللہ عليه وسلم فقال 
لە: ما شأن أحمد بن حنبل؟ فقال صل اللہ عليه وسلم: سیأتيك موسی بن عمران فاسأله 
فإذا موسی فسأله فقال لە: بلی فی السراء والضراء فوجد صادقا فألحق بالصدیقین. والظاھر 
ان ابتلاء السراء الدنیا التي عرضھا عليه ا متوکل فأبی والحکمة نی الإحالة علی موسی بیان 
فضل ھذہ الأمة بشھادة الآنبیاء ماء ولأنه الکلیم ففيه مناسبة للواقعة. ویقال: إن الواثق قتل 
أُحمد بن نصر ا خزاعي على القول بخلق القرآن ونصب رآسه إپی المشرق فدار إلی القبلة 
فاجلس رجلا بیدہ عود کلم دار الرأس إپی القبلة أدارہ لی اللشرق. وذکر آنه رؤي نی ا نام 
فقیل لە: ما فعل اللہ بك؟ فقال: غفر لی ورحمني إلا أني کنت مھموما منذ ثلاث فقیل لە: 
وم؟ فقال: إن النبيی صلى الله عليه وسلم مر علٌ مرتین فأعرض بوجھه الکریم عني فغمني 


العصید٤المَماونة‏ "ث7 شرخ التقیدق اللَح اون 
ذلك فلما مر عٌّ الثالثة قلت: یا رسول اللہ ألست على الحق وھم على الباطل؟ فقال صل اللہ 
عليه وسلم: بلیء قلت: فما بالك تعرض عني وجھك الکریم؟ فقال: حیاء منك إذ قتلك 
رجل من اُھل بیتيی. 

وذکر الکمال الدمیري حکایة تدل على أن الواثق رجع عن ھذا الاعتقاد وھي أن 
شیخًا حضرہ فناظرہ ابن أبي دؤاد وقال لە: ما تقول نی القرآن؟ فقال الشیخ: المسألة لی قال: 
سلء قال: ما تقول نی القرآن؟ قال ابن أبي دؤاد: هو خلوقء قال الشیخ: هذا شیء علمه 
النبي صلى اللہ عليه وسلم وأبو بکر وعمر آم م یعلموہ؟ فقال: م یعلموہء فقال الشیخ: 
سبحان اللہ شی ء بجھلە النبي صلى الله عليه وسلم وأئمة بعدہ وتعلمه انت یا لکع ابن لکع؛ 
فخجل. ثم قال: أقلني والسألة بحاهٰاء قال: قد فعلتء قال: علموہ وم یدعوا الناس إليه 
ولا أظھروہ ممء فقال لە: آلا وسعك ووسعنا ما وسعھم من السکوت: فلم| سمع ذلك 
الواثق دخل ا خلوۃ واستلقی علی قفاہ وجعل یکرر الاإلزامین اللذین ذکررما الشیخ. ویٔروی 
آنه جعل ثوبە نی فیه من الضحك عل ابن أبي دؤاد وسقط من عینهء ثم أمر ا حاجب أن یطلق 
الشیخ ویعطیه أربع مئة دینار۔ کذا فی الیوسی علی الکبری). (حاشیة ابن الأمیر محمد بن محمد الأزھري 
(م:۱۲۴۲ھ) عل إتحاف ا مرید شرح جوھرة التوحیدء ص۱۸۰-۱۸۳) 

تدل ھذہ القصة على أن الواثق تاب من نظریة خلق القرآنء وم یعلنہہ ثم وافق ا متوکل 
اأُھل السنة والماعة على رؤوس الأشھاد. 

درس غیر واحد من أھل العلم مسألة خلق القرآن من شتی نواحیھاء فدرسھا الإمام 
البيھقي من ناحیة العقیدةء وتناوها الشیخ تاج الدین السبکي من الناحیة التاریخیةء وأبرز 
الشیخ أحمد أمین الناحیة السیاسیة هھا. 

قال الشیخ عبد الفتاح أبو غدة فی هامش ١مألة‏ خلق القرآن): (وقد تحدّث (أحمد 
آمین) فی (اضحی الاإسلام) عن ھذہ ایٰحنة من الناحیة السیاسیة وآثارھا. وتحدث الإمام 
البیھقی مطوّلاً فی (الأسماء والصفات) ص۹-۲۳۹٥۲.‏ واستوف ابن حزم نی (الفِصّل فی 
اللل والآأھواء واليْحَل) ۱٥-٥ /٤‏ الکلامَ علی شرح هذہ المسألة وما یسوغ فیھا ان یقال 
فیه: خلوقء وما لا یسوغ بأناة وھدوء. وعرّضھا من الناحیة التاریخیة التاجٌ السبکي فی 
(طبقات الشافعیة) ۱( - ۷ فعّد إلیھم إذا شمعت). (حاشیة مسألة خلق القرآن وأثرما نی صفوف 


الرواة والمحدثین وکتب ا جرح والتعدیلء ص-۹) 


العصید٤‏ الکماوئٌة ۰ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 

یقول أہھل السنة وا حماعة: کلام اللہ أزلی؛ لن اللہ تعا ی منکلم من الأزلء وصفة 
الکلام الأزلیة ھذہ خالیة من اللفظ والصوت؛ لن ا حروف والأصوات خلوقة وحادثة. 
وصفة الکلام ھذہ قائمة بذات الله تعا ی شأن غبرھا من صفاته تعالی. 

وأنکرت العتزلة الکلام النفسيیء وأثتوا الکلام اللفظي فقطء وحصروا الکلام فیە. 
(شرح الأصول الخسة ص٢٠٠‏ ۲۰)ء إلا ان اللذھبین اتفقا علی عدم اعتبار الکلام اللفظي صفةً لله 
تعا ی بخلاف الکرامیة والحشویة والسالیة القائلة بأن الکلام المرکب من ا حروف 
والأصوات هي صفة اللہ تعا ی.(شرح العقائد النسفیت ص١۱٠)‏ 

حکی الشیخ عبد العزیز البخاري فی ( شرح أصول البزدوي)ء والعلامة البیاضی فی 
(إشارات ا مرام) ان ابا حنیفة وأبا یوسف بعد مناظرة طویلة اتفقا على أن من قال بأن کلام 
الله خلوق فقد کفر۔ 

وفیما یل نص العلامة البیاضی: ۷(فمن قال بأن کلام اللہ) القائم بە ( خلوقٌ) موجد 
بعد العدم...(فھو کافر باللہ العظیم) ففرع علی کونە صفته علی التحقیق ا حکم بکفر من 
قال بأن کلامہ القائم بە حدث خلوق؛ کم أشار إليه بعنوان کلام الله وصرح بذلك صاحب 
الکشف والتقریر وصاحب اللمقاصدہ وعليه حمل قول أبي یوسف: ناظرت أبا حنیفة فی خلق 
القرآن ستة أشھرہ فاتفق رأبي ورأیە أن من قال بخلق القرآن فھو کافر؛ کما فی شرح 
البزدوي. 

ولعل امتداد المناظرة لیتضح کون القول بخلقه إنکارًا ما هو من الضروریات الدینیةق 
وھو تنزہہ تعا لی عن النقائص؛ لان الإکفار إنم| هو نی الضروریات: کم أشار إليه الإمام نی 
مواضع: واختارہ ا جمھور کیم| مر . (إشارات المرام ص١۱۷)‏ 

وحکی الإمام البیھقی من طریق حمد بن إسحاق: اقال حمد بن إسحاق: سألت آبا 
یوسف فقلت أکان أبو حنیفة یقول القرآن خلوق؟ قال: معاذ اللہ ولا أنا أقوله. فقلت: أکان 
یری رأي جھم؟ فقال: معاذ اللہ ولا أنا أقوله)۔قال الإمام البيھقي: ارواة إسنادہ کلھم 
ثقات)۔ 

ویجکي الإمام البیھقی بإسناد آخر عن الإمام أبي یوسفء فقال: اقال أبو یوسف 
القاضی: کلمت أبا حنیفة سنة جرداء نی ان القرآن خلوق آم لا؟ فاتفق رأيه ورأبي علی أن 


العصیدةالمَماويَة کت شرخ التقیدةالطَحاويَة 
من قال: القرآن خلوق؛ فھو کافرٴ. قال الإمام البيھقي: (قال أبو عبد اللہ: رواۃ هذا کلھم 
ثقات)۔ 

وکذلك حکی الخطیب البغدادي من طریق أبي بکر المروزي: اقال آبو بکر المروذي: 
سمعت آبا عبد اللہ أ مد بن حنبل لم یصح عندنا ان أبا حنیفة کان یقول القرآن خلوق4. 

وروی الخطیب البغدادي بإسناد آخر فقال: قال آبو سلیمان ا حوزجان ومعلی بن 
منصور الرازي: ما تکلم أبو حنیفة ولا أبو یوسف ولا زفر ولا محمد ولا أحد من أصحاہہم 
فی القرآنء وإنما تکلم فی القرآن بشر ا مریسی وابن أي دواد فھؤلاء شانوا أصحاب أي 
حنیفة۲. (تاریخ بغداد .١١٦/١١‏ وانظر: حاشیة العلامة الکوثري علی (الاختلاف نی اللفظ)ء ص٤٦‏ لتوضیح ما نیب إلی 
الإمام أي حنیفة. وانظر أَيضًا: مناقب أي حنیفة للموفق اللكيء ص۷۷۲ لتوضیح ما قیل: إنه استتیب) 

وللاستزادة من شرح هذہ المسألة راجع: شرح المقاصدء وشرح العقائد للعلامة 
التفتازانیء وشرح العضدي؛ وحواشیه. وما قاله العلامة الاآلوسی نی مقدمة (روح المعانی) 
فیه کفایة وشفاء۔. 

حاصل القول أن الکلام النفسی قدیمء والکلام اللفظي حادث: وهٰذا قالوا حین ذکر 
ھذہ المسألة: (القرآن کلام الله غیر خلوق)ء وم یقولوا: (القرآن غیر خلوق). 
الأدلة علی أن کلام الله تعا ی قدیم غبر خلوق: 

الدلیل الأول: ظإوَمَا ََانَ رن کنا ات ون وی جاپ آز وَبزسل رشُولا چ 
(الغوری: .)٤٥‏ فإذا کان الکلام صفة لله تعا یء وذات الله قدیمةء فکانت صفاته أَيضُا قدیمة. أو 
نقول: ا متکلم قدی فلاہد ان یکون الکلام قدیماء کیا أُن اللخلوق حادث؛ فکانت صفاته 
حادثة. الکلام النفسی مثل علم اللہ تعا ی کم ان علمه قدیمء كذلك الکلام النفسی قدیم. 

الدلیل الثانی: قال الإمام آحمد بن حنبل: 9 القرآن من علم اللہ وعلعٌ الله غیر خلوق). 
(شرح مذاھب أھل السنة لابن شاھینء ص٣۳۱.‏ وانظر: شرح أصول اعتقاد أھل السنة للالکائی ۳۹۱/۲. والسنة للخلال 
/۳ مو لی رتا 

الدلیل الغالث: ال1 الِكَلَیوَلْكُرُہ (الأعراف: :ہ) فعلم أن الأمر غیر الخلق؛ لأنه قابل 
الأمر با لخلقء فھنا یتساءل امرء: القَزآن خلق أو آمر؟ 

ورد ھذا العنی فی آیة القرآن الکریم ہکذا: ط يك اي ریا انا 4 (الشوری: ؛٠)‏ 


العصیدةالمَماویَة 3 شرخ العقیدةالطحاوية 


و 


الدلیل الرابع :ظ ِا ادا را2 شیک آن َو آئری تی کو ب4 (ں: :۸) ظاھرہ یدل 
على ان قول الله ہے پل لاکن) آس ج (کن) الثالٹ؛ لآأن اکنا ثیء من 
الأشیاء فیلزم التسلسل. وہو محال. فثبت أن اکن) أمر اللہ تعا یء وھو قدیم ء فلا بحتاج إلی 
کنا اآخر. 
معنی التسلسل: 

الصسلبل آَعَة: بقال تسلل: الاء جری ني حدور. ون الاصطلاح: اجتماع 
اللامتنامیات ووجودھا. والتسلسل باطل عند ا مناطقة؛ لن مجموعة اللامتنامیات معدودۃ 
أي تحت العددہ والمعدود مضاعف: والمضاعف زائد على الأصلء وبعدہہ أي زیادة الزائد 
بعد اکتمال الأصلء فصار غیر ا لتنامي متناھیا. ویرد عليه ان التضاعف من خصائص 
المتناي؛ وغیر لمتنامي لا یتضاعف. کذا فی (دستور العلم|ء) تحت باب التاءمع الستان, 

وا حق أن تسلسل المکنات فی جھة الماضی باطل فی ا لمنظور الشرعي؛ لان الحدیث 
یدل علی أن اللہ تعا لی کان وم یکن معه خلق.۷کان اللہ وم یکن معه غیرہ6).(صحیح البخاري: 
رقم:۱۹۱١)‏ وفی جھة المستقبل صحیح شرعاء فان نعم الحنة لامتناہیة نی جھة المستقبل 
بالاتفاق. 

الدلیل الخامس: افضل کلام اللہ علی سائر الکلامء کفضل اللہ علی خلقه). (سن 
الترمذيء باب ما جاء کیف کانت قراءۃ النبي صلی الله عليه وسلمء رقم:٢۲۹۲)‏ 

جاء بیان فضل غیر الملخلوق علىی ا ملخلوق فی ا مشبه والمشبه بھ. 
القرآن الکریم قدیم او حادث عند الإمام أأحمد؟: 

ذھب الحنابلة فی للشھور إپی أن القرآن قدیم؛ حتی الأصوات وا حروف کلھا قدیمةق 
وکان الإمام مد یری الکلام اللفظي حادثاء وإن کان لا یستحسن تقسیم کلام اللہ إلی 
الکلام النفسی والکلام اللفظي. وکان یتجنب ا لخوض فی تفصیل ھذا المبحث: ویعد القرآن 
الکریم من علم اللہ تعا ی. وغیر خافِ ان علم الله قدیم فکان القرآن أَيضا قدیا. 

قال الإمام اُحمد: (القرآن ہن علم اللہ وعلعٌ اللہ غیر خلوق). (شرح مذاہب أھل السنة لابن 


شاهینء ص٣۳‏ وانظر: شرح أٌصول اعتقاد أُھل السنة للالکائيی ۲/ ۳۹۱. والسنة للخلال .۱۳۳/٥‏ والنتظم نی تاریخ الأمم 
والملوك )٣۴/۱۱‏ 


الَصید٤‏ المَما وت ۸ شرخ العقیں ة الطحاونَة 

راد الإمام أُحمد نی قوله ھذا الکلام القائم بذات الباري تعا ی. فیقول العلامة 
الکوثري رحمہ اللہ: (وقد صحّ عن أحمد فیم| جاوب بە ا لمتوکل وغیرہہ کما هو مذکور نی 
کتاب السنة وعیون التاریخ وغی رما أنە کان یقول: القرآن من علم اللہ وعلم الله غیر 
خلوقء فالقرآن غیر خلوق. وھذا دلیل علی أنه کان یرید بالقرآن ما هو قائم بالل وتابعه 
ابن حزم ئی الئصّل). (حاشیة العلامة الکوثري علی السیف الصقیلء ص۱۹۷) 

ویحکي العلامة الکوثري عن الشیخ حمد عبدہ قوله: ایجل مقام مثل الإمام ابن حنبل 
عن ان یعتقد أن القرآن القروء قدیمء وهو یتلوہ کل لیلة بلسانه ویکیفه بصوته). (تعلیقات 
العلامة الکوثري علی (الاختلاف فی اللفظ والرد علی الحھمیة والمشبهة) لابن قتیبةء ص٤٠)‏ 

وحکی البيھقي من طریق عبد اللہ بن الإمام اأمد: کان الإمام مد یقول: من قال: 
القرآن بمعنی کلام اللہ القائم بذانه لوق فقد کفر. ولایکٹّر من قال: ألفاظ القرآن خلوقة. 
وفم| یی نصہ: اسمعتٌ أي یقول: من قال: لفظي بالقرآن خلوقء یرید بە القرآن فھو 
کافر . قال البيھقي: قلتٌ: هذا تقییدڈ حففظە عنە ابّه عبد اللہ وھو قوله (یرید بە القرآن4ء 
فقد غقّل عنہ غیژہ یمن حکی عنہ فی اللفظ خلاف ما حکیناء حتی نسب إليه ما تبرأً منہ فیم| 
ذکرنا). (الأسماء والصفات للبيھتيء ص٢٠٥٥)‏ 

وحکی الحافظ ابن حجر رحمہ الله فی افتح الباري) عن الاإمام الببھقی قوله: (مذھب 
السلف وا خلف من أھل الحدیث والسنة أن القرآن کلام اللہ وھو صفة من صفات ذاته 
وأما التلاوۃ فھم علی طریقتین منھم من فرق بین التلاوة وا لمتلوء ومنھم من اأحب ترك 
القول فيهء وأما ما نقل عن أحمد بن حنبل أنه سوی بینھماء فإنما أراد حسم ا مادة لئلا یتدرع 
أحد إلی القول بخلق القرآنء ثم آسند من طریقین إلی اد أنە أنکر على من نقل عنه أُنه قال: 
(لفظي بالقرآن غیر خلوق)ء وأنکر علی من قال: الفظي بالقرآن خلوق)ء وقال: القرآَن 
کیف تَصَرٌفَ غبر خلوقء فأخذ بظاھر هذا الثانی من م یفھم مرادہہ وو مبین نی الأول). 
(فتح الباري ۱۴/ .٦۹۲‏ وانظر: الأأسماء والصفات للبیھقي؛ ص )٥٥٢-٣٥٠٢‏ 

وعزا بعضھم إلی الإمام احمد ره اللہ قَدَمَ ألفاظ القرآن الکریم وأصواتہ ونحوهھاء 
والحق أن نسبة ھذہ الشیاء إليه غیر صحیحة. یقول العلامة الکوٹري: اوسر ما یوجد في 
الروایات عنه (أي: الإمام أأمد) من الاضطراب آنه ما ری غلو الرواة بعد الٰحنة نہی 


القصيد٤ُالمَماوئة‏ 9 شرخ التقید قحال 
آصحابہ عن ا خوض فی الکلام کم أنه ما دوّن فیه شیئاء بل کان ینھی عن کتابة فتاواء نی 
الفقه...ء بل قطع روایة ا حدیث قبل وفاته بسنین کثبرۃ من سنة ثیان وعشرین ومثتین علی 
ما یذکرہ آبو طالب ال ملكي وغیرہہ ولا بجوز ان یکون ذلك کلە من جهة الضن بالعلم علی 
أهله فدخل فی الروایات عنە ما دخل من الأقوال البعیدة عن العلم إما من سوء الضبطء أو 
سوء الفھ او تعمد الکذب من القائمین بتلك الروایات؛ أو ا مدونین ھا علی خلاف 
رغبته ومن طالع نی (طبقات ابن الفراء) تراجم أبي العباس أحمد بن جعفر الاصطخريء 
وأي بکر ا مروزیي: والأئثرم ومسدد وحرب بن اِسماعیلء وعبد الوهاب؛ وغیرھم بجد فیھا 
من الروایات المعزوۃ إليه بطرقھم ما یکون مصداًا ٰذا القولء ومن ثمة یقول ابن شاهین 
فیما یرویە عنه روایة ال جامع الصحیح آبو ذر ا مروي: (رجلان صالحان بلیا بأاصحاب سوء: 
جعفر بن محمد وأحمد بن حنبل ) یرید أن الأول بل بالروافض: والثانی با حشویة علی ما 
یذکرہ ابن عساکر. وقال الإمام أبو عبد اللہ البخاري نی خلق الأفعال: أما ما احتج بە 
الفریقان لمذھب أحمد ویدعیه کل لنفسە فلیس بثابت کثبر من أُخبارھم؛ وربا م یفھموا دقة 
مذھبه بل اللعروف عن أحمد وأھل العلم أُن کلام اللہ غیر خلوقء وما سواہ خلوق... 
وقال الإمام الشیخ محمد عبدہ فی رسالة التوحید:... أما ما نقل إلینا من ذلك الخلاف الذي 
فرق الأمة وأحدث فبھا الأحداث خصوصًا نی أوائل القرن الثالث من اغجرة وإباء بعض 
الأئمة أن ینطق بأن القرآن خلوق؛ء فقد کان منشؤہ مجرد التحرج والمبالغة نی التادب من 
بعضهھم؛ وإلا فیجل مقام مثل الإمام ابن حنبل عن أن یعتقد أن القرآن المقروء قدیم وھو 
یتلوہ کل لیلة بلسانه ویکیففە بصوته). (تعلیقات العلامة الکوثري علی (الاختلاف فی اللفظ والرد علی ا لجھمیة 
والمشبهة) لابن قتیبة ص۳۹-٤٥)‏ 

قال العلامة الکوثري فی مقالتہ: (وقد کذب من عزا إلی أحمد بن حنبل أنه قال: 
طول لہ ثوتّی تَسخَلمًا 4 مِنْ فی وناوله التوراۃ ِن یدہ إل یدہہ کیا نقله عبدالقادر 
بدران الملسکین فی کتابہ (المدخل إلی مذھب الاإمام ا مد بن حنبل) روایة بطریق الإضضطخري 
عنه (ص۰٠)‏ وتلك الروایة موجودة أَيضا نی (طبقات ال حنابلة' للقاضی أي الحسین بن أي 
یعلی نی ترجمة ال(اصطخري؛ لکن المفروض أن یتورع مثل ابن بدران فی مثل هذا العصر أن 
ینقل مثل ذلك بدون تزییفه. وتری ھکذا الأمر اأخطر مما یتصور). (مقالات الکوثري: مقالة بدعة 
الصوتیة حول القرآنء ص۲۹) 


الکصید٤ٌالکم‏ او 7 شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
إثبات السلفیین الکلام اللفظی لل تعالی واعتبارہ قدیم|: 

یثبت بعض ال حنابلة والسلفیون الکلام اللفظي لل تعا یء ویعتبرونه قاقٌا بذات اللہ 
تعا لی وقدمماء قال ابن تیمیة رم الله نی (العقیدة الواسطیةا: (إذا قرأہ الناس أو کتبوہ نی 
الصاحف: لم بخرج بذلك عن أن یکون کلام اللہ حقیقة؛ فإن الکلام إنم| یضاف حقیقة إلی 
من قاله مبتد٤اء‏ لا إلی من قاله مبلَعًّا موّدیا. وو کلام اللہ؛ حروفه ومعانیہ؛ لیس کلام اللہ 
ا حروف دون ا معانیء ولا ا معاني دون ا حروف). (العقیدۃ الواسطیة ص۸۹). 

وقال نی اہجموع الفتاوی): (وإذا کان الله قد تکلم بالقرآن والتوراةۃ وغبر ذلك من 
الکتب بمعانیھا وألفاظھا المنتظمة من حروفھا م یکن شيء من ذلك خلوقًاء بل کان ذلك 
كَلامًَا لرب العا مین). (نجموع الفتاوی .٦١/١٢‏ وجموعة الرسائل ۳۷/۳) 

وقال فی موضع آخر: (وإذا کان قد تکلُم بالقرآن والتوراۃ والإانجیل بمشیئته وقدرتہ م 
یمتنع أن یتکلم بالباء قبل السینە وإن کان نوع الباء والسین قدیّا م یستلزم أن تکون الباء 
المعینة والسین ا معینة قدیمة). (ہجموع الفتاوی ۱۰۸/۱۲. وانظر: جموعة الرسائل )٦١١/۳‏ 

وقال فی موضع آخر من ا جموعة الرسائل): اکلامه قدیم بمعنی أنه م یزل متکلّا إذا 
شاء وکلمات الله لا نہایة لھا ). (ہجموعة الرسائل )٥٣۹/۱‏ 

وقال فی (منھاج السنةا: (وھو متکلم بصوت يْسمَع وآن نوع الکلام قدیم وإن ٰ 
جعل نفس الصوت ا لمعین قدیّاء وہذا هو ا اثور عن أئمة ا حدیث والسنة). (منھاج السنة 
7٢‏ وانظر: شرح العقیدة الطحاویة لابن أي العز )۱۷٤١/١‏ 

وقال فی (جموعة الرسائل): (وأما قول القائل: إِن ا حروف قدیمةء أو حروف الملعجم 
قدیمة فإن راد جنسھا فھذا صحیحء وإن أراد ا حروف العینة فقد ا٘خطاأً فإن لە مبدا 
ومنتھی وو مسبوق بغیرہ؛ وما کان کذلك لم یکن إِلا حدثا). (جموعة الرسائل ۳۹۲/۱) 

ونی (الفتاوی الکبری): (والصواب الذي عليه سلف المة وأئمتھا أن الکلام اسم 
للحروف والمعانی جمیعا). (الفتاوی الکبری .٦٢٤/٦‏ وانظر: ص٤٥٥)‏ 

وقال محمد بن خلیل الھفراس فی اشرح العقیدة الطحاویةا: (ومن زعم ان القرآن 
اللوجود بیننا حکایة عن کلام اللہ کما تقولە الکُلابیة أو أنه عبارة عنہہ کما تقولە الأشعریةق 
فقد قال بنصف قول العتزلة حیث فرّق بین الألفاظ والمعانیء فجعل الألفاظ خلوقة 


القصیںڈ المَماوتَة کے شرخ الَِقیدق الطَحاوة 
والمعانی عبارۃ عن الصفة القدیمة). (شرح العقیدة الواسطیة للھزاس ۱۹۹/۱) 

وقال الشیخ سعید فودة وھو یشرح کلام ابن تیمیة فی کلام اللہ تعالیل: (حاصل ما 
یعتقدہ ابن تیمیة نی کلام اللہ تعالی هو أَن کلام اللہ تعالی عبارةۃ عن أصوات وحروف 
متسلسلة منذ الأزلء وکل حرف وصوت یفني ویوجد بعدہ حرف وصوت آخر نی ذات الله 
تعا لی وھکذا. وھذہ الأصوات هي التي یسمعھا الناسُ وھي تخرج من ذات اللہ فالکلام 
قديمٌ بالنوعء حادث بالشخص. والکلام عندہ صفة فعلء أي: صفة هي فعل ناتج عن 
القدرة والارادة. 

فکلام اللہ متألف ومترکب من کلماته التي تتلف بدورھا من ا حروف والأصوات: 
وا حروفٌُ والأصوات أمور حادثة بلا شك ولا ریب؛ وقائمة بالله تعالی. وأیضّا فان الکلام 
عند ما یصدر من ذات اللہ فإنه تصاحبهہ حرکة معینة قائمة بذات الله أَيضٌا). (الکاشف الصغی 
ص۳۰۹) 

ویقول الشیخ العثیمین: اوهٰذا کانت عقیدة أھل السنة والجمماعة أن الله یتکلم بکلام 
حقیقي متی شاءء بم| شاء کیف شاء؛ بحرف وصوت لا یمائل آصوات المخلوقین...ء فکلام 
الله عز وجل لموسی کلام حقیقیٔ بحرف وصوت سمعہ؛ وهٰذا جرت بینھم| حاورة). (شرح 
العقیدة الواسطیة للعثیمینء ص۲۴۰) 


وقال محمد بن خلیل الھراس: اواللہ سبحانه نادی موسی بصوت,: ونادی آدم وحواء 
بصوت, وینادي عبادہ یوم القیامة بصوت؛ ویتکلم بالوحي بصوت٠‏ ولکن ا حروف 
والأصوات التي تکلم الله بہا صفة لە غبر خلوقة ولا تشبه آصوات المخلوقین وحروفھم؛ 
کا أن العلم القائم بذاته لیس مثل علم عبادہء فإن ال لا یمائل اللخلوقین نی شيیء من 
ساس رام امش ظای سر کل کا2ا جا ےہاک رت 
واسطة ملك). (شرح العقیدة الواسطیة للھراس )٥٥٥-٠٠١ /١‏ 

وقال بعد ذلك بصفحات: (إن القرآن منزل من عند اللہ بمعنی أن اللہ تکلم بە 
بصوت سمعه جبریل عليه السلامء فنزل بەہ وأداہ إلی رسول الله - صل اللہ عليه وسلم - 
کیا سمعه من الرب جل شأنه...والل تکلم بحروفه ومعانيه بلفظ نفسه...ء واللہ تکلم بە 


ضا ہصوت نفسه). (شرح العقیدة الواسطیة للھزاس )٥٥١/١‏ 


القصید٤المَماونة ٢‏ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 

وقال الشیخ صالح آل الشیخ: اللہ جل وعلا جعل القرآن نی اللوح ال ملحفوظ مکتوبًا 
قبل ان یتکلم بہ فما فی اللوح الملحفوظ هذہ مرتبة الکتابق ومرتبة الکتابة لا علاقة بہا 
بالکلامء کما آنه سبحانہ جعل فی اللوح الملحفوظ مقادیر کل شیءء ... ثم هو جل وعلا تکلم 
بھ فسمعه منە جبریل۴. (شرح العقیدة الطحاویة لصالح بن عبد العزیز بن حمد آل شیخ )۱۷١۰/۲‏ 

وقال ابن أي العز فی اشرح العقیدۂ الطحاویةا: اوبالجمملة فکل ما تحتَحٌ بہ العتزلةً ما 
یدل على أنه کلام متعلّق بمشیته وقدرتہہ وأنە یتکلم إذا شاءء وآنە یتکلم شیتًا بعد شی فھو 
حق بیجب قبوله. وما یقول بە مَن یقول: إِن کلام الله قائم بذاتە وأنه صفة لە؛ والصفة لا 
2ا سرت نہر مہ و رام و بہت ساسا فتروعلس 
الطائفتین هِن الصواب؛ والعدولّ عیّا یژُڈہ الشرغ والعقل من قول کل منھما).(شرج العقیدۃ 


الطحاویة۱/ ۱۸۷.وانظر تمام کلامہ فی ۱۷۲/۱ .۲۰٠-‏ وانظر أَيضًَا: حاشیة العلامة الکوثري علی السیف الصقیل؛ ص٤٦؛‏ 
فقد ذکر فتاوی الإمام عز بن عبد السلامء والإمام جلال الدین أبي عمرو عثمان بن ا حاجب ا الكي؛ والإمام علم الدین أي 
الحسن على بن محمد السخاوي فی الرد علی القائلین با حروف والصوت. وانظر أَيضا: مقالته (بدعة الصوتیة حول القرآن) 
الطبوعة ضمن مقالات الکوثري. وحاشیة العلامة قاسم علی المسامرة) 


الفرق فی صفة الکلام بین الأشاعرة والسلفیین: 

قال الدکتور عبد الواحد -وہو یشرح الفروق بین الأشاعرة والسلفیین فی صفة 
الکلام للہ تعالی: 

(امراد بصفة الکلام عند السلفین: الصفة الأزلیة التي بسببھا یتکلم اللہ تعا ی متی شاء 
وما شاء بحروف وأصوات لیست مثل حروف المخلوق وأصواته. 

-١‏ یقول الأشاعرۃ: صفة الکلام (الکلام النفسی) صفة ذاتیة تلزم الذات الإھیة مثل 
العلم والحیاۃ. ویقول السلفیون: هي التکلم بأفرادہ أيی هي صفة فعلء وتابعة لمشیئة اللہ 
وقدرتہء وھي صفة ذاتیة باعتبار أصلھا. 

-٢‏ کلام اللہ کلام نفسی لیس من جنس ا حروف والاأصوات عند الأشاعرةء وأما 
السلفیون فعندھم یشتمل علی ا حروف والأصوات. 

-٣‏ یقول الأشاعرۃ وا ماتریدیة: إِن اللہ تعا ی بخلق الصوت وفق کلامه النفسی؛ یسمعه 


الإنسان ا ملختص بە؛ وعند السلفیین یتکلم اللہ تعا لی بحروفه وأصواتھ. (الصفات التشابہات وعقیدۃ 
السلفیةص ۷ء 


العصیدڈالمماولٌة ۳ شرخ التقیدةٍالطْحاولة 
یقسم أھل السنة والجماعة الکلام علی قسمین: )١(‏ الکلام اللفظي. (۲) الکلام 
النفسی. 

یقول الملا علی القاري وھو یشرح مذھب الاأشاعرة وا ماتریدیة: اإنه سبحانه متکلم 
بکلامہ الذي هو صفتہ الأزلیة...ء وذلك أن کل من یأمر وینھی ویبر بخرء تد من نفسه 
معنیٌ ثم یدل عليه بالعبارة أو الکتابة أو الإشارۃ. وہو غیر العلمء إذ قد خبر الإنسان عما لا 
یعلمه بل یعلم خلافه...ء ویسمی ھذا الکلام نفسیّا...؛ إلا أن کلامه لیس من جنس 
ا حروف والأصوات. واللہ تعا ی متکكلعٌ مر ناو وخبرٌّ بمعنی أن کلامه صفة واحدة وتکثیرہ 
إلی الأمر والنھي وا بر باختلاف التعلقات بالعلم والقدرۃ وسائر الصفات: فإنہا واحدة 
والتکثر والحدوث إنما هو فی الإاضافات: ویکفي وجوڈ ال أمور فی علم الآمر. 

وا حاصل أن ھذا الکلام اللفظي ا حادث ا لمؤلف من الأصوات وا حروف القائمة 
بمحاهھا یسمی کلام اللہ والقرآنَ علىی معنی أنه عبارۃ عن ذلك المعنی القدیم. 

والمعنی: إذا کلم أحدًا من خلقه فإنما یکلمه بکلامہ القدیم الذي کتب با حروف 
والکلمات الدالة عليه نی اللوح الملحفوظ بأمرہ؛ لا بکلام حادث: فإنما الحادث دلائل کلامہ 
وھي ا حروف والکلمة لا حقیقة کلامه القائم بالذات؛ فإن کلام الحق لا یشبہ کلام الخلق 
کسائر الصفات). (منح الروض الأزھر فی شرح الفقہ الأکبرں ص۷۲-۷۰) 

یرد عليه أن کلام اللہ أزلی یستلزم القول بأنه کان آمرا وناھیا نی الأزل؛ وم یکن ثمة 
خلق نی الأزل. 

ا حواب: یکفي وجود ال أمور فی علم الآمر لیکون آمراء کم سبق نی نص اللا علی 
القاري. ولا یشکل عدم وجود الأُمور وجودًا خارجبًا عند الأمر. فالأمر والنھي الواردین 
فی الوحي ا منزل علىی محمد صل اللہ عليه وسلم یشملان من وجذ فی عھدہ صل الله عليه 
وسلم؛ ومن سیآأتون إلی یوم القیامة. 

یقول العلامة القونوي وھو بجیب عن الإشکال: اإخبارہ تعالی لا یتعلق بالزمانء لأنه 
زی والمخبر عنه متعلق بالزمان فالتغبر علىی الملخبر عنہ لا علىی اللإخبارء کم ان اللہ تعا ی کان 
عالِعّا نی الأزل بأنه سبحانه سیخلق العالم؛ ثم لًٌَ خلقه فا یزال کان عالِعً بأنه قد خلقه 
فالتغیر علىی ال معلوم لا علی العلم). (القلائد نی شرح العقائد ص ۱٢۲۱ء‏ ط: شرکة دار للشاریع) 


العصیںڈ المَماوتَة ٤‏ شرخ العقیدة الطحاون 


ثبوت الکلام النفسی: 

)١(‏ الکلام النفسی: الکلام القائم بذاته تعا ی. و الصورة العلمیة القائمة بذاته تعالی. 
آئ الکلام النفسی هو الصفة القدیمة القائمة بذات ال تعالىء والتي یدل علیھا الکلام 
اللفظي. 

قال الأخطل: 

لا يعَجبَنّك من خطیب خطبةً ٭ حتّی یکون مع الکلام أصیلاً 
إِنْ الکلامَ لفي الُوادِ و إِنّا ٭ جُیل اسان علی الفُواد دلیلاً 

(شرح شذور الذھب فی معرفة کلام العربء لابن ھشامء ص٣٥)‏ 
أُدلة علی ثبوت الکلام النفسيی: 

الدلیل الڈول: قال الہ تعالی :1ب 2 لکشم الک لنول الہ تنا کا راہ کٹرلھ 
وه شید اقب لَزلَ ب4 (النافتون:٠١)‏ 

لیس امراد بب (لَیشَْ) أنہم کاذبون فی نفس الأمر؛ بل المعنی: کلامھم اللسانی 
لایوافق کلامھم النفسيی. 

الدلیل الشاني: ظيَقوأونَ یه فَا ا فقرهۃ ب4 (آل عمران: .)٦۷‏ فعلم أن الکلام النفسی 
غیر الکلام اللفظي. 

الدلیل الالث :ف٥س‏ یما شف تَلَيوءوَلِيبَرِعَالَمّْۃٌ 4 (یوسف: ۷ فیا رہ یوسفُ وم 
یہدہ هو کلامه النفسيی. 

الدلیل الرابع:٭ ان كَھَر بل لہ یکر اي ءَأختی 4 (طہ: ۷ المْزٌ: ما تسزہ پل 
صاحبك؛ وأخفٰی: ما تحدّث بە نفسك. 
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الدلیل الخامس: کت .- 07ھ“ کت (البقرۃ: )۲۳٣‏ 


لسِائة 0 مت 
الدلیل السابع:ط وفع مَؾ أَکََلَا قلیگرعن دِٗيا 4ہ (الکیف: )٠۸‏ أي: القلب غافل عن 
الذکرہ والذکر القلبي هو الکلام النفسی. 


العصید٤‏ الکماوکٌة ۰ شرخ الَقیدق الطَحاوَة 

الدلیل الثامن: )من ذکرني فی نفسه ذکرتە فی نفسيی). (سند الإمام أحد رقم:٤٦٥٦۸ء‏ وإسنادہ 
صجح) 

الدلیل التاسع: قول عمر رضي اللہ عنه بعد وفاۃ النبي صلی اللہ عليه وسلم: اوقد 
روزٹت فی نی بقالفَ رکٹ رید أُنْ أقوم ہہا بین یدي أي بکر. (شرح أصول اعتقاد أھل السنة 
والحماعة ۷/ )۱۳٣١‏ 

الدلیل العاشر: عن أم سلمة أُنہا سمعت رسولَ اللہ صلی اللہ عليه وسلم وسآأله 
رجلء فقال: إنی لأُحَدّث نفیی بالشیءِ لو تکلمثُ بە لأَحْبَطتُ أَجْرٍي. فقال: (لا یلقی ذلك 
الکلامَ إلا مؤمن۷. (للعجم الصغیر للطبرانی: رقم:٢٥۳‏ والمعجم الأوسطء رقم:٣٣٣۳.‏ وف إسنادہ سیف بن عمیرق 
قال الأزدي: یتکلمون فیه) 

الکلام النفسی کلام حقیقي؛ یعبر عنه بمختلف اللغات: فتارۃ بالعبرانیة مثل التوراة 
والإانجیل والزبور؛ وتارة بالعربیة مثل القرآن الکریم. (راجع: تحفة الأعالِ ص٣٥)‏ 

وإذا فرضنا الکلام ا حقیقيی النفسی ۴ الانسانء فإنه یلجأ إلی الاشارة للتعببر عنه 
حیناء کیا قیل لزکریا عليہ السلام:ط کا اَل شستير الات قَلكَة اع ارتا پ4 (ال عمان: ٠۰:‏ 
فکان زکریا عليه السلام یعبر عم| فی ضمیرہ؛ وکلامہ النفسی بالإشارةۃ. وتارۃ بالکتابة کما 
کان الشیخ آحمد دیدات یعبر عم فی قلبه بالکتابة والأبکم یفھم ما نی القلب بالإشارة. 
والقادر علی النطق یعبر عن کلامه النفسی بالألفاظ. 

إیراد: فان قیل :کلام اللہ هي صفة العلم؛ کما قال تعالی :طيَعَل لن موی تَکَلیما 4 
(النساء: )۱٦۶‏ أي: صفة تنکشف ہا الأمور. أي العلم القدیم القائم بذات اللہ تعالی هو 
الکلامء فما الفرق بین الکلام النفسی والعلم یاتری؟ 

قلنا: العلم صفة غیر الکلام النفسيی. فی الناس من یتکلّم بما لا یعلمء ومنھم من یتکلّم 
خلاف ما یعلم. فعلم منە ان الکلام النفسی صفة غیر صفة العلمء ویعبر عن الکلام النفسی 
بقوغٰم: صفة قائمة بذات اللہ تعا ی یعبّر عنھا بالألفاظء وتکون ضذً السّکوت وا خرس. 

لیتجلی لك الفرق بین العلم والکلام النفسي؛ والکلام اللفظي نضرب مثلا: رجل 
قتل دابتكء فعلمت؛ فحدثت نفسك بالثار من ثم قلت لابنك: اقتل دابتہ. فالاطلاع علی 
الواقع علمٌ؛ وتحدیث النفس بالثار فی حالة الغضب هو الکلام النفسيی وقولك باللسان: 
(اقتل داہته) هو الکلام اللفظي. 


الَصیدڈ المَماوتة ۰ شرخ التقیدةٍالطْحاولة 

ال حنابلة من أھل السنة إلا أن الإمام أحمد بن حنبل رحمه اللہ أوذي نی مسآألة خلق 
القرآن أ٘ذی کثیراء فلم بخوضوا نی التفاصیلء بل اکتفوا - کما روي عن الاإمام أآمد: القرآن 
اکلام اللہ غغبر خلوق) - بە. (حلیة الأولیاء )۲۰٠٢/۹‏ 

طلب مأمون الرشید الإمام آحمد بن حنبل رحمہ اللہ وکان نی الطریق؛ فبلغه موت 
الامونء ثم خلفه اللعتصم باللہ و الواثق باللہ وعرّضا الإمام أحمد بن حنبل لأذی کثیر وماتا 
وخلفھا المتوکلء الذي قضی على مسسآألة خلق القرآن. وکان بحب الإمام أحمد کثیراء آرسل 
إلی الإمام وقر بغل دراهم ودنانیر وم یقبلھا الإمام ا حمد. (م.ألة خلق القرآن وأثرھا نی صفوف الرواۃ 
والمحدثین وکتب ال جرح والتعدیلء للشیخ عبد الفتاح أبو غدةۃء ص٥-۹.‏ وطبقات ا حنابلة لابن أي یعلی )۱۱/١‏ 

استغل أحمد بن دواد المعتزلی جھل المعتصم: وقال لە: إِن الإمام ا مد بن حنبل مبتدع؛ء 
فاقتله. قال رجل: القرآن شيیءء وکل شيء خالقه اللہ تعا لىء فکان اللہ خالقا للقرآن. قال 
الإمام أحمد بن حنبل: یسنثنی ا متکلم و صفاتہء کما یقول القائل: ضربت من ف الدارہ فلیس 
معناہ نہ ضرب نفسہ مع أنە یدخل فیمن بداخل الدار. وبم ان القرآن کلام اللہ تعا لی بخرج 
من مصداق الشیء. ثم ثال: جاء تر لا فان :لکل 2ة اأڑت 010:4 سا۸ا اولد 
ا٘طلق اللہ تعا ی (النفس) على ذاتهء قال تعا ی:ل< وَیْحَزْنْکِوَالہ تتسهرہ (آل عمران: )٠۸‏ فھل 
یطرأً الموت علم اللہ تعا ی. نعوذ باللہ من ذلك. (حلیة الأولیاء ۱۹۷/۹) 

وقال بعض ا نابلة بقدم الکلام اللفظي أَيضُا خشیة أن یؤدي القول بحدوث الکلام 
اللفظي إی القول بحدوث الکلام النفسی. ولیس ھذا قول الإمام أحمدء ولا مذھبه. 


الکلام النقسی یٔسمع ام لا؟ : 

ما اختلف فيه الأشاعرة وا ماتریدیة: ھل الکلام النفسی یُسمع آم لا ۶ قالت 
الأشاعرۃ: یُسمعء بدلیل قوله تعالی: حَق یمم کلم الو 4 (العوبة: )٦‏ وقالت ا ماتریدیة: 
الکلام النفسی لایسمع. ومعنی قولہ: لح يَم ای 4 الدال على کلام الله . 

یقول عبد الرحیم بن علی شیخ زادہ: (ذھب الإمام علم ا مدی أبو منصور ا ماتریدي 
ومن تابعه إلی أن الکلام النفسی لا یسمع؛ کما نی المسایرة للمإمام ابن ا مام وإشارات امرام 
وغیرما. وذھب الشیخ أبو الحسن الأشعري ومن تابعہ إپی أنە بجوز سماعهہ وإِن ما سمعه 
موسی عليه السلام کلامہ تعا ی النفسي؛ کم فی التفسیر الکبیر للاٍمام فخر الدین الرازي 


العصید٤المَماونة‏ ۷ شرخ التقیدق اللحاواة 
والمسایرۃة لابن الحہام وغیرهما). (نظم الفرائد وجمع الفوائد للعلامة عبد الرحیم بن علء الشھیر بشیخ زادہ ص١٥.‏ 
وقد ذکر أَيضا سبب الاختلاف بینھماء راجع: ص١٥)‏ 

ھذا ال خلاف لیس حقیقبًاء لأن الأشاعرۃ قالوا بذلك فی درجة الإمکان فقطء أيی: 
یمکن أن يُسمع الله تعا ی کلامَهء وأما ا ماتریدیة فقالوا باستحالته عادةٌ. 

یقول النعمان بن حمود ابن اللوسی: ١أما‏ ما شاع عن الأأشعري بالقول بسماع النفسی 
القائم بذاته تعالی فھو من باب التجویز والإمکانء لا ان موسی عليه السلام سمع ذلك 
بالفعلء إذ هو خلاف البرھان. ویما یدل علی جواز سماع کلام النفسی بطریق خرق العادة 
قوله تعالی نی الحدیث القدسی: اولا یزال عبدي یتقرب إِلٌ بالنوافل حتی أحبهہ فإذا أحببتہ 
کنت سمعه الذي یسمع يھا ا حدیث. ومن الواضح أن اللہ تعا ی إذا کان بتجليه النوري 
ا لتعلق با حروف غیبیة کانت أو خیالیة أو حسیة یسمع العبد علی الوجہ اللائق الجامع. 

والإمام ا ماتریدیي أَيِضا بجوّز سماع ما لیس بصوت علی وجه خرق العادة کما یدل 
عليه کلام صاحب التبصرۃة فی کلام التوحیدہ فم نقله ابن اھمام عنه من القول بالاستحالة 
العادیةء فلا خلاف بین الشیخین عند التحقیق). (جلاء العینین نی محاکمة الأآحدین (أي: أحمد بن حجر 
ا هیتمي وأحمد بن عبد ا حلیم بن تیمیة)ء ص۳۲۲) 
التلفظ بالقرآن حادث: 

تلفظنا بالقرآن حادث. والأدلة عليه ما یلی: 

)١(‏ ف سوا سک ین تنا موی قوف وت بلق ب4 (العصص: ۳ م تکن التلاوۃ سابٹّاء ئم 
حصلت. 

(۷ فرب سک من بد امہ (0نسۂ: ۰) محرفون الکلام اللفظي. الکلام 
النفسی قدیم فمن بحرفە؟ 

(۳) فا تََعَلونَدر قََطِيسَ 4 (الأنعام: ۸۱) غبرخافِ أن ذلك کلە یدل علی ا حدوث,: فم| کتب 
فیه من قبیل ا حروف والنقوشء وھو حادث. 

)٤(‏ لعل ان موی تَسحَلیمًا چ4 (انساء ٦٦‏ م یکن الکلام أولا ٹم حصل. 

)٥(‏ للا تر ینہ لِسَالك چ4 (لغیامۃ: )١٦‏ أي: لا تحرك لسانك نی استعجال القرآن المنزل. 
فالملقروء حادث؛ لن التقدیم والتأآخیر من علامات ا حدوث. 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ ۸ شرخ التقیدق اللَح اون 

() نَا اََلَهُفلَاََاَلكَدر 4 (سر:١‏ م یکن نزلء ثم نزل. 

(۷) ولا یوغل ۵ دن تل می ای قََرَل اتا نہ4 (ال عمران: ٣-ء)‏ نزل بعضھا 
٥‏ ئ ا 

(۸) ف نَا اَل قُرَتَاعَرييً ب4 (یوبف: )٢‏ اللغة العربیة حادثة ومکونة فی العام؛ وکانت 
الصولة من قبل للعبرانیة والسریانیة. 

وقال الملحققون: العربیة أقدم اللغات. نزلت مع آدم عليه السلام. وتفرعت العبرانیة 
والسریانیة من العربیة قیل لآدم: قل للملائکة: السلام علیکم. فا بجیب بە ا ملائكکة هو 
کلمة التحیة والاستقبال لاو لادك. (صحیح البخاري, رقم:٣۳۳۲)‏ فالسلام وجوابه کلا ما عربي. 

(۹) تلاوۃ الرسول صل اللہ عليه وسلم کانت الفاظاء مرکبة من ا حروفء وترکیب 
ال حروف فیه حدوث؛ لأنه لا یؤدی إلا حرف واحد فی وقت واحد. ویعقب الثانی أداء 
الأول. وھو من علامات ا حدوث. 

ارکب یتقدم بعضه على بعض. وھو فی حاجة إ ی زمانء فلا یتلفظ نی آن واحد إلا 
بحرف واحد. فما یستغرق أداؤہ من الوقت یقدر علىی غبرہ بعد انتھائەء وھو من علامات 
ا حدوث. واللہ تعا ی خالق الزمانء فھو فی غنی عن الانتظار. 

(۱۰) انت تح اننس اص تبَا2 مَلت حَق بَصمم کل الو ب4 (المویۃ )٦‏ والکلام 
اللسموع لفظي؛ فإن الکلام النفسی لا یُسمع. نعم یدل الکلام اللفظي على الکلام النفسی. 

إیراد : یرد علی قول الأخطل: 

ِن الکلامَ لفي الفُوادِ وإلٌا ٭ جُْيل اللَّسانْ على المْؤاد 

ان خبر الواحد لا یغني فی العقائد عند بعض المحدثینء فکیف استدلوا بقول الشاعر 
للسیحي الاأخطل؟ 

ا جواب: ان للانسان أَيضا کلاما نفسیاء وھذا البیت دلیل علىی الکلام النفسی 
الإنسانیء ولیس ھذا من باب العقیدة؛ بل هو الواقع والفطرة الإنسانیة ما لا یسع أحدا 
إنکارہہ وھؤلاء امش رکون العرب فی ا ماھلیة بجتج بأقواہم فی التحقیقات اللغویة. 

قد ثارت مسآألة قدم القرآن الکریم یومًا من الأیام حتی أصبح الناس یضعون 
الاأحادیث من قبل أنفسھمء فقیل: قال النبيی صلی اللہ عليه وسلم: (القرآن کلام اللہ لا 


القصیںڈ المَماوتَة ۹ء شرخ الَِقیدق الطَحاوية 
خالق ولا غلوقء ومن قال غیر ذلك فھو کافر. (الکامل لابن عدي ۳۳۰/۱) 

هذا ا حدیث موضوءعہ نی إسنادہ أحمد بن محمد بن حرب الکذاب. کم أن بعض 
المسائل إذا دخلھا الغلو تکدست ا لؤلفات والاختراعات أمثالما ما لا أصل لە. فمثلا من 
قالوا: إن القول بسماع الموتی وسیلة لی الشرك طبعوا تفسیر ابن کثیر فحذفوا منہ 
الصفحات التي ساق المؤلف فیه الأدلة علی سماع ا موتی. 

القرآن الکریم کلام اللہ وقدیم أَيضاء ومصون من التحریف بألوانه وصورہ. فإن 
قیل: کان عبد الله بن مسعود ینکر أن تکون ال معوذتان من القرآن فا یبدو؟ فا جواب عنه ما 
بلی: 
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ھل المعوذتان من القران ام لا عند عبد الله بن مسعود؟: 

لا ریب أن المعوذتین من کلام اللہ تعا ی. فقد أجمعوا عليہ. کما أجمع علی أن المعوذتین 
من القرآن جمیع الصحابة رضي الله عنھمء وثبت ذلك متواترا من عھد الصحابة إلی یومنا 
ھذا. نعم روي عن عبد اللہ بن مسعود آنه مم بعد المعوذتین من القرآن. وإنما نشأت ھذہ 
الشبھة نی عبد الله بن مسعود من خلال بعض الروایات التي رویت عن زِر بن حبیش؛ وأبي 
عبد ال رمن السلمی؛ وعلقمة وعبد ال رمن بن زید النخعی بألفاظ ختلفة: 

روایة زر بن حبیش عن ابن مسعود رضي الله عنه: 

یروي ثلاثة عن زر بن حبیش: عاصم بن أي النجودہ وعبدة بن أيي لبابةء وأبو رزین 
مسعود بن مالك الأسدي. 

روایة عاصم عن زر بن حبیش: 

١-روی‏ حماد عن عاصم عن زربن حبیش بلفظ: (إن ابن مسعود کان لا یکتب 
املعوذتین نی مصحفہ6٥.‏ 

آخرج آحمد نی (مسندہا )۲۱۱۸٦(‏ بسندہ عن حماد بن سلمةء أخبرنا عاصم بن بہدلق 
مصحفہ فقال: أ٘شھد أن رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم اخبرنی: ( ان جبریل قال لە: قل 
اُعوذ برب الفلقء فقلتھاء فقال: قل أعوذ برب الناسء فقلتھا). فنحن نقول ما قال النبی 


القصیدڈالمَماونة ٤‏ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
صل الله عليه وسلم. (قال الشیخ شعیب الاأرنؤوط: حدیث صحیح؛ وہذا إسناد حسن من أجل عاصم بن بہدلة فھو 
حسن ا حدیث: وقد توبع) 

٦‏ روی منصور عن عاصم بلفظ: ١إن‏ ابن مسعود کان بحك المعوذتین من 
الصاحف: ویقول: إنہم| لیستا من القرآن فلا تجعلوا فيه ما لیس منه٥.‏ 

أآخرج ابن حبان فی (صحیحہ) )٥٢٢٤(‏ بسندہ عن منصور عن عاصم بن أي 
النجود عن زژ بن حبیش قال: لقیت أيي بن کعبء فقلت لە: إن ابن مسعود کان بحك 
المعوذتین من الصاحف: ویقول: إنم| لیستا من القرآن فلا تجعلوا فیه ما لیس منه. قال أیي: 
قیل لرسول الله صلی اللہ عليه وسلمء فقال لناء فنحن نقول. (وإسنادہ حسن) 

-٣‏ روی أبو بکر بن عیاش عن عاصم: (إن عبد اللہ بقول فی ا معوذتین: لا تلحقوا 
بالقرآن ما لیس منہ٥.‏ 

أآخرج الطحاوي فی (شرح مشکل الاآثار) )۱۲١(‏ بسندہ عن أي بکر بن عیاش عن 
عاصمء عن زرہ قال: قلت لآبي: إن عبد اللہ یقول فی المعوذتین: لا تلحقوا بالقرآن ما لیس 
منە فقال: إني سألت عنھما رسول اللہ صلی الله عليه وسلم فقال: ( قیل لی: قلء فقلت ) قال 
أي: قال لنا رسول اللہ صل الله عليه وسلم: ( قولوا ) فنحن نقول. (وإسنادہ صحیح) 

.٤فحصلا إن أخاك گُكھما من‎ ١ روی سفیان بن عیینة عن عاصم بلفظ:‎ -٤ 

أآخرج أحمد نی (مسندہ) (۲۱۱۸۹) قال: حدثنا سفیان بن عیینة عن عبدق وعاصم؛ 
عن زر؛ قال: قلت لأٰي: إن أخاك بیحکھا من اللصحف: قیل لسفیان: ابن مسعود؟ فلم 
ینکر قال: سألت رسول اللہ صل الله عليه وسلمء فقال: اقیل لی فقلت) فنحن نقول کما 
قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم. قال سفیان: بحکھ|: اللعوذتین ولیسا فی مصحف ابن 
مسعود؟. (مسند أحمد رقم:۲۱۱۸۹ء وإسنادہ صحیح على شرط الشیخین) 

روایة أي عبد الرمن السلمي عن ابن مسعود رضي الله عنه: 

أخرج الطبرانی فی (الکبیرا (۹۱۰۱) قال: حدثنا سعید بن عبد الرمن الستري؛ ثنا 
حمد بن موسی احرّثيء ثنا عبد الحمید بن الحسن: عن أبي إسحاقء عن أبي عبد الرمن 
السَّلميء عن ابن مسعودہ أنه: کان یقول: 9لا تخلطوا بالقرآن ما لیس فیەہ فإنیا ما معوذتان 
تعوذ ہہم| النبی صل اللہ عليه وسلم: قل أعوذ برب الفلقء وقل أعوذ برب الناس)ء وکان 


العصیدةالمَماویَة 6د شرخ التقیدالحِحا ول 
عبد اللہ یمح و ما من اللصحف. (وإسنادہ ضعیف لمھالة شیخ الطبرانی: سعید بن عبد الرحمن التَسئي٠‏ وضعف 
محمد بن موسی ا حَرشی. راجع: إرشاد القاصی والدانی إلی تراجم شیوخ الطبرانی (۳۱۹/۱)ء وتقریب التھذیب) 

روایة علقمة عن ابن مسعود رضي الله عنه: 

أخرج الہزار فی (مسندہ) (٦۸٥۱)ء‏ والطبرانی فی (الکبیر) (۹۱۰۲) واللفظ للہزا 
بسندما عن علقمة عن عبد اللہ أنه کان بحك ا لمعوذتین من اللصحف ویقول: ١إنم|‏ أآمر 
النبيی صلی الله عليه وسلم ان یتعوذ ہہم|)ء وکان عبد اللہ لا یقراً ہہم|. (ورجال إسنادہا ثقات) 

روایة عبد ال رمن بن یزید النخعي عن ابن مسعود: 

أآخرج آحمد نی (مسندہ) (۲۱۱۸۷) بسندہ عن الأعمش عن أي إسحاق؛ عن عبد 
ال رمن بن یزیدء قال: کان عبد اللہ بحك المعوذتین من مصاحفہ ویقول: إنہما لیستا من کتاب 
الله. (قال الشیخ شعیب الأرنؤوط: إسنادہ صحیح؛ رجاله ثقات رجال الصحیح) 

وآخرجہ الطبرانی فی (الکببرا )۹۱٢۸(‏ بسندہ عن سفیانء عن أيي إسحاق: عن 
عبدالرمن بن یزید قال: رأیت عبد اللہ بحك المعوذتینء ویقول ١م‏ تزیدون ما لیس فیە). 

وأخرج الطبرانی أَيضا (۹۱۰۹) بسندہ عن شعبة عن أبي إسحاق؛: عن عبد الرحمن؛ 
عن عبد اللہ أنه کان بحك ال معوذتین من مصحفہ؛ فیقول: ( لا خلطوا فيه ما لیس فيه ٥‏ 

هاتان الروایتان مما یثبر الشبھة القائلة بأن عبد الله بن مسعود رضي اللہ عنە نکر کون 
اللعوذتین من القرآن الکریم؛ وروایة أبي عبد الرمن السلمي ضعیفة وآما سائر الروایات 
فصحیحة أو حسنة. 
ختلف آراء أھل العلم فی إنکار ابن مسعود أن العوذتین من القرآن 
الکریم من عدمه: 

اختلفت الآراء فے| إذا کان ابن مسعود یری ال معوذتین من القرآن أو لا؟: 

-١‏ لا یری ابن مسعود رضي الله عنه المعوذتین من القرآن الکریمء وکان یقول: إنم 
نزلتا للعلاج والرقیة لا یعلم اما نزلتا للتلاوۃ؛ (إنم| قال (ابن مسعود): إنہا مثة واثنتا عشرۃ 
سورة؛ لنه کان لا یعد اللعوذتین من القرآن وکان لا یکتبھم فی مصحفهہ ویقول: إنما منزلتان 
من السماء وہما من کلام رب العا لمین؛ ولکن النبي عليه السلام کان یرقي ویعوذ بہماء 
فاشتبه عليه أنہم| من القرآن أو لیستا من فلم یکتبھم| نی الصحف). (روح البیان )٠٥٥/٠٥‏ 


الکصید٤ٌالکماوئة ٢‏ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 

قال سفیان الثوري: اکان یری (أي: ابن مسعود) رسول الله صلی اللہ عليه وسلم یعوذ 
بہما ا حسن وا لحسین: وم یسمعه یقرؤما فی شيء من صلاتہء فظن أنہما عوذتانء وأصر عیى 
ظنہ وتحقق الباقون کونہما من القرآنء فأُودع وما إیاہ).(سند أحمد رقم:۲۱۱۸۹ء وإسنادہ صحیح عل 
شرط الشیخین) 

وغیر خافِ آنه رأیه هو وم یأخذ بە أحد من الصحابةء یقول الإمام البزار: وم یتابع 
ینغ مسعود عى ذلك اأحد من الصحابة). (مسند الہزار )۲۹/٥‏ 

روی القرطبي فی اتفسیرہ) نحوہ عن ابن قتیبة. وقرن بە قول أبي بکر الأنباری: قول 
ابن قتیبة ھذا مردود؛ لن اللعوذتین من القرآن الکریم؛ والرقیة کلام البشر؛ ولا یتصور آن 
یلتبس على ابن مسعود رضي الله عنه- ذلك العالم الفصیح اللسان- کلام الله بکلام البشر. 
(قال ابن قتیبة: لم یکتب عبد الله بن مسعود فی مصحفہ المعوذتینە لنه کان یسمع رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم یعوٌذ ا حسن والحسین -رضي اللہ عنھما- بہماء فقدر أنمما بمنزلة 
(اأُعیذکیا بکلمات الله التامة من کل شیطان وہامة ومن کل عین لامة. قال أبو بکر 
الأنباريی: وهذا مردود علی ابن قتیبةء لأن العوذتین من کلام رب العا لمین؛ العجز لحمیع 
اللخلوقین وأًعیذکما بکلمات اللہ التامة من قول البشر بَینٌّ وکلام ا خالق الذي هو آیة 
محمد صلی الله عليه وسلم خاتم النبیین وحجة لە باقیة علی جیع الکافرین؛ لا یلتبس 
بکلام الادمیینء علی مثل عبد اللہ بن مسعود الفصیح اللسانء العالم باللغة العارف 
باجناس الکلامء وآفانین القول). (تفسیر القرطبي ۱۷۲/۱۰) 

قال العلامة الالوسی رحمہ اللہ نی اروح ا معانی): رجع عبد اللہ بن مسعود عن قوله 
لاحِقًّاء وخلاف بعض الصحابة فی بعض السور ظني؛ لأنه خبر الواحد. والقرآن الکریم 
بکامله یقینی؛ لنقله نقلا متواترا ولاعبرۃ بالظن بإزاء الیقین. (ولعل ابن مسعود رجع عن 
ذلكء وفی شرح ا لمواقف أُن اختلاف الصحابة فی بعض سور القرآن مروي بالآحاد المفید 
للظنء وجموع القرآن منقول بالتواتر المفید للیقین الذي یضمحل الظن نی مقابلتہء فتلك 
الآحاد مما لا یلتفت إليه). (روح العانی ۳۰/ ۲۷۹) 

۲- یقول القاضي أبوبکر الباقلانی والقاضی عیاض: م یکن ابن مسعود ینکر دخول 
اللعوذتین فی القرآن الکریم؛ نعم کان ینکر کتابته فی الصحفء لآنه کان یری أنە لا یکتب 


القصیدڈ المَماوتة ٣‏ شرخ العقیدةٍالطْحاوئة 
شيء من القرآن نی الصحف حتی یأذن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بکتابتہ. ولعله م 
یبلغه الإذن بکتابة الملعوذتین فی الصحف: فکان لا یکتبھا فیە. وأما ما رواہ الطبرانی: 
ویقول: إنم| لیستا من کتاب الله) فا مراد بە الصحف. 

قال ا حافظ ابن حجر: (وقد تأول القاضی أبو بکر الباقلانی فی کتاب الانتصارء وتبعه 
عیاض وغیرہ ما حکي عن ابن مسعودہ فقال: م ینکر ابن مسعود کونما من القرآنء وإنم 
أنکر إثباتہما فی الصحف؛: فإنه کان یری أن لا یکتب نی الصحف شیٹا إلا إِن کان النبي صلی 
الله عليه وسلم أُذن نی کتابته فیەء وکأنه م یبلغه الإذن فی ذلكء قال: فھذا تأویل منەء ولیس 
جحدا لکونم| قرآنًا. وھو تأویل حسن إلا أن الروایة الصحیحة الصریحة التي ذکرتہا تدفع 
ذلك حیث جاء فیھا ویقول: (إنم| لیستا من کتاب الله١ء‏ نعم یمکن حمل لفظ کتاب اللہ على 
الصحف فیتمشی التاُویل المذکور). (فتح الباري )۷٥٣/۸‏ 

۳- قال الإمام النوويء وابن حزمء والإمام فخر الدین الرازي وغیرھم من أھل 
العلم: نسبة ھذا القول إلی ابن مسعود باطلةء وقالوا: ذلك لن إسناد روایة عاصم نی 
القراءات یصل إلی عبد الله بن مسعودہ وفيه ذکر اللعوذتین. 

قال الإمام النووي: (أجمع المسلمون على أن المعوذتین والفاتحة وسائر السور المکتوبة 
نی الصحف قرآن وآأن من جحد شیئا منه کفرہ وما نقل عن ابن مسعود فی الفاتحة والمعوذتین 
باطل لیس بصحیح عنهہ. قال ابن حزم نی أول کتابه المجاز: هہذا کذب على ابن مسعود 
موضوعء وإنم| صح عنە قراءة عاصم عن زر عن ابن مسعودہ وفیھا الفاتحة والمعوذتان). 
(الجموع ۳۹۰/۳) 

قال ابن حزم: اوکل ما روي عن ابن مسعود من أن المعوذتین وأم القرآن م تکن فی 
مصحفه فکذب موضوع لا یصح:؛ وإنم|ا صحت عنە قراءة عاصم عن زِرٌّ بن حبیش عن ابن 
مسعودہ وفیھا أم القرآن والمعوذتین). (للحلی بالآثار ١‏ / ۳۲) 

قال الإمام الرازيی: (والأغلب علی الظن أن نقل ھذا اللذهب عن ابن مسعود نقل 
کاذب باطلء وبہ بحصل الخلاص عن هذہ العقدة). (مفاتیح الغیب ۱۹۰/۱( 

وأما الحافظ ابن حجر رحمہ الله فقال: القول المذکور فی الروایات الصحیحة ثابت. 
ولا یقبل الطعن فی ھذہ الروایات من غبر مستند. (والطعن فی الروایات الصحیحة بغبر 


الكَصِيد٤المَماولَة ٢٤‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
مستند لا یقبلء بل الروایة صحیحة والتاأویل محتمل). (فتح الباري )۷٠٣/۷‏ 

وردٌ العلامة عبد ال حي اللکنوي فی افواتح ال رمحوت) (۲/ )۱۲۰٠۳‏ على ا حافظ ابن 
حجر رحہ الله. 

ویقول الشیخ سلیم اللہ خان فی اکشف الباري): (وإن لم یصرح ا حافظ ابن حجر بأن 
رواۃ هذہ الروایات التي تنسب إلی ابن مسعود ھذا القول- ثقات؛!إلا ان جرد ثقة الرواۃ لا 
یغني فی کون حدیث من الأحادیث صحیحاء بل بجب أن بخلو من العلة والشذوذ فقد 
صرح اللمحدثون نی تعریف ا حدیث الصحیح بأنه یلزم خلوہ من العلة والشذوذہ فان م یل 
من علة وشذوذہ م یتأتٌ تصحیح الحدیث وإن کان رواته ثقات. فذھب غیر واحد من أھل 
العلم لی عدم قبول ھذہ الروایات وإن کان رواتہا ثقات. وذلك لأسباب: منھا: أن هذہ 
الروایات معلولة. وأشد علله أنە بخالف القراءات ا مرویة عن ابن مسعود نقلا متواترا). 
(کشف الباري؛ کتاب التفسبرص ۷۷۱-۷۷۰). 

یقول العلامة عبد العلی اللکنوي فی افواتح ال رموت): (وقول ابن حجر: اقول من 
قال: إنه کذبء لا یقبل بغیر مستندا لا یقبلء مع آنه قد بین ابن حزم أنه صح قراءة عاصم 
عن زِرعنه؛ سند عاصم ھکذا: أنه قرء علی أبي عبد الرمن عبد الله بن حبیب؛ وقرء علی 
أٍي مریم زِرٌ بن حبیش الأسديء وعلی سعید بن عیاش الشیبانی؛ وقرء ھؤلاء علی عبد الله 
بن مسعود وقرء هو علی رسول الله صل الله عليه وسلم...؛ فقد ظھر بہذا السند الصحیح 
الذي اتفق علی صحت الأمة ان ابن مسعود أقرأ أصحاب المذکورین قراءةۃ عاصم:ء وفیھا 
ا معوذتان والفاتحة. 

ثم اعلم أن سند مز أَيضُا ینتھي إلی ابن مسعودہ وی قراءته أَيضًا اللعوذتان والفاتحة. 
وسندہ: أنه قرء علی الاأعمش أبي محمد سلیم|ن بن مھرانء وأخذ الأاعمش عن بی بن 
وثاب؛ وأخذ بجیی عن علقمة والأسود وعبید بن نضلة ا خزاعي وزِرٌ بن حبیش وأبي عبد 
الرمن السلمي؛ وھم أخذواعن ابن مسعود عن النبي صلی الله عليه وسلم. 

وسند آخر: قرأً مزة علی أيي إسحاق السبیعي؛ وعلی محمد بن عبد ال رمن بن أي 
لیلء وعلی الإمام جعفر الصادق؛ وھؤلاء قرأوا علی علقمة بن قیس وعلی زِر بن حبیش 
وعلی زید بن وھب وعلی مسروقء وھم قرءوا على ا لمنھال وغیرھم وھم علی ابن مسعود 


العصیںڈالمماونة ٤‏ شرخ العقیدةالطَحاونَة 
وأمیر اللؤمنین علی کرم الله وجهھ. 

واعلم أَيضًا أن سند الکسائي ینتھي إلی ابن مسعود؛ لنه قرء علی مزةء ومثله ینتھيی 
سند خلف الذي من العشرة إ ی ابن مسعودہ فإنه قرء علی سلیم وھو علی مزة. 

وإسناد القراء العشرة آصح الآسانید بإجماع الامةء وتلقی الأمة بقبوهٰاء وقد ثبت 
بالاآسانید الصحاح ان قراءة عاصمء وقراءة مر وقراءة الكسائي؛ وقراءة خلف: کلھا 
تنتھي إپی ابن مسعودہ ونی هذہ القراءات المعوذتان والفاتحة جزء من القرآن وداخل فيه 
فنسبة إنکار کونہا من القرآن إليه غلط فاحش؛ ومن أُسند الانکار إلی ابن مسعود فلا یعباً 
بسندہ عند معارضة ھذہ الأسانید الصحیحة بالإجماع وا تلقاۃ بالقبول عند علماء الکرام؛ بل 
والأمة کلھا کافة فظھر أن نسبة الإنکار إی ابن مسعود رضی الله عنه باطل). (فواتح الرحوت 


)٣[ ٦٢ 
حاصل النص السابق أن القراءات العشر ا تواترة ذکرت روایة عاصم وحفص‎ 
والکسائی المعوذتین. وأسانید ھؤلاء القراء الثلائة تصل إلی ابن مسعود. وباإزاء ھذہ‎ 
الروایات روایتان نفتا أُن تکون المعوذتان من القرآن و ما من أخبار الآحاد فلاعبرة بخر‎ 
الواحد بإزاء الخبر ا متواتر. وإن صحت ہذہ الروایات سندا. وا حق بناء علی ھذہ الروایتین-‎ 
ان ابن مسعود کان یمنع کتابة اللعوذتین نی الصحف وإن کان یری أنہم| جزءا من القرآن‎ 
الکریم. أو کان یری أنە لا یکتب نی اللصحف شيء حتی يأذن رسول اللہ صلی الله عليه‎ 
وسلم بکتابتہ فیەء ولعله مم یبلغہ الإذن من النبي صلی الہ عليه وسلم بکتابة اللعوذتین ني‎ 
الصحف. فلم یکتبھمء کما قال القاضی عیاض. (وسبقت الإشارة إلل نصوص فتح‎ 
الباری). أو لانم کانتا نی مأمن من النسیانء کم| حکاہ العلامة القرطبي فی اتفسبرہ)‎ 

(۱۷۲۱۰) والعلامة زامد الکوثري فی (مقالات الکوثري) (ص .)٦١‏ 

قال الشیخ بدر عا م المیروتی ره اللہ فی ھامش (فیض الباريی) :)۲٦٢ /٥(‏ اقلت: وقد 
وجدت لحوابه تقریرًا آخر عن الشیخ فم| کتبه عنه الفاضل عبد القدیر قد وقع الشیخ ابن 
الھمام فیه نی التشویش؛ وما سنح لە ما یشفي الصدورہ فتحیر فی تحریر الأصولء وأنا أقول: 
إنه لا ینکر کونہم| من التالیف السماويء والوحي الاإہٰيء وإنما کان زعمہ أنہما متازان من 


القصید٤المماولٌة‏ ۰ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
القرآن نی باب القرآنیةء کما ان البسملة عندنا کذلك؛ فحالھم) عندہ کحاها عندناء حیث نسلم 
ُٰہا آیة من القرآنء ومع ذلک نقول: إنه خارج من بابەء وہٰذا امتازت ببعض الأمور کعدم 
ا جھر بە حیث بیجھر وغیر ذلك؛ وکم من فرق بین إنکار کونە من الوحي ا متلوء وبین کونہا 
خارجة متازۃ عن الغبر لبعض الأمور ا ملختصة6. (حاشیة فیض الباري (٦٦٢/٤‏ 

قال العلامة زامد الکوثري نی امقالاتہا: (ولا مانع أَيضُا من أن یکون بحك اسم 
اللعوذتین دون اللسمی علی طریقته ا معلومة فی تجرید القرآن من أسماء السور وعدد آیاتہا 
وأعشارھا وغبر ذلك مما لا یدخل نی التنزیل). (مقالات الکوثريء ص )٠١‏ 

وقیل: معنی قول ابن مسعود: الیست ا معوذتان من القرآن) ان النتیجة و المقصود 
منھما لیس من القرآنء أي حین عمل الرء بب (قل أعوذ برب الفلق)ء فقال: اللھم إني أعوذ 
برب الفلق) م یکن من القرآن. 
نظرۃ نی التوجیھات والحوابات ا مذکورة آنفا: 

ومن بین التوجیھات والحوابات المذکورۃ آنفا: 

)١(‏ ال جواب بأن ابن مسعود لم ینکر قرآنیة العوذتین لایعقل؛ فإنه قد ثبت عنه 
ا معوذتان فی القراءات ا متواترة. 

)٢(‏ ا جواب بأنه کان یرا ما رقیة غیر منطقي, إِذ لا منافاۃ بین الرقیة والقرآنیة. 

(۳) کم لایعقل بأنه کان یشترط کتابة الاآّیة 8ی الصحف صدور الإذن من النبيی صلی 
الله عليه وسلم؛ لأن القرآن عبارۃ عن الکتاب؛ وھو بمعنی المکتوب؛ فکونە کتابًا إذن 
بالکتابة. 

)٤(‏ ولا یشرح القلب ا حوابٌ بأن نسبتہ لی ابن مسعود باطلةء أو بأن خبر الواحد 
مردود باإزاء المتواتر؛ لن خبر الواحد صحیح سندّاء ومروي بطرق متعددة فلا یصح 
تردیدہ بمجرد کونە خبرًا واحدّاء ولا بد لتصحیحه من توجیه وحمل. 

)٥(‏ ومن غیر المعقول أن ابن مسعود رجع عن قوله؛ إذ م ینقل صحاي أو تابعي 
رجوعه عنه ئی علمنا. 

)٦(‏ لا ینشرح الصدر بالجحواب بأن ہاتین السورتین مثل بسم الله ال رحمن الرحیم عند 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۷ شرخ التقیدق اللَح اون 
ابن مسعود رضي الہ عنہء إذ کونہم| مثل بسم اللہ الرحمین الرحیم یکفي لکتاہتھما. وحینثذ 
وجبت کتابتھم| مثل بسم الله ال رمن الرحیم عند ابن مسعود. 

(۷) وغیر معقول الجواب عنه بأنه کان ینکر أن تکون نتیجة اقل أعوذ برب الفلق) 
وھي: (اللھم إن اأعوذ برب الفلق)ء فإن ا مروي عنە آنه کان بحك ا معوذتین. 

واطر ات الا کرد العاض الکری ےب مل الاجاات عطدت لا الشن 
وھو أن العوذتین کانتا تقرآن للاستعاذۃ من الشیاطین والنفخ على ال مرضی؛ فکان الناس 
یکتبون کلمة االمعوذتین) فی مصاحفھم مع ھاتین السورتینء وکان ابن مسعود یقول 
بضرورۃ تعریة الصحف وتجریدہ من أمثاله فکان بحك کلمة (المعوذتین) من الصحف. 
فمعنی هذہ الروایات: ان ابن مسعود بحك لفظ ٦ا‏ معوذتین) من القرآن أو لفظ االمعوذة 
الأولی) و(ا لمعوذٰة الثانیة) منہء ویقول: إنما أي: اللفظان - لفظ ا لمعوذة الأوی والمعوذۃ 
الثانیة - لیسا من کتاب الله. 


مل کلام الله هو القرآن الکریم فحسبء ولیست التوراة والإنجیل 

یذکر معظم الوعاظ فی مواعظھم عن السلف أن القرآن الکریم کلام اللہ دون غیرہ 
من الکتب ا نزلة؛ فإنہا کانت کتبا فقط. ولکن تدل الاأیات القرآنیة علىی أن التوراۃ والإانجیل 
وغی رما أیضا کلام اللہ. 

قال تعالی: لاََعلَمَح آن ڑا آکۂ وَله کا تَريٌَ دِنهُۂ ,منحٹوَ ککرَالہ ثُمَ جَرِفْتَةء 
!ند مَاعَقَل وم ريَعَلعوک 4 (البقرۃ: ۷۰) 

المراد بکلام اللہ نی الایة الکریمة هو الکلام الاٰي ا مسموع على جبل طورہ ما زاد فیه 
الیھود: امتثلوا بە إِن استطعتمء وإلا فلا بس بترکه. وحمل بعض المفسرین کلام اللہ على 
التوراۃ التي کانوا بجحرفونہا تحريفًا لفظیًا ومعنوبًا. وقال الملحققون من أھل العلم: قد تسرب 
لی التوراة التحریف لفظا ومعنی. وقوله تعالل:ظ تل لِلَْينَ يَکوت التب بَلیمز کر 
بٹراورے هَددًا من عند الہ للہا یو کَمنا لیا4 (الہٹر: ۹) وأمثاله من الآّیات تدل علىی 
التحریف دلالة صر بحة. (ملخص من معارف القرآن للشیخ محمد إدریس الکاندھلوي رحمہ الله .)۲١٢/١‏ 
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یقول الشیخ أشرف على التھانوي نی (بیان القرآن): مل بعض اللمفسرین اکلام اللها نی 
ھذہ الاأیة علی التوراۃ.(بیان القرآن١/٤٠).‏ 

وفی سورة النساء: محالَيَمَاذرأ !رون اکن کوا ید وَيَهأيَسَمعتا تَعَصَيَتَاوَأمََع 
عَِرَمُسمع 09عتا اتا بألييتيِه ناف لین 4 (النساء ۰) 

ذکرت ھذہ الایة اثنتین من قبائح الیھود وشرورھم: إحداہما: کان الیھود بحرفون 
الکلیات عن مواضعھا ویجحرفونہا تحریفا لفظیا ومعنویاء أي: رہم استبدلوا کلمتھا بکلمة 
آخری؛ ورب| ألبسوھا معنی باطلاء وتحکموا بتفسپرھا. والثانیة: إذا دخلوا علی النبيی صلى 
اللہ عليه وسلم استخدموا کلمات مبھمة ومنافقة ظاھرها معنی حسن: ویریدون فی باطنھم 
معنی سیٹاء ینکتم ی کلماتہم. ضرب القرآن الکریم علی ذلك ثلائة أمثلة 

الأول: قالوا: سمعنا وعصینا. أی: سمعنا کلامك وعصیناك. ویتظامرون بأن معناہ 
سمعنا قولك؛ وعصینا أعداءك. ویضمرون لە معنی آخر وھو أہم سمعوا کلامك 
وعصوك. 

والثانی: قالوا: اسْمَع غَ مُسْمَعء معناہ ا حرنی: اسمع کلامناء ولا اُسمعك الله. و 
ولاہر تنا رانا نکیا گرسہ رفس ری الا ا ۸ 
با 

الثالث: کانوا یستخدمون کلمة (رَاعِتا) معناھا نی اللغة العربیة: انظرنا۔ وأما العبرانیة 
فھي کلمة سب وشتم. ویضمرون ھذا المعنی الأخیر. 

جاء نی سورۃة ا لائدة: ٹا فِا نَفَضِهم مَبة مَيككفَھۃ هر وَجَعَلتا فَاويَهُۃ قَسيَة تہ 
اَلگلرَعَن مََا 3ء رولت ات انا تا ر2 (المائدۃ: )٠۳‏ 

وقال تعا لی : فا روک امن بَمَدمواضِود 4 (اماںہ:١)‏ 

دلت ھذہ الاّیات علی أن أصل التوراۃ والإٴنجیل أَیضٌا کلام الل. 

کان الشیخ حسین أحمد المدني والشیخ حفظ الرمن السیوهاروي؛ والشیخ محمد میان 
رمھم الله یعانون معاناة الأسر نی سجن مراد آباد إبانذ جھود حرکة التحریر فخطر ببال 
الشیخ حفظ الرحمن ان یستفید من هذہ الرفقة المبارکة. وطلبوا من الشیخ حسین أحد المدنی 
أن یبد حلقة فھم القرآن أو درس القرآن الکریمء و استمرت ھذہ ا حلقة بعد الظھر مدة من 


القصیںڈ المَماوتَة ۹ شرخ الَِقیدق الطَحاوية 
الزمان. ونشرت مکتبة جمعیة علماء ا مند هذہ السلسلة باسم اسبعة جالس لدرس القرآن). 
سرد الدرس الأول منە من تحقیقات شیخ اھٰند ان الکتب الإھیة -غبر القرآن الکریم- 
ألقاھا الله تعالیء وآما ألفاظھا فلیس من اللہ تعالی فھي کتب إھیة غیر معجزة ودخلھا 
التحریف۔ ۶ھ“ لیە ید التحریف. و وصفت 
الکتب السماویة بالکتب؛ ظ صُٔل آُ ٤َامَ‏ يََ وَمَكیکيیَدہ مَحمُوہ وَرْسُلہہ 4 (الیٹرۃ .)٢۸۰‏ 
ووصف القرآن الکریم باکلام اللہها. ومعنی قوله: ط يْحَزوے لن موا د4 (المائدۃ: 
۳ تحریفہ معنی؛ أو تحریف الأحکام. (سبعة جالس لدرس القرآن الکریمص ۴-۱٠)۔‏ 

والظاھر أن المراد بتحریف الکلم تحریف لفظه ولا یعقل حمله على التحریف معنی أو 
تحریف الأحکام. 

مہ یت و و تی 
یقول اللہ تعا یل : للَمُبَرِلَ لوہ4 (الکیں:۷٣)‏ 

رت و رک مامت خاصةء والقرینة عليه ہدایة الاآیة: 
ما ئے يك من تاب رَبكَ 4. وجاء سبب عدم تبدیلە فی آیة أخری کل وا 
(ا حجر: ۹) آما التوراةۃ والإنجیل فلیس هم| ھذا. 
عدد آیات القرآن الکریم وسبب الاختلاف فیه: 

اتفقوا علىی أنہا ستة آلاف؛ ثم اختلفوا فیا بعد فعند أُھل الدینة فی روایة- 
(٦٠٦٦)ء‏ وی أخری .)٦٦٦٤(‏ آما ال مکة فعندھم (٭٦٦٦).‏ وعند أُھل الکوفة 
(٦٦٦٦)ء‏ وعند أُھل البصرة )٦٦٦٦(‏ أو(٥٦٦٦).‏ وروي عن ابن عباس أُنہا )٥٣٦٦٦(‏ 
وعن عل (۸٦٦٢)ء‏ وعن عطاء (۷۷٦١٦)ء‏ وعن حید (٦٦٦٢٣)ء‏ وعن راشد .)٦٦٦٤(‏ وعدٌ 
بعضھم آیات الطبعة ا حندیة ومصحف الدینة فجاءت .)٦٦٦۸(‏ والمشھورأنہا )٥٦٦٦(‏ 
منھا(١٠٥)آیة‏ وعد و(١٠٠٠)‏ آیة وعیدء و(١٠٠٥)‏ آیة آمر و(١٠۰٠)آیة‏ نہيی؛ 


٦ 
ہس‎ 


و(١٠٠٠)‏ آیة أمثالء و(١٠٠٠)‏ آیة قصص: و(٥٠٥٠)‏ أآیة ا حلال وا حرام و(١٠٠)‏ أآیة 


تسبیحء وآیات النسخ (٦٦)۔'"''‏ 


)١(‏ قال القرطبي: ١‏ قال محمد بن عیسی: جمع عدد آي القرآن نی ا مد ستة آلاف آیة. قال عمرو: وهو العدد الذي 
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والقول بانہا )٥٦٦٦(‏ غیر صحیحء وإِن رددہ العلماء وا خواص فی مواعظھم. قال 
بعض أھل العلم: إن أحد الضباط الشیعة نی إسلام آباد / باکستان تحدی أو طالب علماء 
السنة أن یعددوا )٦٦٦٦(‏ آیة نی القرآن الکریم؛ قائلا: إني مستعد لاعتناق مذھب السنة 
حینئذ. وعجز الناس عنه. وذکر الشیخ سرفراز خان صفدر فی (إرشاد الشیعة) )٥٦٦٦(‏ آیة 
نی القرآن الکریم. فأبدی الضابط الشیعي رضاہ بقبول مذھب السنة شریطة إِثبات العدد 


رواہ اُھل الکوفة عن أھل ا مدینة وم یسموا فی ذلك أحد بعینه یسندونه إليه. وأُما المدنی الآخیر فھو قول إسماعیل بن 
جعفر: ستة آلاف آیة ومائتان آیة وأربع عشرة آیة. وقال الفضل: عدد آي القرآن فی قول الکیبن ستة آلاف ومثتا آیة 
وتسع عشرة آیة. قال محمد بن عیسی: وجیع عدد آي القرآن فی قول الکوفیین ستة آلاف آیة ومثتا آیة وثلاثون وست 
آیاتء وو العدد الذي رواہ سلیم والکسائی عن مزةء وأسندہ الکسائي إ لی علی رضي ال عنہ. قال حمد: وجمیع 
عدد آي القرآن نی عدد البصریین ستة آلاف ومثتان وأربع آیات؛ وھو العدد الذي مضی عليه سلفھم حتی الاآن. وأما 
عدد أُھل الشام فقال بحیی بن ا حارث الذماري: ستة آلاف ومثتان وست وعشرون. ونی روایة ستة آلاف ومثتتان 
وخمس وعشرونء نقص آیة. قال ابن ذکوان: فظنت أن بجی لم یعد ابسم اللہ الرمن الرحیم). قال ابو عمرو: فھذہ 
الأعداد التي یتداومٰا الناس تآأًلیفاء ویعدون ہا فی سائر الافاق قدیّا وحدیٹا).(تفسیر القرطبي .٦٥-٦٤٦/١‏ واختصرہ 
ابن کثیر نی تفسیرہ ۹۸/۱ والسیوطي فی الاإتقان نی علوم القرآن /١‏ ۲۳۲) 

وعن ابن عباس قال: اجیع آي القرآن ستة آلاف وست مثئة وست عشر آیة). (الإتقان نی علوم القرآن /١‏ ۲۳۱) 

وقال الزرقانی: اوعدد آیاتہ نی قول علی رضي اللہ عنہ ستة آلاف ومثتان وثمان عشرةء وعطاء ستة آلاف ومئة 
وسبع وسبعون وحید ستة آلاف ومثتان واثنتا عشرۃ وراشد ستة آلاف ومثتان وأربع٢.‏ (البرمان نی علوم القرآنء 
النوع الرابع عشر )۲٥٢ /١‏ 

وقال محمد بن عبد اللہ الخرشی: اجملة ما نی القرآن من الایة ستة آلاف وست مئة وست وستون آیة ألف منھا 
أمر وألف منھا نہي وألف ظا رظ وألف منھا وعیدء وألف منھا عیادة الأمثالء وألف منھا قصص وأخباں 
ومس مئة حلال وحرامء ومئة دعا وتسبیحء وست وستون ناسخ ومنسوخ). (شرح ختصر خلیل للخرشی ۱۱/۲. 
ومثله نی نہایة الإبجاز نی سیرة ساکن ا حجاز نقلا عن الشیخ أبي إسحاق الثعلبي .:٤٤ /١‏ و نی حاشیة الطحطاوي علی مراقيی 
الفلاحء ص١١ء‏ ونہایة الزین نی إرشاد ا مبتدئینء ص٣۳‏ لمحمد بن عمر ا حاوي. وانظر: تاریخ القرآنء ص١١۱-۔٤۱۱ء‏ 
للدکتور محمد سا مء و فنون الأفنانء ص٦۹۷-۹ء‏ لابن ال جوزي) 

وعزا الشیخ إمداد الله أنور فی فضائل القرآن (ص: ۱۸۰) القول بأنہا )٥٦٦٦(‏ آیة إلی عائشة رضيی الله عنھا نقلا 
عن ابستان العارفین) لأَبي اللیث السمرقندي. ولم نعثر علی هذہ النسبة إلی عائشة نی مبحث تعداد الآیات من ھذا 
الکتاب. وإنم| عزا (بستان العارفین) هذا القول إ ی عامة الناس.(بستان العارفین: الباب الثامن والأربعون بعد ا ئة نی عدد 
آیات القرآن وکلماتہ) 

وکذلك عزا الشیخ شمس ا حق الأفغانی رحمہ اللہ فی (علوم القرآن) (ص )٠٤١‏ إلی عائشة رضي اللہ عنھا القول 
باہا )٦٦٦٦(‏ نقلا عن (تاریخ القرآناء وافنون الأفنان). لکن لم نجد نسبة ہذا القول المنسوب إلی عائشة رضي اللہ 
عنھا نی الکتابین اللذکورینء بل لم نجد ہٰذا العدد ذکرّا عل اللإٴطلاق۔ 


القصیںڈ المَماولَة ٢‏ شرخ التقیںة الطح اون 
الذي ذکرہ الشیخ سرفراز. ذکر هذہ القصة القاضی محمد طاہر علی نی کتاب (امیر مروان 
بن حکم : شخصیت وکردارا (الأمبر مروان ؛ بن ا حکم: شخصیته ودورہ) ص .٥۳٣٣‏ 

والحق أنهہ لاخلاف نی عدد الّیات: وإنم| اختلفت طریق تعدادھا. فمنھم من عدٌ آیتین 
آیة واحدق ومنھم من عدٌ آیة واحدۃ آیتین نی بعض الأماکن؛ ومنھم من أدخل ابسم الله 
الرحمن الرحیم) نی العد والإ(حصاء ومنھم من م یدخلھاء ومنھم من عدٌ أوقاف الاآیات 


ریت 


القرآن الکریم کلام اللہ املعحز ومعجزة مستمرۃ لرسول اللہ 822: 

الدنیا تضمن ثلائة أُنواع من الأشیاء: عادیات: وعجائبات ومعجزات. 

فالعادیات تترتب على الأسباب التي یہون علىی العامة وا خاصة تعلمھاء مثل قطع 
الکلا بالالة وتعلم قیادۃ السیارات. 

والعجائبات تترتب على الأسباب التي یعلمھا الخواص والمھرة ولیست فی متناول 
أیدي عامة الناس. مثل صناعة الطائرات أو القنبلة الذریة ونح و ما۔. 

والملعجزات ما لا یبنی على الأسباب بل تترتب علی القدرۃ ا لخاصة لمسبب الأسباب. 

ورد نی ا حدیث أن اللہ تعا ی اأعطی کل نبي معجزۃ تنشرح بہا قلوب الناس فیؤمنوا بە. 
5 بب یت 

لال لین آجتمعت الس وین ار اق ِتلِعَدَاالمْدَايِلا بِمتّل و وََؤَسَهان بَعََهَعَلِیَعَضٍِ 
کا 4 (الإسراء: ۸۸) 

وتحدی نی بعض ا مواضع بإتیان عشر سور مثل القرآن الکریم وتحدی نی سورۃ البقرۃ 
نات سور وَاحية جانا رر اھر ان ظا تعالی :لوان ََنتْۃ ِ ری مَِا راع عَبّ کا او 
بمورَزڈن مَنیہ وَاَدِعْوأ شْهَدََضرقن دُونِ مان کكُتْرَصليقینَ 4 (البٹر:: )٣‏ 


)١(‏ لیس سبب اختلافھم اختلافھم فی ذات القرآنء سبب اختلافھم نی العدد بعد الستة آلاف نی مفھوم الایة وما 
یدخل فی الاّیات وما لا یدخل فیھاء فمثلا: بعضھم ادخل ابسم اللہ الرحمن الرحیم) آیة من کل سورة فزاد عندہ 
العدد بعضھم عدھا آیة فی الفاتحة وم یعدھا نی بقیة السوں وبعضھم عدھا آیة فی سائر القرآن وم یعدھا فی سورةۃ 
(براءة) وھکذا. وبعضھم جعل الکلمة الواحدة لیست آیة مثل قولہ عز وجل:ظ مُنَعَامَتَان 4 (الرحمن: ٤٦)ء‏ فمن هنا 
اختلف العدد اختلافات کثیرۃ . (شرح لعة الاعتقاد لناصر بن عبد الکریم العلی )٥١/۳‏ 


العصید٤المَماونة‏ ٢ڈ‏ شرخ العقیدق اللَحاونٌة 

و جا اللشرکون والیھود والنصاری علىی عھد رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم إلی القتال 
واللعرکة معه وم یقبلوا هذا التحديء رغم أنہم کانوا آفذاذا فی الأدب العربي والفصاحة 
والبلاغة ومن تجرأً من بلغائھم علی عمل بعض القوانی باإزاء هذا التحدي القرآني ضحك 
علیھم معاصروھمء واستھزؤوا بہم. والقصائد السبع التي علقت فی الکعبة نظرّا لجودتہا 
ومیزھا ذھب رونقھاء ونزعت منھا حین نزول القرآن الکریم وأبت أخت امرئ القیس 
نزعھا ولکٹھا حین قرأت هذہ الایة الکریمة ٥۵ہ"‏ نوح علیہ السلام نزعت 
قصیدۃ أخیہ عل الفور:٭وَقل رکاش اتکی مل ترلک1 اقل ی رَغض الما رَقیی الک کرت 

عَِ لخد یه4 (ود: )٤:‏ 

آلف أھل العلم عددًا من الکتب لابراز إعجاز القرآن الکریم. 

وأقر فصحاء العرب وبلغاؤھم بحلاوۃ القرآن الکریم وفصاحته علىی رؤوس 
الأشھاد. 08 بن المغیرة: (واللہ إن لقوله الذي یقول حلاوۃء وإن عليه لطلاوۃء وإنه 
ائمر أعلاہ لوت أسفلہ وإنه لیعلو وما یعلیء وإِنه لیَّحطِم ما تحته). (الستدرك للحاکم رقم: 
۲ وقال ا حاکم: صحیح الإسناد علی شرط البخاري. ووافقه الذهبي) 

رسل المشرکون عتبة بن ربیعة إلی رسول اللہ صلی الله عليه وسلم لیعظ رسول الله 
صل اللہ عليه وسلم ویحملە علی التخلی عن الدعوۃء وعرض عليه صلی الله عليه وسلم ما 
یغریه عليه من ا مرأةہ وا مالء والّلك. وقرأً عليه رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم بعض الایات 
فتأثر ہہا تأَثرًا عمیقًا ورجع إلی أهلهہ وم خرج إلی قریش؛ ولا سأله الشرکون عما وقعء اندفع 
قائلا: (واللہ ما هو بشعر ولا کھانة ولا سحرہ وقرً السورة لی قوله:ط ون أََرَدُوا تق أَْدَرَثؤ 
صَِيقَةٌ مل صعقَة عَاو وَمْوَ 4 (نصلت: ۳)ء فأمسکت بفيه وناشدته بالرحم أن یکف؛ وقد 
علمتم أن حمدًا إذا قال شیئا م یکذب؛ فخفت أن ینزل بکم العذابٌ). (تفسیر البغوي: نصلت 
والاعتقاد للبیھقي ص۸٦۲‏ باب القول فی إثبات نبوۃ محمد اللصطفی صل اللہ عليه وسلم) 

6ت ہے وگکاتامل کر سی مب ون کا اہول ال فغات فضاۃ الفرآن 
وبلاغتہ فنغض الطرف عن ھذا ا جانب؛ ونقدم إلی القارئ -لابراز إعجاز القرآن الکریہ- 
لالی وجواھر صدرت من أقلام کبار العلماء واللعاصرین من غیر جانب الفصاحة والبلاغة. 

فصل الشیخ شمس ال حق الأفغانی الکلام علی صدق القرآن الکریم وإعجازہ بالبسط 
والتفصیل من ص ٢٢‏ لی ص ۷۷. نغض الطرف عن ھذہ الأبحاث أیضاء ومن أراد 


اكَصيدڈالمماوئة ٣‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
الاطلاع فلیرجع إليه. ونقدم بعض ا حوانب نظرا للاٍیجاز ووضع عقلیة القراء ئی الاعتبار: 
اکتشاف بعض ال حقائق الکامنة ی القرآن الکریم: 

-١‏ فلز صتق ال ریضوا ابا انی اطع ال لمَسحد ار ِن كَة ان ءلمییںَ مُحَلقینَ 
زوس مَمقَييِےلاکناؤت فعَلَِمَالَرَکَلموافَجعل فَجَعَل ین دُون طَلِک مَتحَا فیا 4 (الغتم: )٢۷‏ 

راد رسول الله صلی اللہ عليه وسلم الخروج إلی مکة اللکرمة للعمرۃ مع أصحابہ بعد 
الھجرةۃء وقصد بذلك -علاوۃ على آداء مناسك العمرۃة- تحسین العلاقات مع مشرکی مكة 
واضعًا الدعوۃ إلی ا حق نی عین الاعتبارء کیلا یہم ہل ا مکة با غجوم على المدینة حین 
مواجھة أھل خیبر. 

رای رسول اللہ صلی الله عليه وسلم نی ا نام أنه یدخل مكةء فقص ذلك على أصحابه 
فھل بالعمرۃ مع لف وأربع مئة من أصحابہ وخرج من ا لمدینة عام ٦ھ.‏ فلما بلغ ا حدیبیة 
اعترضه الملشرکون. وجرت حلقات من ا حوار بین وبین اللشرکین: حتی توصلوا إلی ان یعود 
لی المدینة هذا العامء ویدخل مکة عام قابل من غیر سلاح ویمکٹ ہہا ثلائثة أیام. فذبح بہا 
رسول الله صلی اللہ عليه وسلم ال دی وھم بالرجوع. ونزل قوله تعا ل:ظ إَِافَتَختَاَكَ فَتکَا 
نَا م۵ لقََكَ ند مَاتَكن دَيكَوَمَاتَأَك یہ (النم:١-:)‏ فقال بعض الصحابة اللتحمسین: مل 
هذا فتح یا رسول اللہ؟ قال:إيء نعم. ثم قدم رسول الله صلی اللہ عليه وسلم مکة من العام 
القادم للعمرة مع أصحابه. وا رشن ا ا ٹا أین رؤیاك یا زرسول 
اللہ؛ فانہا م تتحقق. فأنزل اللہ:طلَتَذ صَتَق ات روآ ایا يلَكُ ب4 الَیة. فرجعوا ففتحوا 
خیب ثم اعتمر بعد ذلك فکان تصدیق رؤیاہ فی السنة ا لمقبلة. وللاستزادۃ من هذہ القصة 
یرجع إلی تفسیر سورۃ الأحزاب من مصادر التفسیر وا حدیث المختلفة. 

إِن التنبڑ بدخول مکة فی أوضاع شاقة غیر مواتیة إخبار بالغیب وھو معجزة من 
عرنی مو ہیں ہس س ہت 

۲- - ٭ ود ا لد ار ے72 ما تار لت ت1 لت الہ سَکَمَامَتَفَلفَ 
من قلِهم وَيْمَي ان لہ تَيَازیَ ری لَمْۃ وَلَنْمَلَاََْمَنْمَيحَریي تت۷ (النور: )٥٥‏ 

وکان السلمون یتوجسون ا حیفة من ان یہجم علیھم الیھود والمشرکونء فقال بعض 
الصحابة: یا رسول اللہ ما یأتی علینا یوم نأمن فیه ونضع فيه السلاح؟ فنزلت هذہ الاآّیة. 


ہج ہکوے ےی 
مہ ا 


متتاف انت 


چ۳ 


التصیدڈالمَماونَة ٤ڈ‏ شرخ التقیدق اللَح اون 

وقد تحقق ہذا التنبؤ فی عھد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء ونی عھد الحلفاء 
الراشدین بعدہ صل اللہ عليه وسلم کل التحقق. وأورث اللہ تعا ی المسلمین حکومة قویة 
عل عھد ا خلفاء الراشدینە امتدت إپی الشام والعراق وأفغانستانء وبلوشستان والسند 
وغیرھا علاوۃ علی جزیرۃ العرب. 

"- تر ن غيى اأۂ نچ ات تک الس تمہ تقد عَيہۂ حَحَفشک ٥ف‏ رضع 
سِیْننَّيهَالْکُزین بل زین َديَكَتَِذََِ انڑوت ایک 5ہ (رم) 

اأخبرت الاَیة الکریمة بأن الروم قد غُلہوا ثم تنبأت بأنہم سیغلبون فی بضع سنین. 

متی کانت هذہ البشارۃ؟ وکیف تحققت؟ یتطلب استیعابہ وفھمه ذکر خلفیة القصة 
باختصار: 

کانت الحکومة الإیرانیة فی شرق جزیرة العرب وا حکومة الرومیة فی غربہاء وکانتا 
آقوی الحکومات فی عھدہماء یقال: إنه کتب حول ذھاب السلطة الرومیة ما م یکتب مثله 
حول حضارۃة من ا حضارات. 

کان الرومیون معظمھم علىی النصرانیة وکان الإیرانیون یعبدون الشمس. 

واسم المللك الذي کان بحکم روما ھو ماریس (٥0۸۷۲1))ءخرج‏ الناس عليه قبل 
مبعث النبيی صلى اللہ عليه وسلم بثانیة أعوامء فکانت ثورة موفقة ضد الملك الذي 
قّل وتولی العرش فوکاس (۶100۵5). 

بعد ما تو ی (فوکاس) ا حکم أرسل رسولا منہ إلی إیران خبرھا بتوليه ا حکومةء وکان 
بحکم إیران یومٹذ خسروبرویز(01058088) ابن نوشروان العادل. وأبی خسرو قبول 
ا حکومة ال حدیدۃ ثم ھجم على روما بجنودہ ودخلت قواته الشام عام ٦٦٣م‏ وم یستطع 
فوکاس رد ہذہ ا جات وواصلت القوات الاإیرانیة تقدمھا حتی فتحت إنطاکیة 
واستولت عیل أورشلیم (بیت اللقدس)ء وساعد کثبر من الفرق الداخلیة- عداء منھا۔ 
الفاتحین الحددہ مما سھُل علی خسرو مھمتەه. 

نظرا لنکسة افوکاس) ھذہ أرسل بعض أعیان ا حکومة إپلی ا حاکم الرومي فی 
الملستعمرات الإفریقیة وطلبوا منە السعي للاٍبقاء علىی ا حکومة وصونہاءفأرسل ابنە ھرقل 
(611108ھ1۵۸8)ء فاستولی هرقل بعد حرب طفیفة علیى العاصمةة وقتل (فوکاس)ء غیر أنه - 


العصید٤‏ المماوئٌة ۳٥‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
ھرقل- لم یتمکن من إیقاف طوفان الفرسء حتی فقد الرومیون کافة الاآجزاء الشرقیة 
والغربیة من حکومتھم عام ٦٦٣مء‏ وخرجت العراق والشام و فلسطین ومصر وآسیا 
الصغری من یدہم وتقلصت الاإمبراطوریة الرومانیة فی القسطنطینیةء وکانوا خائفین 
یترقبون ضرب الأعداء العاصمة أیضا. 

واستبدت ا حکومة الإیرانیة بالرعایا الروم للقضاء على المسیحیةء فھدمت الکنائس: 
وقتلت نحو مثة ألف من النصاری۔ 

وکیف کانت الأوضاع حینئذء وکم کان الإیرانیون یتکبرون؛ بإمکانك أن تدرك ذلك 
من خلال کتاب أرسلە خسرو برویز إلی ھرقل من بیت المقدس: 

(من لدن الإله کسری الذي هو آکبر الامةء وملك الأرض کلھاء إلی عبدہ اللئیم 
الغافل: هرقل. إنك تقول: إنك تثق نی إھك! فلماذا لا ینقذ إھك القدس من یديٌ؟!) 

وھذہ الاأحوال السیئة استبد فیھا الیاس والقنوط بہرقلء وقرر العودة إی قصرہ الواقع 
فی قرطاجنة (۵۸77۸68) باإفریقیة (تونس حاليًا)ء وأعد لە عدتہ کلھا. وقبیل مغادرتہ 
بقلیل تحایل کببر أساقفة الروم باسم الدین والمسیح ونجح فی إقناع هرقل بالبقاء وذھب 
ھرقل إلی قربان اسانت صوفیااء یعاد اللہ تعا ی علىی أنە لن یعیش أو یموت إلا مع الشعب 
الذي اختارہ الله له. 

وخلال ذلك اقترح القائد الإیراني(5۸10) ان یرسل ھرقل سفیرًا إلی کسری یطلب منه 
الصلح ولکن م یکد یصل القاصد الرومي إی القصر حتی صاح کسری فں غضب شدید : 
لا أرید هذا القاصدہ وإنما رید ھرقل مکبلا بالأغلال تحت عرشي؛ ولن أصالح الرومي. 

وبعد مضی مدة رضي الإمبراطور الإیرانی أن یصالح هرقل علىی شروط معینة هي ان 
یدفع ملك الروم : 

ألف تالنت(۲۸1.8017) من الذھب؛ وألف تالنت (7۸18007) من الفضةء وألف ثوب 
من ا حریر؛ وألف جوادہ وألف فتاۃ عذراء. 


توضیح (7۸1357۷7): 
ولابُلو ذکر مقدار التالنت ھنا من فائدةۃ: 


الکصیںڈ المَماونَة ٢‏ شرح العقیدة الطحاونَة 

اعلم أن التالنت (7۸1017) وزن من الاوزانء ویسود أقسام تتلفة لە نی ختلف 
الآماکنە و التالنت الرومي یعادل (۳۲) کلوغرام و(۰۰٥)‏ غرامء لننظر کم یساوي ألف 
تالنت من الذھب: 

سعر ونس (۲۸۰۳۰) من الذھب صباح الیوم ۱۸/ آبریل عام ۲۰۱۸م )٣٥٣١(‏ 
دولار فیکون سعر کیلو واحد )۳٥٣٣۲۸(‏ أونس من الذھب یعادل )٦۷٥۸۰(‏ دولار۔ 
والعالقت الوَاضد عادل .(۳۲۰۰۳):کیلں من الذفپ کرت كعة القالنت: الواعد من 
الذھب(٤ )٥٣٥٥٥٥١١‏ دولار۔ 

ٹم نضرب ثمن التالنت الواحد فی آلفء فیکون قیمة ألف تالنت: ٠٤٤٤١٤٣٣١۸٤١٤‏ 
فولانت 

هذا حساب الذھب فقطء أضف إليه قیمة الفضةء وغیرھا من الأعراض. 

کان ھرقل بإمکانە قبول ہذہ الشروطہ إلا آنہ کان من المرجح لدیہ -نظرا إپی 
الأوضاع- ان یستخدم هذہ الأموال نی ا جوم الأآخیر علی العدو۔ 

کانت هذہ الأوضاع سائدة علی ہذا ا منوال فی جانبء وني جانب آخر أحدثت ھذہ 
الأحداث صراعا فی مکة اللکرمةء وکانت فارس تؤمن بإلوھیة الشمس: وتعبد النارء وکان 
الروم یؤمنون بالوحي والرسالةء فکان هوی المسلمین بصورۃ طبیعیة مع الروم فی ھذہ 
ا حربء وکان ا مشرکون یصلون حباہم بإیران الملجوسیةء فلم| تبین تغلب فارس علىی روما 
عام ٦٦١م‏ وبلغت آنباؤہ مکة ا ملکرمة؛ قال أعداء الإسلام: ألا ترون: قد انتصر إخواننا على 
وو سنج نیا مہ و لود 
رتا و لو رر مت بت ۰ 
الم ئن غلِي ار ث۵ ن وادی لئ تم مد گی تطفرت ونم ٹہ 
ان ہے بقع القس اوک ع 2 کر 
آزیبۂ هَرَتت لان اتا رَمتمتَأَكَأَحۃَاتِںلجنکر5ن4 دی 

تنبأت الاّیات بآن الروم سیغلبون نی بضع سنین. 

وحین تنبأ القرآن بذلك کان أبعد التنبأات وقوعًا فی ذلك الوقت قت کم یقول ال مؤرخ 
النصرانی (6188001 0۷۷/۸8])ء ولا بخفی أُن ھذا التنباً نی القرآن الکریم جاء من ینفرد 


القصیدڈالکماوتٌة نے شرح العقیں ة الطحاونَة 
بالقدرة علی الأسباب والوسائل کلھا. فم| إِن تنبأً القرآن الکریم بذلك حتی بدا تحول کبیر 
نی ھرقل قیصر الرومء فوضع خطة موفقة للغایةء وبدأً الاستعدادات ا حربیة فی القسطنطینیة 
بجدٍ ورویةء وکان ھرقل على علم بأن الإمبراطوریة الفارسیة ضعیفة ال جانب في شؤون 
البحر فاستخدم أسطوله البحري للھجوم من الخلفء وأنزل جنودہ نی آرمینیا عن طریق 
البحر الأسود وشن ھجوما واسعا علی الإیرانیین فی نفس ا کان الذي ھزم الإسکندر 
الاعظم فارس نی عھدہ. فبھت الإیرانیون بہذہ ا ھجمة المباغتةء وتزعزعت أقدامھم ء غبر أنه 
کان مم تواجد عسکري مکثف فی آسیا الصغری؛ وکان بإمکانہم ان یہجموا بە عليه إلا أُن 
هرقل باغتھم بہجوم مماثل من الشمالء ثم عاد إپی القسطنینیةء وعلاوۃ علی ھاتین اھجمتین 
واصل ثلاث مھمات أخری: 

فی عام ٦٦٦م‏ وعام٤‏ ٦٦ء‏ وعام٦٦٦م‏ وصلت ہذہ ا مھمات إ ی (018507074111۸). 
فضعفت نشوۃ الاعتداءات الفارسیةء وخلت ا لمناطق الرومیة کلھا من القوت الفارسیة إلا 
آن ا حرب الآخیرةۃ الفاصلة وقعت نی منطقة انینوا) نی شھر دیسمبر عام ٦۷٦٢مء‏ وعاد ھرقل 
الفاتح إلی القسطنطینیة فی شھر مارس عام ۸٦٥م‏ فاستقبل آلاف من الناس بطلھم. 

فتحقق ما تبناً بە القرآن الکریم من انتصار الروم من جدید نی موعدہ المحدد (تسع 
سنوات). و حین انتصر ال مسلمون فی بدر علىی الکفار بلغھم انتصار الروم علىی فارس 

وتخوفا من هذا النکسة استعد خسرو للھروب: إلا أن قصرہ شھد خروجا عليه و 
ألقی ولدہ شیروہ عليه القبض ووضعہ فی سرداب. فمات بعد خمسة أیام نی حال یرثی لە. 
وتولی شیروہ العرشء فقتله أمیر من آمرائھم بعد ثانیة شھورہ فتقاتلت العائلة الملکیة ف| 
بینھاء؛حتی تولی الملك تسعة ملوك خلال أربعة أعوامء ثم صالح قباذ الثانی-ابن خسرو-. 

-٤‏ تأصل فی قلوب الناس قدی أن نظام الذکر والأنثئی ما بختص بە ا حیوانات: 
الإنسان والدواب. وقال القرآن الکریم فی سورۃ الذاریات :ف(من کل مَؾَء حَلقََارَقَعنِ الگ 
کا (الذاریات: )٥٤‏ 

وأوضح منه ما جاء ۴ سورة یس:لسُمَحَنَ ك ٤ای‏ َو حَلق الخ لھا ما لٹ الاکنش 
نيت وَيتَالاَكَکثوک 4 (س:٦)‏ 

فقد صرحت الایة الکریمة بخلق الزوجین فی النباتات بالتحدید. 


القصیدڈالمَماونة ۸ شرخ التقیدق الَحاونٌة 

وأثبت العلم الطبیعي الیوم أن النباتات والأشجار فیھا الذکر والأنئی وأما الذکر 
والأنثی من النخیل فأوضح وآبینء بل یقول خبراء النباتات: إن من الأشجار ما نصفه ذکر 
والنصف الآخر أنٹی. وبعض النباتات ذکر ستة أشھرہ أنٹی ستة أشھر. 

-٥‏ کان الناس یظنون أن الجنین فی غشاء واحد داخل بطن أمە. وذکر القرآن الکریم 
ثلاث ظلمات أي آغشیق قال تعالل:ف لقن فی اون أَكهَيِکر حَلنَا َئ بد اق ف طُلكي 
لٹ پ4 (الزمر: )٦‏ 

وھذہ الأغشیة تمنع وصول النور إليه فسمیت ظلمات. 

أثبت العلم الطبیعي الیوم ان ا جنین ملفوف بثلاثة أآغطیة آو أغشیة ولکل واحد 

منھا اسم بخصہ: الأدیم الظاھر(867008814) الأدیم المتوسط (1085008804)ء الأدیم 
الباطن (/5010010611). 

الأشجار أي: تأھیل الأشجار للاٍثار عن طریق ذرات وأجزاء الشجر 

الفحل على الأشجار الأنثیء لە طرق عدة. منھا مرور الواء بالشجر الفحل إ ی الشجر 

لق تا وا قزر وك تال :ورس ارم وف بنا اک ما وا 
دک رن )4 (احجر: ؛٠)‏ 

واعلم أن اللواقح حینثذ بمعنی الملقحات أي تحمیله وإثمارہ. ۲- آو هي بمعنی آن 
الریاح تلقح برطوبتھا السحبء فھو بمعنی اللقحات. ۳- أو امراد تحمل الریاح السحب. 
-٤‏ أو العنی تحمل الریاح الرطوبة. 

۷- خرج رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم من ا لححفة إلیل الطریق العام الذي یؤدي إل 
مکة خلال الجرۃ فذکر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم موطنہہ فنزل قوله تعالل:ظ ٥ای‏ 
نس عَلَيكَالَشتَََِا تاذ كَ ِا ماد 4 (القصص: ۸۰) 

هذا ا ات وٹ فقدم رسول اللہ صلى اللہ 
عليه وسلم للعمرۃ نی العام الثامن ا حجري؛ وقدمھا للحج نی العام العاشر ا مجري؛ وقدمھا 
نی حجة الوداع. 

۸- یری العلم الطبیعي أن الکون لە وجود واحد. تفرق وتقسم عقب انفجار و 
وُجد النظام الشمسيء وسبق القرآن الکریم إلی کشف اللثام عن هذہ ا حقیقةء قال تعالی: 


القصید٤المماوتة‏ ۹ شرح العقیںة الطحاونَة 
رہ ںالک کت ولیک صتاتَارَقِكَلَكبما 4 (لای..م 

ون معانی علۃ الایتہ ان الارض کانت لا تنیتہ فابنت: وکائت الا لا قتطر 
فأمطر اللہ تعا ی ا ماء من السماء وأخرج من الأرض النباتات. 

۹- کان علماء الطبیعة یرون الذرة (۵7004) غیر قابلة للقسمةء واعتبرھا القرآن 
الکریم قبل عشرة قروبِ ونصف قابلة للقسمة قال تعا ی: ط وَمَايََزَْعن زَيْكَ دن مَتقَال تتّزف 
ال تنِ وَلا تہ و تہ قرن َلِوَل ات بَالفْيِك هن )4 (یونس: ٦‏ فعلم أن الذرة تقسم. 

وتوصل علماء الطبیعة الیوم إپی أن الذرة قابلة للقسمة وتشتمل على البروتون 
(۸٥۶۵۵۲)ء‏ والنیوتون(181073001)ء وإلیکترون(61.80701). وبناء علىل ھذہ الدراسة 
جاءت القنبلة الذریة. کشف القرآن الکریم اللثام عنھا قبل لف وخس مثئة سنة. 

استفدنا هذہ ا مقالة من اتحدي العلم الحدید)ء و(الدرة الفردة شرح قصیدة الر دةاء 
ومقدمة الشیخ خالد سیف اللہ علی التفسبر وبعض ا مصادر الآخری. 

۰- ذکر القرآن الکریم أطوار خلق الإنسانء فقال:ظ وَلَقَد حَلقَا یمن سُللوَمن 


طٰن و ثُ اتا ظا ٤ی‏ قرارمَین م2 ای لح ة علی یخلی الله مس ی یکا ان لے 


ج5 25 
وٹ 


عِتَللہَا ذَكَرِتَااَيِتَلۃَلَحَمَاخْۃََسَأکَةُ عَلَقَاءاحَرَتَحَبَارَكَاَد أَحَسَْ لَلتِتَ 446 (ادوسرن) 

تحدثت الایة الکریمة عن خلق النطفة علقة وھي دودة سوداء. قال ال لبراء: إن 
النطفة تکون کالعلقة بعد تحوهاء وتتعلق بجدار الرحم؛ ثم تتحول مضغةة وھي اللقمة 
المضوغة. وہذہ ا حقائق شرحھا رسول أمي قبل لف ومس مثة سنة. فعلم أن اللہ العلیم 
الجخببر هو الذي علمه إیاھا. 
اأمثلة أآخری على الإشارات العلمیة وکشف ا حقائق الآأآخری فی القرآن 


الکریم: 

-١‏ إشارات علمیة فی سورة التکویر:(إباَلقَعٌوتَتَ 0 4ء یکور ضوء الشمس یوم 
القیامق وبالقرب منھا یکور ضوژھا وبجول کھرباء. فَِفاا اش اَنكدَرتَ ۵ 4تنکدر النجوم 
یوم القیامة وقرب القیامة تبدو النجوم فی ضوء الکھرباء منکدرۃً لا نور فیھا. إقِكَا الال 
مُيَكَ 4)0 تسیر الحبال یوم القیامة وأما قرب القیامة فتسیبر ال حبال أمر ھین. فلا الیکا 
غُيْلَتَ ع) 4ہ تتعطل النوق ا حواملء وأما قرب الساعة فقد عطلت السیارات والطائرات 


الکصیں٤ٌ‏ المَماودة 7 شرخ العقیدة الطح اون 
الابل. طولاا خوش حُرت)ە تجمع الوحوش یوم القیامة وأما قرب الساعة فیسعنا أن 
نری هذا ا منظر فی حدیقة ا حیوانات. طِوَلكَا ايِكَاژمَُخْرتَ ٥‏ )4 تجمع البحاں أُو توقد فتشتعل 
نارا یوم القیامة. وأما قرب الساعة فجمع البحارء والإیقاد بمختلف الاآلات؛ وتحصیل 
الکھرباء التي هي النار آمر عادي. طول اَلنْمْش ىُيجَتٌ )4 تزوج النفوس یوم القیامة. وأما 
قرب القیامة فقد زوجت ختلف اللجنات الناس؛ فلجنة العمال: ولحنة ا مدرسین ولحنة 
المحامین وجحنة ختلف الأحزاب بہن أظھرنا. فَوَةا ألْمَيَهَهُ سیت 4)۵ 0+009 
القیامة وما أکثر قصص اسقاط ا حمل قرب الساعة مما لا بخفی على أحد. ؤإِوَا٥َااَلضْخَفيَِتَ‏ 
۵ تنشر صحف الأعمال یوم القیام وهذہ الصحف: والمجلات: والرسائل؛ والشبکة 
العنکبوتیة التيی تشکل وسائل نشر الصحف ما نشاھدہ قبل یوم القیامة. ٭َفَاةَ لمات 
کہ السماء یوم القیامة. والدراسات الفلکیة قرب الساعة من باب کشط الجلد. وا 
حم رت لا وَللا لَيتَهلِيَِ 6ہ تشعل النار یوم القیامة. وتقرب ا جنة. وقرب الساعة نری 
مناظر النار نی الملصانع والأفلام ومناظر ال جحنة نی ا لمنتزھات وا حدائق. وھذہ الآیات على 
صلة بالقیامة ولکن تسبقھا مقدماته. وللشیخ الغماري رسالة فی ھذا اللوضوع ساھا 
(مطابقة الاختراعات العصریة). 

۲- ظز اَلَيَاََِة 2 الْمَارِعَةُ ٌ۵ (انتارعۃ) ما الانفجار ثم ما الانفجار؟ وھذا یصور 
فکرة القنبلة (80118) فکیف یکون الانفجار الناتج عن اصطدام الأجسام الأرضیة 
والسماویة؟ 

- أو کیا جاء نی الیھود:ظ ضرَث عَلَتھۂ الله ان مَا تقولا يِحَبِلِ من أنَو مَعَبْلِ مِنَ 
۳ھ+* کما نشاھد إسرائیل الیوم وجودھا رھن جاوی الکیری. فلو تخلت 
سر یں سو رر و کو مت طضرِیت 
و الد اک ما کے تنا ۹ على الڑنشاءہ (بآن ناروا ویٔقتلواء وتَسبّی دارم وَلكَ 
أراضیھم).(قرۃ العینین محمد کنعانء ص۸۱). 

-٤‏ فيْسوْزال هار 4 (لرمر:ہ) التکویر لف شيء علی مدوّرِ. وفیه إشارۃ إل ان 
الأرض کرویة ومدورة. وعلی ھذا الأساس العلمي تقام الأدلة والشواھدہ بأنہا کانت قبل 
غان الأرَخن کر رت فان کاضازف آرضار قفاوا0 1 نات ال بک اتا 


الكَصيد٤المَماویَة ٤٤‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 

َيِقَا فَتَضَكهُمَا 4 (لأنبیاء: )۳۰٠‏ کانت الدنیا علی صورۃة نقطة مجمدة. فشققناھا. وھذا ما یقوله 
علماء الطبیعة. وروي عن ابن عباس تفسیر آخرہ وھو أن شق السماء بالمطرہ و شق الأرض 
بالنباتات. وکانتا مسدودتین من قبل. 

-٥‏ الناس حیاری فی تفسیر قولہ تعالی: فا ٔغ دِن بی لی ولب م4 (الطارق: ۷) وھان 
تفسیرہ الیومء یقول الاطباء: إِن الخصیتین فی الصلب قبل تصور الولدہ ثم تنزلان رویدا 
رویدا إلی الأسفل. فذکر القرآن الکریم الأصل البعیدہ وامن) لابتداء الغایة. والولد الذي 
تستمر خصیتاھا نی الأعلىی ولا تنزلانء ینزھ| الأطباء عن طریق العملیة الحراحیة. وقال 
الشیخ العلامة الصابونی: یفید العلم ال جدید بأن ماء الرجل یتکون فی عظام الظھر؛ وماء 
الرأة یتکون نی عظام الصدر العلیا. یقول الشیخ: (وقد جاء العلم ا حدیث بمخترعاتہ 
ومکتشفاتہ لیخبر عن هذہ ا لحقیقة التی حدث عتھا القرآنء فقد کشف العلم الحدیث أن نی 
عظام الظھر یتکوّن ماء الرجلء وفی عظام الصدر العلویة یتکوّن ماء ا مرأةء وعند اللقاء 
ا جسی یتدفق ا مني بقوة وشدة ویلتقي مع البویضة الأنثویة لیجتمعا نی قرار مکین هو 
الرحم) ۔ (الابداع البیانی فی القرآن العظیمء ص٤٤٠)‏ 

-٦‏ لا جال بک الف بَکوا ریبک فی فی ال آن تنم وچ (نعری ١)أی:‏ حرکة 
قلوبہم. آئ یزداد القلق حتی یتحول ضغط الدم (۲885508 81.000) .ثم یرتفع ضغخط 
الدم فیتحول شلل القلب (7۸11.08 118۸87) أي: یتسبب نی توقف حرکة القلب. 

۷- و نَا لشرمن فقایہ مَا َو )ہ (س: )٤:‏ حملە البعض على الإبل؛ والبعض على 


۸ ٭ ای جَعَلَ لکش اَلََجَرالَشَتْتَريَارا فلا شر ینہ فْفذ وك 4 (س:.۸) 
استخدامات متعددة للشجر الأآخضر نی إیقاد النار: 

یستخدم الشجر الآخضر بوجوہ ختلفة نی إیقاد النارء مثلا: 

-١‏ پہیئ الشجر الأآخضر الأوکسیجن فی الفضاءء ما یستحیل تصور النار بدونە. ف 
امن) فی قولہ:ل مت أَلقَُجَ4 حینذ ابتدائیة 

۲- بجحتفظ الشجر بأشعة الشمس عن طریق الأوراق ا لخضراء. فیجذب رصیدا کببرا 


الكَصيد٤المَماولَة ٢‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
من ثانی الأوکسید فی حیاته. مما ینفع فی الإیقاد فیم| بعد. 

۳- والأشجار التي تتخلل الأرض بسبب الطوفان ونحوہ بعد مضی مدة طویلة 
تتحول فح| بسبب تقلبات ا مواسم وعوامل مختلفة. وھو خیر وقود. وعلى هذا (من) نی قوله 
مب الكُج ر4 سببیة. 

یقول المھندس شفیع حیدر: اللأشجار فوائد کثبرۃ أمھا ان الکروفل- ا ادة 
ا خضراء نی الأشجار- تقوم مقام الدم فی عروق أغصان الشجر. کما بجري نی عروق قلوبنا 
ونفوسنا سیل من الدم. 

فمن وظائف الاأشجار أُنہا تستقي ثانی الآأوکسیدہ وتوفر الأوکسیجن للفضاء. و هذہ 
الاوکسیجن هي التي یستحیل تصور النار بدونہا. ولا یتحقق ذلك سواء نی الشعل ا لتھبة 
أُو النار التصاعدة. 

ویؤخذ من معنی الاآیة أُن الأشجار تجذب إلی نفسھا رصیدا کببرا من ثانی الأوکسید 
فی حیاتہاء ثم هذا الأوکسید ینفع للاٍیقاد. ولا ینتھي دور الشجر بہذاء فإن الأشجار التي 
تقع علی السواحل وا لمناطقة الوحلیة و التي دخلت الأرض قبل ملایین من السنوات تحولت 
فحما بسبب التقلبات الجحویة والعوامل ا مختلفة خلال مدة طویلة. وھذا الفحم خیر وقود فی 
هذا العصرء ینتفع بە ٹی إیقاد النار .(القرآن والعلوم و التکنولوجیا للمھندس حیدر دائشء ص )۲٢٢‏ 

وشرح ھذا ا معنی الدکتور/ عبد ال رمن حبنکة فی تفسیرہ (معارج التفکر ودقائق 
التدبر) /٦(‏ ٢٢٣۔٢٢۲)‏ على أحسن وجه وأجمله. 

 -۹‏ کنا یٹ خارام بََ هن جانا رما لیَدوفا الَدابہ (اناء ٥ہ)‏ یقول الدکتور: 
احتراق ا لد یزیل الشعور والإحساس؛ وقد ذکرہ القرآن الکریم قبل قرون. 

۰- و وَأَوَاتا ايد ِء بل مَییڈ 4 انید )٥۰‏ قال بعض الناس -نظرا إلی معاتی 
عل الا تر لصا رس آو الکن ج3ا الکات :0ا53 الآیة الک رپا من 
فوائد الحدید ومنافعه. 

۱- فوئر (مو:: ء) قد تُُمَل ہذہ ال٦َیة‏ علی ماکینة السفینة تحرکت: و هي 
تشبه التنور وھو تشبیه بالتنور الذي بحمل بترول القدرة الإهیةء فتحمر ا ماکینة ا حمرار 
التنور وتجوش وتحرك السفینة. 


الكَصيد٤المَماونَة ٣‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 

عمل أُھل العلم عشرات الکتب حول إعجاز القرآن الکریمء تناولوا فیه إعجاز 
القرآن الکریم بجانب الرد اللفحم على إیرادات المعترضین. ومن ھذہ الکتب: 

إعجاز القرآن لثلاثة من الأعلام: الرمانی(م:٦۳۸)ء‏ والخطابي(م:۳۸۸)ء وا جرجانِ 
(م٤٤۷٦).‏ 

إعجاز القرآنء لأبي بکر الباقلانی (م:٤٤٥).‏ 

الاعجاز الطبي نی القرآنء للدکتور حمود دیاب. 

إعجاز القرآنء للشیخ شببر أحد العثانی. 

التصویر الفني فی القرآن للسید قطب. 

البرمان فی علوم القرآنء لبدر الدین الزرکشی؛: بعد ۲/ ۹۰. 

مناھل العرفان نی علوم القرآن؛ للژّرقانی. 

الزیادات والإحسان فی علوم القرآن لابن عقیلة للکي (م:١٥۱۱)ء‏ نشرته دار البشائر 
نی عشرة جلدات. والمجلد السادس یتحدث عن إعجاز القرآن الکریم. 

علوم القرآنء للدکتور نور الدین عتر 

علوم القرآنء محمد علی الصابوني. 

علوم القرآنء للشیخ شمس ا حق الأفغانی. 

علوم القرآنء للشیخ حمد تقی العثمانی. 


- 


کت ۱ کی اع 
-٥‏ وَمَنْ وَصَف الله بِمَعْقی مِنْ مَعَانی الْبَكَرِ فَقَدْ كَقَر'' فَمَنْ أَبصَرَهَدًا 


ا ہیں ک۹ 51 یہ دا ا یا "ا ٥‏ 
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آبصر: الرؤیة بعین القلب. فا مراد ب (أبصر) ھنا البصیرة القلبیة. فإن المعانی لا تری 
بالعیون الظاھرۃ. کما فی قوله تعال: طَاَعَتِزدأ کال الكَر 4 (الحشر: )٢‏ 

قولہ: اہذا) یشیر إلی (مَنْ وَصّف اللہ بِمَعْتّی مِنْ مَعانی الْبَکَر فَقَدَ كَمَرا. 

اعتبر: او مس عرد سی ازفتی مقاس سد اوھ تاکلا ان 


)١(‏ سقط من ۲٢ ٣٢‏ من قوله (ومن وصف) إلی قوله افقد کفرا۔ والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 
)٢(‏ نی ٠١‏ (واعلم ان الله تعالی). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة ٤‏ شرخ العقیدة حاون 


پا لال اش لش 
انزجر: الانزجار: الارتداعء والخضوع للتھدید أي: کف عن مثل ذلك القول لثلا 


تشبیه اللہ تعا لی بصفة من صفات المخلوق أو الاعتقاد بە کفڑ: 

أثبت المؤلف فی النص السابق - أي: نی قولە: ۷إن القرآن کلام الل...) - صفةً الکلام 
للہ تعالی. وهذہ العبارۃ تنبيه علىی ان صفات اللہ تعا ی لا تشبه صفات ال مخلوق. فصفة الکلام 
للہ تعا ی قدیمة وأزلیق لا تحتاج لی الفم واللسان والجوارح؛ ولا ھی من جنس ا حروف 
والأصوات. وکلام الملخلوق خلوق وحادث: ومن جنس ا حروف والاأصوات: وبجتاج إلی 
ا جوارح. وکما لا یقاس ا حالق علی المخلوق؛ کذلك لا تقاس صفات ا حالق علىی صفات 
الخلوق؛ لآن صفات اللمخلوق حادثةء وصفات اللہ تعا لی قدیمة. واللہ تعا ی متفرد بذاتہ 
وصفاتہ. وتشبیہ ا خالق بالملخلوق کفر؛ لأنه یعارض النص القرآنیي. قال تعالی:< لیس اوہ 
شٌج کہ (الشوری: )١١‏ 

ظن الکفار وا مش رکون والیھود والنصاری کلام اللہ تعا ی مثل کلام الملخلوق. قال 
تعالی: دوَقَال لیب کو ا تی ا اکا ا اك تک 6 این تد فنل 
لوم ۂ تمَہِيَنَفُويَهَۃ 4 (البقرۃ: )۱١۸‏ 

قال اللؤلف: من فگر نی ہذا م یقل ما قاله الکفار؛ لن ا خالق لا یشبه نی ذاته وصفاتہ 
الملخلوق۔ 

وإنکار صفة من صفات اللہ تعا ی تعطیل. والمعطلة ینکرون صفات اللہ تعا ی. وقالوا: 
السمع والبصروالکلام فی حاجة إلی الأذن والعین والفم. ونحن نقول: السمع والصبر 
والکلام من صفات اللہ تعا ی. واللہ تعالی غني عن الأعضاء وا جوارح. 

وتشبیه صفة من صفات الله تعا ی بصفة من صفات الخلق هو التشبیه. والمشبھة 
سرت اللاتعال خافاقاق 

وقال أُھل السنة والماعة: المذھب بینھماء فلا ینکر أھل السنة صفة من صفات اللہ 
تعا یء ولا یشبھون صفة من صفات اللہ بصفة الخلق۔ 


۴- 7 خی اڑل ان بغر إحاطة ول کو کا نظ بے ناک 
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ہمت ہم 


الرؤیة: ا مراد ہہا الرؤیة البصریة أي الرؤیة بالعین. 

حق: أي ثابتة بإثبات اللہ ھا۔ 

بغیر احاطة: أي بغیر إدراك جھات ا مرئيی وحدودہ؛ لن اللہ تعا لی منزہ من الحدود و 
ا لجھات. 

ولا کیفیة: ا مراد بالکیفیة کون ا مرئي فی جهھةہ والمسافة المناسبة بین الرائي وا مرئي؛ 
وکون نقوش صورۃ ا لمرئي نی ذھن الرائي ونحوھا. وھہذہ کلھا کیفیات ا جسم: واللہ تعالی 


)١(‏ نی (۳٣ ء۲٦٢١۱۸ ۱٦ ۸١۱۱‏ آرادہا۔ وفی ۳ ۱۱۹ما أُرادا بدون (علی). والثبت من بقیة النسخ۔ 

)٢(‏ قوله (وعلمها سقط من ۷؛ ۸ء ۱۳ء ۱۹ء ٢۲ء‏ ۲۷ء ٣٠ء .٥٣‏ وسقط من ٢٢‏ قوله اوتفسبرہ على ما أراد اللہ تعا لی 
وعلمه6). والثبت من بقیة النسخ. ولا یضر المعنی. 

(۳) نی ١١‏ (فکل). ونی (۱١٣١‏ وک|). والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

٢٢ ٢٢ ۱۹ء‎ ء۱٦٦٦١‎ ء۱٤‎ ٣۱۳ ۷ء ۹ء ۱۱ء‎ ٣٦ ٠٢ قوله (وعن أأصحابه رضوان الله علیھم أجمعین) سقط من‎ )٤( 
وھی زیادة حسنة۔‎ .۳٣ ٣٣٤٣ ٣٣٣ ء۳٣ ۲۷ء‎ ء۲٢‎ ٠٢٢ ء٤‎ ٣ 

٣٢٢٦ ٣٢٤ ء۲٣‎ ء۲٢ (ومعناہ وتفسیرہ علی ما أرادا. وفی ١۱ء ۱۸ء‎ ۱۷ ہ٥‎ ء٤‎ ٣٤ ١١ (ومعناہ کم أرادا. وفی‎ ۳٣ نی‎ )٥( 
اوتفسیرہ ما أراد اللہ تعالی). والثبت من بقیة النسخ.‎ ٢٢ ء٠٢ (وتفسیرہ على ما أرادا. وفی ۱۹ء‎ ۳۲ ٠٣ ۶۸ء‎ 
بعدہ زیادة (وعلم). والمفھوم سواء.‎ ٢٢ والمعنی سواء. و فی ١۱ء و٦۱ ۲۸ ۲۹ء‎ 

)٦(‏ قوله (علم) سقط من .٣۲ ٠٦‏ ولا یضر ا لمعنی. والثبت من بقیة النسخ. 

(۷) نی ٤ء‏ ٥ء ٣۳٣۱١‏ اعليه علمه). والمعنی سواء. و فی ۲۷ اإليه علمه). وھو خطاأً. والثبت من بقیة النسخ۔ 


الَصیدڈ المَماَوتة ٦‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
منزہ مٹھا جمیعا. 

متأولین: التأویل: صرف اللفظ عن معناہ الظاہر إلی معنی بجتمله. أي: التاویل المنفيی 
وا لمردود هو التأویل الذي یصادم القرآن والسنة وإجماع الأمة واللغة نحو :دض 
" اِلٗ ھا تاظطرۃً 9 4 (الفیامۃ) ان یراد بالنظر: الانتظار ولیس امراد نفي التأویل القریب 
والمدللء وإلا فإِن عدم المواجھة؛ وعدم انتقاش الصورة: وعدم المسافة نی البین نی رؤیة اللہ 
تعا ی کان تأُویلا وخلافا للظاھر۔ 

یقول الشیخ ا غرري: قال الطحاوي: امنە بدا بلا کیفیة قولا) فلو لا أنه یری التأویل 
فی ا حملة لم یقل: (بلا کیفیة قو لا۷. (شرح العقیدة الطحاویق ص۱۷۹) 

فلوم یکن الإمام الطحاوي قائلا بالتأویل م یکن لە أن یقول: (منه بدا بلا کیفیة). ٹم 
قال: (وإنما یتوجه کلام إل أھل الأھواء فإنہم یؤولون بآرائھم التي لا تستند إلی نظر عقلی 
صحیح: ولا إلی المنقول الصحیح). (شرح العقیدة الطحاویف ص۱۷۹) 

بآرائنا: الرأيی: ما أدی إليه الفھم باجتھادہ. 

متومین: التوھم: حصول تصور الشيء نی الذھنء سواء کان لە وجود آم لا۔ 

بأھواثنا؛ اٰهوی: رغبات النفس. 
یری أھل الحنة اللہ تعالی: 

اتفق أُھل السنة ول ماعة على ان رؤیة اللہ تعا ی من غیر إدراك حقیقتہ ولا الإحاطة 
بذاہہ قال تعا ی:طلذ يہ الْحك-َرمَمو یر الَْ ریہ (لأنعام: )٠۰‏ وقال تعال: لوَلَاحُلون دہ 


عِلَمَا ب4 (طہ: )١‏ أي: لا بحیط علم ا خلق ولا رؤیتہ بذات اللہ تعا ی؛ لن الإحاطة إِنما تتحقق 
با جسم, واللہ تعا ی منزہ من ا جسم. 

لا یسعنا بیان کیفیة رؤیة اللہ تعالیء وإِنم| ھي حالة تنقضی. فرؤیة اللہ تعالی حال لا یسع 
المقالَ بیانہاء فإِنه لو تم بیان ا حال بالمقال لم تکن ا حال حالّا۔ 

رؤیة اللہ تعا لی ختصة بأھل ال حنةء ولایراہ الکفار وأھل النار. قال تعالی:ظ كإََرَعَنْ 
تک ہن جو م4 (الطندین: )١۰‏ 

فی نص المؤلف ہھذا رد علی ا جھمیة والمعتزلة وأتباعھم من ا خوارج والروافض؛ 


الکصید٤ٌالمماوئة ٤‏ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
الذین أنکروا رؤیة الباری تعا ی. 

نفوؤض تفسپر وشرح ما ورد فی رؤیة اللہ تعا ی من الاآّیات القرآنیة والاأحادیث 
الصحیحة إلی اللہ ورسولە؛ لان تأویل ا متشاہہات بالشك والشبھة؛ أو الوھم والظن من قبلنا 
تأویلا بنافی السنة النبوة یؤدي إلی ا ٰلاكه. ویجب التسلیم والإیم|ن ہما دل عليه النقلء وإن م 
یستقل العقل بإدراکە؛ لان العقل حدودہ ولا یلزم أن یسع العقل کل شيء و لا یصعد 
فرس العقل إِل سےا التنشاہائك؛ بل ٹر مٹکتا. 

استبعدت العتزلة رؤیة الباري عقلّاء فأنکروھاء وأوجبت المشبھة ال حهة للرؤیة بین 
اللخلوقات: فقالوا بالجھة لل تعا ی. وضل ھؤلاء وھؤلا؛ لأن العقل لا یستقل بنفسهء بل هو 
محتاج إلی الشرع؛ إذ العقل غریزۃ فی النفس وقوۃ فیھا بمنزلة قوۃ البصر التي نی العینء فإن 
اتصل بە نور الإیمان والقرآن کان کنور العین إذا اتصل بە نور الشمس؛ وإن انفرد بنفسه م 
یبصر الاأمور التي یعجز وحدہ عن درکھا۔ 

دل الکتاب والسنة الصحیحة علىی آن أُھل ال جحنة یرون رہہم. فیتطلب الدین والایمان 
اُن یعلمہ المرء حقاء وم یفصله الکتاب والسنةء فیتوقف فيهء ویفوضہ إ ی اللہ تعالی قال 
تعالی: 7ل تقف مَالَ اك ب٤ا‏ َت وأ رَلنقَاََل زي2 کا عَتة حول 4 (لزسراء: ۰٭) 
أقسام الرؤیة: 

الرؤیة على ثلائة أقسام: 

-١‏ الرؤیة العلمیة. ٢۔الرؤیة‏ ا حلمیة. ٣۔الرؤیة‏ البصریة. 

الرؤیة العلمیة هي حصول العلم بالشیء. والرؤیة ا حلمیة: هي الرؤیا نی ا لنام. 
والرؤیا البصریة: هي الملشاھدة بالعین. 

الکیف: هیئة قارۃ الذاتء أي: ما تستقر ذاته وتمتد. 

قال السید الشریف ا جرجای: (الکیف: هیئة قارۃ فی الشیء لا تقتضی قسمة ولا نسبة 


لذاته). (التعریفات: ص۸۱) 
الکیف على آربعة أقسام: 


(اکرت السترین ومرعل ینا 


القصیدڈالمَماونة ۸ شرخ التقیدق الحاواٌة 

(ألف) الکیفیة اللحسوسة الراسخة مثل حلاوۃ العسل. 

(ب) غیر راسخةہ مثل حمرة ال خجلء أو صفرة الوجل التي تطرأً وتزول عما قلیل. 

)١(‏ الکیفیة النفسانیة: ما یتعلق بالنفسە والکیفیات النفسانیة علیىل قسمین: 

(ألف) الکیفیة النفسانیة التي تدعی (ملکةاء وهي راسخة فی النفس وقویةء نحو: ما 
تکون فی النفس من کیفیة العلم؛ وھي المعرفة الراسخةء نحو: حفظ سورۃ الفاتحة وسورۃ 
الاخلاص. 

(ت) والثانیة: یطلق علیھا ا حالء وهي غیر راسخة مثل: العلم وھو غبر مستحضرء 
یتم الضغوط فيه على الذھن وبجاول استحضارہ. 

() الکیفیات التي تتعلق بالکمیات. وھي علىی قسمین: 

(ألف) ا لمتصلة: مثل التثلث: أي: الطول والعرض والعمقء ویطلق علیھا (أبعاد 
ا حسم الثلائة. والتر بیع والتثلیث من باب هذہ الکمیات. 

(ب) المنفصلة: هي التي تتعلق با مقدار دون الذات؛ بل هي منفصلة؛ مثل الزوج 
والفرد ونحوماء مما یتعلق بالعددء ولکٹھا منفصلة. 

)٤(‏ الکیفیة الاستعدادیة: استعداد القبول وعدمه. وھي علی قسمین: 

(ألف) استعداد القبولء مثل اللین مما یقبل الضغوطء أيی: ینضخط. 

(ب) استعداد عدم القبولء مثل کیفیة الصلابة فی ا حجر وا حدیدہ التي لا تقبل 
الضغوطء أيی: لا تنتضخط. (راجع: شرح القاصد ۲۱۷/۲. وکشاف اصطلاحات الفنون .۱۳۹٣-۱۳۹٣/۲‏ ودستور 
العلباء ۴/ )۱۱۱-۱١١‏ 
المثال لل تعالی: 

یقول خطباء ال جمعة بکل ماس: الا مثل لە؛ ولا مثال لە). صح نفي ا لمثلء وأما المثال 
فقد صرح القرآن الکریم بمثال تجلیہ ونورہ:ظ مَكل روک کر فھا مضبَامٌ 4 (المور: ۰٭) 
والمثل هو ا مشاہة نی الصفات. وب| أن صفات اللہ تعا ی ا خاصة العالیة لا یشارکه فیھا أحد 
ولا یسا مه فلا مثل لە. 

لیس اللہ تعا ی بجسم ولا جوھرہ ولیس لل لون ولا بدن. وھناك آشیاء نعلمھا ومي 


القصید٤المماوتة‏ 9 شرح العقیں ة الطحاونَة 
غیر حسوسة ولا ذات لون کالروح نی البدن. فکذلك لا یستحیل على اللہ أن یکون بدون 
جسم. کم أن الروح مدبرة البدنء کذلك اللہ سبحانه مدبر العا م. کم أُن الروح لا تری؛ 
کذلك لا پُری الله تعا ی نی هذہ الدنیاء وک أن الروح لیست بحمراء ولا صفراء؛ کذلك الله 


تعا ىی منزہ من الألوان۔ 
آنکر الشیخ ا حلیلى الإباضی ا خارجي- الفتي العام فی سلطنة عمان- 
رؤیة الباري: 


نص المؤلف ہذا فیه رد على المعتزلةء وا جھمیةہ وا خوارج ونحوھم؛ الذین م یقولوا 
برؤیة الله تعا ی. (شرح الأصول ا خمسة ص٢۲۳.‏ والرد علی ا جھمیة امام أحمد بن حنبلء ص۱۳۲) 

وینکر اللعتزلة وا خوارج نی ھذا الزمان أيضُا رؤیة الله تعا ی نی الآخرة. قبل أیام صنف 
الفتي العام فی سلطنة عمان الشیخ أحمد بن حمد ا حلیلی الإباضی ا خارجي کتابًا سماہ (ا حق 
الدامغاء تناول فیه ثلاث مسائل: ١-القرآن‏ الکریم خلوق. ٢-لایمکن‏ رژیة الباری. ۳- 
مرتکب الکببرۃ خلد فی النار۔ فردٌ عليه أحد السلفیین: وھوالشیخ علی بن ناصر الفقيھي 
ولف کتابًا سماہ: (الرد القویم البالغ علی کتاب الخلیلى ا مسمی با حق الدامغ'. 

قال الخلیلی نی کتابہ: (النظر إذا تعدی با ی) کان بمعنی الانتظارء مثل: أنظر إلی اللہ 
ثم إلیك). أي ُرجو التکرم من اللہ تعا یء ثم منك. فھو امراد نی قوله تعالی:طؤْجرۃكَعَِذِاِضًَ 
8 ِ را تار 6 4 (الغیامۃ)ء ولکن قال العلامة الآلوسی وغیرہ من المفسرین أن النظر إذا 
نسب إپىی الوجه کان بمعنی الرؤیة فلا یقال: وجە زید ناظر؛ بمعنی وجه زید منتظرء وجاء 
فی (الرد القویم البلیغ): (قال ابو منصور الأزھري: ومن قال: إِن معنی قولہ :ظا رَنمَاتَاظنَا )> 
بمعنی منتظرة فقد أأخطأ؛ لأن العرب لا تقول: نظرث إلی الشيءِ بمعنی انتظرتہء وإنما 
تقول: نظرت فلانًاء أي: انتظرته). (نقلاعن ہذیب اللغة ۱٤١‏ /۳۷۱). 

قال العلامة اللوسی رذ علی الزخشري: (والزخشري إذا تحقّقت کلامہ رأیتّه م يَدٌع 
اکس الا نی سام وت2 از ادات ال ارت ھ اور 
التوقع والرٌجاء فالمعنی عندہ أنہم لا یتوقعون النعمة والکرامة إلا من رہم کما کانوا فی 
الدنیا لا بخشون ولا یرجون إلا إیاہ سبحانه وتعا ی. ویرد عليه آنه یرجع إلی إرادة الانتظار 


العصید٤‏ المماوئٌة ٠‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
لکن کنایة والانتظار لا یساعدہ القام إذ لا نعمة فیهء ونی مثله قیل الانتظار موٹٌ أجر). (رں 
المعانیء القیامة:٢۲)‏ 

وکذلك ساق العلامة الاّلوسی فی تفسیر هذہ الآیة الکریمة حدینّا صرل جا فی رؤیة 
البارئ سبحانهہ: (قال رسول اللہ صلّ اللہ عليه وسلم: ١‏ إن ادنی أھل ال جنة منزلة لمن ینظر إلل 
جنانه وأزواجە ونعیمہ وخدمہ وسررہ مسیرة لف سنةء وأکرمھم علىی اللہ من ینظر إلی 
وجھه غدوۃ وعشیة) ثم قراً رسول الله صلٗ اللہ عليه وسلم: ط وو یَتزَضَڈ چیک راتا 
46. (روح المعانیء القیامة:٢٢)‏ 

وری الإمام أحمد نی (المسندا /٤(‏ ٣٦۳)ء‏ والنسائی نی (السنن) )٠٥/۳(‏ حدیئًا أطال 
فیه الدعاءء جاء فیه: ااولذة النظر إلی وجھكء والشوق إ ی لقائثكث) (الرد القریم؛ ص۷۳) 

ونی صحیح مسلم حدیث: اإذا دخل أھل ا جنة ا جنذٌء قال: یقول اللہ تبارك وتعا ی: 
تریدون شیتًّا أَرِيدُکم؟ فیقولون : آم تْيف وُجوھنا؟ آم کلت ال من وتْتَجّنَاِن المّار؟ قال: 


کلف اقحات ا اعطا نا اس إلیھم من النظر إلل روغ رغل اتل 
رقم:۴۷۹۸) 


ا حاصل أن الأحادیث نقلت نقلا متواترا عن النبي صلی اللہ عليه وسلم نی رؤیة 
البارئ سیحانہء وہو ما حمل ا حخلیلى الإباضی - وفقه الله للحق واھدایة- على أن ا مراد من 
الرؤیة الواردة نی الأحادیث مشاہدة اتا الربانیة.(الحت الدامغ: ص٦٦-٦٦)‏ 
اُدلة المعتزلة: 

)٠٠۳ قال اللہ تع ی: ڈلامدیسگدالاصضر مَرمَعَوَبْدَرِكُا ا (الأنعام:‎ )١( 

ا جواب: -١‏ النفي هنا لاٍإدراك بمعنی الإحاطة لا نفي الرؤیة نفسھاء ویمکن أن 
یکون ظھور تل الذات: کم یری الرائي انعکاسە نی ا مرآةء ومعنی التجلی: ٦ظھور‏ الشیء فی 
ا مرتبة الثانیة). ومثاله انعکاس ا مرآة. والإدراك یطلق على الإاحاطة مثل قوله تعا ی: ظدَلَمَا 
کا 7كتا کال اھت مرک ِنَالَمْنَيَوٰتَ ای ک6 إِأَمَىَ رَى سََقَينِ 4 (اشعرء) أيی: تخغلب 
علینا فرعون وجیشه. وقال تعا لی فی سورة طه :ط لا کٹ شف درکا ولا كَتتَیٰ بی (طہ: ۷۷) فقد آثبت 
الرؤیةء ونفی الادراك. 

-٢‏ وأجاب أھل العلم عن قوله : طل تُذَرِۂ الْكَرہ ثانیا: یستحیل رؤیة اللہ تعالی 


العصید٤‏ الکماوکٌة ١‏ شرخ الَِقیدقالطَحاوَة 
بعین الدنیاء والکلام نی رؤیته نی الآخرة. 

-٣‏ ا جخواب الثالث أن ا مراد بقولہ: لَْدَرِاَلْكَرُ٭چ أبصار الکفارء والقرینة عليه 
قولہ:ط متاح بت لَحَجوفَْ) (الطنٹین) 

بعض الأبصار لا تدركء وہذہ سالبة جزئیةء ونقیضھا الموجبة الکلیة وھي: (کل 
مؤمن یراہ؟. 

(۲) استدلت ال لمعتزلة ثانیا: رؤیة اللہ تعا ی أعیى نعم ا جحنة فإذا فرغوا من الرؤیة کان 
ترقیا معکوساء فکأن أُھل ا جنة ینزلون من الکمال لی النقص. 

ا جواب عنہ: أنه لیس نزولَّا من الکمال إلی النقص؛ وإنما ہو انتقال من نعمة إلیل 
فرع س لا ری 

(۴) استدلت ا معتزلة ثالنّا بقول اللہ تعا ی لموسی عليه السلام:ظ لن تَسلیی 4 (الأعراف: 

۳( 
وا جواب عنہ لا یُری اللہ تعا ی فی هذہ الدنیاء وبالعیون التي أعطیھا الإنسان. وأما 
عیون الآخرة فتختص بالقوۃ والخلودہ یورٹھا اللہ تعالی القدرة علىی تحمل آثار الرؤیة 

وأنوارھا وبرکاتہا. 

ویقول النحاۃ نی الن): لا تفید نفي التأبید وإن اقترن بہا (أبدااء فإذا م تقترن بہا (ابدا) 
فان لا تفید نفي التابید أولی. ومن الابیات الشھورة نی ھذا الباب: 

ومن رای النفي بلن مُوَبَدًا ٭ فقولّہ ازدُذْ وٍواہ فاعْضُدا 
(شرح الکافیة الشافیة ۴/ )٥٥٥٠١‏ 

الحاصل:معنی طاآن تر 4 لن ترانی الآنء لا أنك لن ترانی نی الآخرۃ ونی ا جحنة. بل 
قولہ :لن تَسلنی 4 یؤید موقف أھل السنة والحماعةء وذلك لأنہ: 

)١(‏ کیف یطالب موسی عليه السلام-وھو رسول جلیل صاحب کتاب - ما یمتنع 
ویستحیلء فعلم أن الرؤیة ممکنة. 

(۷) قال تعالی : طلَتَملنی 4 وم یقل: لن أُری فکان نفیا للرؤیة نی الدنیا۔ 

(۳) علق الرؤیة علی استقرار ا لجبلء وھو ممکن؛ فالرؤیة ممکنة. 

قالت ا لمعتزلة: لا یستقر ا حبل حال حرکتە؟ 


العصید٤‏ المماوئٌة - شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 

ا جواب: أجاب عنە آھل السنة بأن الحبل یستقر حال حرکتە بآن یستقر ا جبل و یسکن 
مکان حرکته. 

تقول المعتزلة: للرؤیة خمسة شروط: 

)١(‏ أن یکون ا مرئي أمام الرائي. 

)٢(‏ أن تکون المسافة بینم مناسبة أي: لا بعیدا کثبر البعدء ولا قریبا کثبر القرب. 

(۳) أن یکون ا مرئي قابلا للرؤیة. لا یکون مثل المواء. 

)٤(‏ أن یکون فی مکان. 

)٥(‏ لا یکون بین الرائي والمرئی حجاب. 

یقول أُھل السنة والحماعة: هذہ الشروط من قبیل ا معتادہ وکلامنا نی الرؤیة نی الآخرة 
وهوغیر معتاد. وقد ثبت فی ھذا العا م ان الرؤیة إذا کانت غیر معتادةء کانت بدون الشروط 
المعتادة. کم کان الرسول صل اللہ عليه وسلم یری آحیانا فی الصلاة ما وراءہ أُو کا قال 
تعا لی نی یوم أحد:ظ لِد يْريَِھۂ اَی مَتَايلک قَليل 4 (لأناں: )٣‏ أي: أراك اللہ تعا ی إیاهم 
قلیلاء و کما تری العیون نی ا منام -وھي مغمضة- بدون تحقق الشروط ا لمعتادة. (للاستزادة من 


أدلة المعتزلة وال جواب عنھا راجع: شرح العقائد ص ١١٣٣-٤٣۱۳؛‏ شرح المقاصد ۲۱۰-۱۹٦/٤‏ النبراسء ص ١٦۹-۱٦۱؛‏ 
روح ا لمعانیء الأعراف: ١١٤۱ء‏ الأنعام:۰۳ ۱؛ مفاتیح الغیب ؛ الأعراف:٤٤٣۱‏ الأنعام: ۱۰۴؛ تفسیر ابن کثبر؛ الأعراف:١٣٤٥)‏ 


إنکار السقاف رؤیة الله وکلامه شأن ا لمعتزلة: 
8ی ارسائل السقاف) ۸٦/٢‏ نی کلام اللہ تعا لی ورؤیته: ١‏ ما الصواب نی ذلك فبالنسبة إلی 
مسئلة الکلام فھو أن اللہ تعا ی بحدث للخلق ما یدھم على مرادہہ کا بینته 8ی (اصحیح شرح 
الطحاویة). وأما الرؤیة فاللہ تعا ی منزہ ان یری نی الدنیا والآخرۃ. وہذا هو مذھب أئمة آل 
البیت علیھم سلام اللہ تعالیء والزیدیق والإمامی والمعتزلة والاباضیة وغیرھما. (رسائل 
السقاف )٥٦۸٤/٢‏ 
دلة أھل السنة والم|عة: 

)١(‏ ريد ال را46 زقیمہ 

یؤول امعتزلة هذہ الایة ب۔(إلل ثواب رہہا ناظرۃاء اي تنتظر ثواہہا۔ 


التصید٤‏ المَماويّة ٣‏ شرخح التقیدة حاون 

اأجاب عنە أُھل السنة بأن انظرا علىی ثلائة وجوہ: 

)١(‏ إذا اتی 6 دل علىی الرؤیة البصریةء أي: الرؤیة بظاھر العینء کیا فی قوله 
تعالی: ظط نأ تم وع مر دبتید 4 (لانعم: ۰ہ) وف وَِمنھُم ئن بَخزايَكَ 4 (یوس: )٣٢‏ وط رظرَونَ 
ہت یت 5 

(۲) إذا تعدی مباشرۃ 7 ٰٰئىگئ09 تعالی:ظ بَزمَّ بَقُوَ المَسَْقُونَ 
اث ال > موا اطرديَاَتتیش من وہہ (احدید: )٠۳‏ ۰ 

(۳) إذا تعدی ہہ انی على التأمل والاستدلالء کیا نی قوله تعا لی:ظ اور بَظرُو 
مَلکتِ أَسّکوَتِ ََلْأَضِ ب4 (الأعراف: ۸۸۰)؛ فان ا مراد ھنا التفکر والتًمل. 

فان حملناہ علی الانتظار حیث جاء نی ذکر ا جنة فالانتظار أُشد من الموت: فأي جنة 
ھذہہ التي یعانی فیە ا مرء متاعب الانتظار. فإن معاناۃ الانتظار تطیر النومء ویصف الشاعر 
العربي معاناۃ الانتظار بقوله: 

لیلی ولیلی نقی نومي اختلافھم!ا ٭ ف الطول والطول یا طوبی لو اعتدلا 
جود بالطول لیلی کلما بخلت *٭ بالطول لیلی وإن جادت بە بخلا 
(المنھل الصانی والمستوفی بعد الوانیء ص٢۲‏ لابن تغري برديی) 

(۳) کا 0 4 (المطففین)ء فمُلم من الاّیة الکریمة أن الکفار 
حجوبون:ء والمسلمون غیر حجوبین: بل بحظون بالرؤیة. 

فان قیل: لا عبرة بالملفھوم ا ملخالف فی نصوص القرآن والسنةہ قلنا: الأحناف یعتبرون 
الفھوم ا مخالف عند القرائن. قال العلامة الشامي فی شرح عقود رسم المفتي: (وإلا فالذي 
رأیته 8ی السیر الکبیر جواز العمل بہ حتی فی کلام الشارع) (شرح عقود رسم الفتي؛ ص۱۷۰ مع 
تعلیقات المفتي أُبو لبابة) 

(٣)‏ تایح ون فا وَلَدیَتَامَرَيڈُ 4 (ق: ۳۰) یفسر انس رضي الله عنه (المزید) ب (النظر إلی 
وجہ الله تعا ی). (تفسیر البغوي .۲٢٢/٤‏ وتفسیر ابن کثبر ۲۰/۷. وا لجامع لأحکام القرآن )۲١/۱۷‏ 

(١٤)طلِلینَ‏ آ کا حَسْاً لَكمی وَزبادةٌ (یونس: )٢٢‏ قال ابو بکر وحذیفة وأبو موسی 
الأشعري وابن عباس وغیرھم رضي اللہ عنھم أجمعین: طلَكُسَی 4 الجنة وفِویيَادَةه رؤیة 
الله تعابمی. (الدرالمنثور ۷/ .٥٤٤‏ تفسیر ابن کثبر )٥۹۰ /٤‏ 


العصیدڈالمَماونّة ٤‏ شرخ التقيد قحان 

)٥(‏ نی حدیث طویل رواہ مسلم: (فیکشف ال حجاب: فا أعطوا شیئا أحب إلیھم من 
النظر إلی رہہم عز وجل). (صحیح مسلم؛ رقم:۸۱٥)‏ 

)٦(‏ عن أي موسی رضيی الله عنہ: (وما بِينّ القوم وبینَ أن یَنظروا لی رہہم إلا رداء 
الِبریاء علی وجهہ نی جنة عدثٰ). (صحح البخاري؛ رقم:۸۷۸١.‏ صحیح مسلم رقم:۱۸۰) 

(۷ ئي حدیث اتفق الشیخان على روایته عن جریر بن عبد اللهء یقول: کنا جلوسا عند 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلمء إِذ نظر إپی القمر لیلة البدر فقال:(أما إنکم سترون ربکم 
کما ترون هذا القمر لا تضامون ئی رؤیته. (صحیح البخاري: باب فضل صلاة العصر رقم: .٠٥٤٥‏ صحیح 
ستلع باب فضل صلاق الصیح والعضر رقم: )٥٦٦‏ 

(۸) عن عدي بن حاتم رضي اللہ عنه :اثم لقِفنٌّ اأحذُکم بین یدي الله لیس بینە وبینە 
حجابٌ ولا ران سے البخاري؛ رقم:١١١۱).‏ أي: لاحجاب أُما حجاب الکریاء فنعم 
کأنہ تجلی الصفات أو تجلی الذات. کما یلیق بشأنه. 

سردنا ھذہ الروایات على سبیل ا مثالء والأحادیث ا خاصة برؤیة الباری مشھورة, و 
قال بعضھم:متواترةء وعدد العلامة الکتانی فی انظم ا لمتناثرا آسماء ثمانیة عشر من الصحابة 
الذین رووا أحادیث خاصة برؤیة الباري ثم قال عن ابن أبي الشریف: ١‏ أحادیث الرؤیة 
متواترۃ معنی فقد وردت بطرق کثيرۃ عن جمع کثبر من الصحابة). (نظم التناثر من الحدیث التواترں 
ص۲۳۹) 

(۹) قال بعض أھل العلم: کلھم ضیوف الرحمنء فان لم یر الضیف صاحب الدار م 
حصل لە لذۃ الزیارۃ. فیري اللہ تعا لی أُھل الجحنة نفسّه تکملة لنعمھا. (للاستزادة من أدلة أھل السنة 


راجع: شرح العقائد ص۱۳۱-۱۲۸. ومرام الکلامء ص١٠٥٠.‏ وشرح الملقاصد ۱۹٥-۱۷۹ /٤‏ وروح المعانیء القیامة: -۲٢‏ 
۳. وومفاتیح الغیب القیامة:٢٢-۲۳.‏ وقد بین ھذا البحث بالتفصیل أبو المعین النسفي فی تبصرۃ الأدلة) 

ولا بخلو سرد بیتین لسراج الدین علی بن عثمان الاوشی الرائعین من فائدۃء قول پي 
(بدء الأما ی): 


او :ورس 


نوز ھ کہ جھ ے 8٥ھ‏ بی ا 201 0 

یراہ اللؤمنون بغبر کی ٭ وَإِذرَالهٍ وَضرب من یثالِ 

نون الَعيْمَ إِذّا رَأَوٰهُ ٭ نیا خحَْسْرَانَ مل الاعَزَالِ 
ارجع لشرح هذہ الأبیات لی کتابنا لبدر اللیالیی شرح بدء الأما ی). 


العصيدةٌالمَماويّة ٤‏ شر الققیدةالطحاولّة 
إثبات الشیخ ابن أي العز ال جهة لل تعالی: 

یقیس الشیخ ابن أي العز رؤیة اللہ تعا ی علىی رؤیة الخلق نی أحادیث الرؤیة ویقول: 
افیه دلیل علی علو اللہ على خلقه. وإلا فھل تعقل رؤیة بلا مقابلة؟ ومن قال: یری لا فی 
جھة فلیراجع عقله!! فإما أن یکون مکابرّا لعقله أو نی عقله شی وإلا فإذا قال یری لا 
أمام الرائيی ولا خلفه ولا عن یمینە ولا عن یسارہ ولا فوقه ولا تحتہء رد عليه کل من سمعه 
بفطرته السلیمة). (شرح العقیدۃ الطحاویة لابن أي العز؛ ص۲۱۹ء ط: مؤسسة الرسالة) 

ویجاب عنە من وجوہ: 

-١‏ لا یقاس أمر اللآخرة علىی أمر الدنیا. فھل یعقل أُھل الدنیا بسھولة المرور علىل 
الصراط الذي هو أدق من الشعر وأحد من السیف؟ 

۲- کان الناس فی حاجة إپی ا مقابلة للرؤیة فی قدیم الزمانء وأما الیوم حیث اخترعت 
التلفاز والإنترنت؛ ونحو ہما من الاآلات ال جحدیدة فإن الرائی یری ا مرئي فیھا من غیر مقابلةق 
بل رہم کان جالسا فی الأرض الأسفل من أمریکا و سترالیا وغی رما 

-٣‏ یری ا رء فی ا منام من سلف من آبائەء وعین الرائيی مغمضةء وا مرئي غیر مقابلء 
ولاوراءہ ولا یسارہ ولا یمینە. فھل یری العلامة ابن أبي العز عا م الآخرۃ اأضعف من عام 
الرؤیا۔ 

وللاستزادة من مذھب السلفیین وآدلتھمء وال جواب عنھا مفصلا راجع ما جاء تحت 
نص المؤلف: الا تحویه ا جھات الست کسائر المبتدعات)۔. 
الاختلاف نی الرؤیة ئی قصة المعراج: 

اختلفوا فی الرؤیة لیلة للعراج: ہل ری النبي صل اللہ عليه وسلم ربە آم لا؟ ولا 
إشکال إن کان رآہ لأن الکلام نی اإمکان الرؤیة وعدمہ نی الدنیاء لا خارجھا. 

ذھب ابن عباس وآنس رضي اللہ عنھم| إلى أنه ری ربەہ قال ابن عباس: هرأی حمد 
صلى الله عليه وسلم ربّه مرتین: مرۃ ببصرہہ ومرة بِقُوادہ4. (للعجم الکبیر للطبران .۱٢۰٠٤/۹٠/٥١‏ 
والمعجم الأوسط رقم:٥٥۰۷.‏ وإسنادہ صحیح) . لیس معنی افژاد) ال حھة أي رأی بعین القلب؛ ولا 
تحتاج الرؤیة بالقلب إلی الحھة. 


العصید٤‏ المَما وت ا3 شرح العقیں ة الطحاونَة 
قال البعض: معنی الحدیث: رأی النبي صل اللہ عليه وسلم رب مرة فی الیقظة ومرۃ 
آخری فی ا منام. وقال البعض: معناہ: رآہ مرۃ بعینە الظاھرةء ومرۃ أآخری بعین قلبه. 

قال ابن عباس رضي اللہ عنھبا: (إن الله اصطفی إبراهيمَ باكْلٍَء وموسّی بالکلام: 
وحمدًا بالرؤیة). (اللعجم الکبیر للطبرانی ۱۱/ .۱۱۹۱١/۳۳۲‏ وإسنادہ حسن) 

قال ابن عباس رضي الله عنھما: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ارأیتٌ تبارك 
وتعا ی). (سند أحد رقم:۲۰۸۰. وإسنادہ صحیح). وروي مثله عن انس رضی اللله عنه.(السنة لأبي بکر بن 
أي عاصم: رقم: )٥٤٤‏ 

وأنکرت عائشة وعبد الله بن مسعود رضي اللہ عنھم| الرؤیة. 

قالت عائشة: (أٗین أُنت من ثلاث من حدنْکھَنٌ فقد کذب: من حدثك أن محمدًا 
صلی الله عليه وسلم رأی ربە فقد کذب...؛ ومن حدثك أنه یعلم ما نی غد فقد کذب... 
ومن حدثك أنه کتم فقد کذب٢.‏ (صحیح البخاریء رقم: )٥۸۰٤‏ 

قال العلامة النووي فی هذا الحدیث: ۷ تنف عائشة وقوع الرؤیة بحدیث مرفوع؛ 
ولو کان معھا لذكکرتہ؛ وإنم| اعتمدت الاستنباط على ما ذکرئّہ من ظاھر الاّیة. وقد خالفھا 
غیرھا من الصحابة والصحابي إذا قال قولا وخالفہ غیرہ منھم م یکن ذلك القول حجةً 
انفاقًا. وا مراد بالإدراك نی الایة الا(حاطةء وذلك لا ینائی الرؤیة). (فتح الباري ۰۰۷/۸. عمدة القاري 
,0۸1)( 

وفی حاشیة صحیح البخاري نقلا عن الحافظ ابن حجر: (جزم النووي بأن عائشة 
رضي اللہ عنھام تنف الرؤیة بحدیث مرفوع. وتبع فیه ابن خزیمة وھو عجب. فقد ثبت نی 
اصحیح مسلم) عن مسروقء قالت: سألت رسول اللہ صل الله عليه وسلم عن ھذاء فقلت: 
یا رسول اللہ ھل رأیتَ ربك؟ فقال: لاء إنما رأیت جبریل منھبطا).(التعلیق عل صحح البخاريء 
تحت آبواب الملائکة ٥٥٤/۱‏ الطبع الٰنديی) 

م نجد هذہ الألفاظ فی (اصحیح مسلم)ء بل فیه: اعن مسروقء قال: کنت متکٹا عند 
عائشة فقالت: یا با عائشة ثلاث من تکلم بواحدة منھن فقد أعظم علی اللہ الفریة قلت: 
ما ھن؟ قالت: من زعم ان محمدا صل الله عليه وسلم رای ربە فقد أعظم عل الله الفریةق 
قال: وکنت متکٹا فجلست: فقلت: یا أم اللؤمنین: أنظریني ولا تعجلینيە ام یقل اللہ عز 


ح2 


وجل : طول تاد يالأئیالَین 4 (اسکویر: ۱) <وَلَََرََاۂ تزَدأَخریٰ ب4 (ادبے: ۳)؟ فقالت: أنا أول ھذہ 


الكصید٤المَماونة ٤‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
الامة سأل عن ذلك رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ فقال: ١إنم|ا‏ هو جبریل؛ مم أرہ علی 
صورته التی خلق علیھا غیر ہاتین المرتینء رأیته منھبطا من السماء سا٥ًا‏ عِظمُ حَلقه ما بین 
السماء إلی الأرض).(صحیح مسلم رقم:۲۸۷) 

وعن ابن عہاس مرفوعًا بلفظ: ١رأیت‏ ري تبارك وتعا ی).(مسند أحمدہ رقم:۸۰٥۲)‏ قال 
حققہء أي: حقق امسند أحمد): صحیح موقوفَاء وھذا إسناد رجاله رجال الصحیح. وقال 
العلامة ابن تیمیة: اوآما الرؤیة فالذي ثبت فی الصحیح عن ابن عباس آنه قال: رأی حمد 
ربە بفؤادہ مرتین. وعائشة أنکرت الرؤیة. فمن الناس من جمع بینھما فقال: عائشة أنکرت 
رؤیة العین وابن عباس أثبت رؤیة الفژؤاد. (جموع الفتاوی )٥٥٠-٠۰۹/٦‏ 

وقال القاضی ابو یعلی: (روی أبو بکر ال مروزي قال: قلت لََبي عبد اللہ: إِن قوما 
یقولون إن عائشة قالت: من زعم أن حمدا رأی ربە فقد أعظم الفریةء فبأي شيء تدفع قول 
عائشة؟ قال بقول النبي صل اللہ عليه وسلم: ہرأیت ري)ء وقول النبي صل الله عليه وسلم 
أُکبر من قوها).(إبطال التأویلاتء للقاضی أي یعل ص١٠٠)‏ 

وروي عن أبي ذر رضيی الله عنه حدیث موھم: قال أبوذر: (اسلت رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم ھل رأیت ربكک؟ قال: ا ٔ فاوط مسلمء باب قوله عليه السلام: نور آنی آراہە 
رقم:۱۷۸. ومسند أحمد رقم:۲۱۳۹۲) وجاء ضبطہه فی بعض نسخ مسند أحد: الُوْرَايٌ أرَاه. 

وساق ابن خزیمة فی اکتاب التوحید) باب ذکر الأخبار ا أثورۃ فی إثبات رؤیة النبي 
صل اللہ عليه وسلم خالقه العزیز العلیم الملحتجب عن آبصار بریتە. والآجري فی (الشریعة) 
باب ذکر ما خص اللہ عزوجل بە النبي صل اللہ عليه وسلم من الرؤیة لربە عزوجل: عددا 
من الأحادیث: ورجح إثبات الرؤیة. 

وجمع البعض بینھم| أن الرؤیة لیست تجلیا للذات: بل للصفات: وہو جمع حسن؛ لأنہ 
روي عن أِي ذر أَيضا بلفظ (رأیت نورا). (صحیح مسلمم باب قولە علیہ السلام: نور أنی أراہ رقم:۱۷۸) 

وعن أي موسی الاأشعري رضي اللہ عنە قال: قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: 
(حجابہ النورں لو کشفہ لأحترقت سبحاث وجھه ما انتھی إليه بصرہ6. (صحبح سلم: 
رقم:۱۷۸). فمعناہ فی ضوء ہذا التطبیق یظھر أن الإحاطة بالذات تستحیل بالنظر والعین: 
وحیث ورد ذکر الرؤیة یراد بە رؤیة الصفات: أي: الانوار ولو سلمنا هذا ا جمع عاد النزاع 


الَصید٤المَماويَة‏ ۸ شرح التقید ة الطحاونَّ 
الشفا لعل القاري .٣۳٦/١‏ ھذاء وقد یع بین القولین بوجوہ آخری. انظر: روح ا لمعانی الأأنعام:۰٠.‏ وفیض الباري )٥٤/١‏ 
ھل یمکن رؤیة اللہ تعا ی نی ا نام ام لا؟: 

قال الفقھاء: یمکن رؤیة اللہ تعا ی نی ا منامء روي ذلك عن الإمام أٍي حنیفة والإمام 
مد بن حنبل رھ الل. قال ا ملا علی القاري: (قال القاضی: واتفق العلماء علی جواز رؤیة 
اللہ تعا لی نی ا منام وصحتھا). (شرح النووي على مسلم ۲٥/٠١‏ کتاب الرؤیا) 

وی مقدمة الشاميی (ص:١٢):‏ (أن الإمام رضي اللہ عنه قال: رأیت ربّ العزۃ نی ا لمنام 
تسعا وتسعین مرةً فقلتٌ فی نفسی: إِن رأیتہ تمام اللئة لأسألنہ: بم ینجو ا خلائق من عذابه یوم 
القیامة. قال: فرأیته سبحانہ وتعا ی فقلت: یا رب عز جارك وجل ثناؤك وتقدست أسماؤك 
ہم ینجو عبادك یوم القیامة من عذابك؟ فقال سبحانه وتعا ی: من قال بعد الغداۃ والعشی: 
سبحان الأبدي الأہد سبحان الواحد الأحدء سبحان الفرد الصمد سبحان رافع السماء بلا 
عمدء سبحان من بسط الأرض على ماء جمدہ سبحان من خلق الحخلق فاحصاھم عدد 
سبحان من قسم الرزق وم ینس أحدہ سبحان الذي م یتخذ صاحبة ولا ولدء سبحان الذي 
م یلد وم یولد وم یکن له کفوا أحدء نجا من عذابي).(ردالحتار مقدمة )١١/١‏ 


۰ ھ ہگ 
و الحدیث:(رایت ربي ئی احسن صورۃة)۔''“ 


)١(‏ سنن الترمذي؛ باب ومن سورة ص؛ رقم:٥٣۳۲ء‏ و٣٣٥۳‏ بتحقیق الشیخ شعیب الأرنؤوط. وقال الترمذي: 
لھذا حدیث حسن صحیح۔ وقد سألتٌ محمد بن إ ماعیل عن ھذا ا حدیث: فقال: ھذا حدیث حسن صحیح). 

وقال الشیخ شعیب الأرنؤوط: ضعیف لاضطرابيه قال الذھي فی ال میزان) (۲۷۱/۲) ثی ترجمة عبد ال رحمن بن 
عائش: اُحطأً من قال: له صحبق وقال أبو زرعة: لیس .معروف؛ وقال البخاري: لە حدیث واحد یضطربون فيه. قال 
الذميی: حدیله (یعیٰ ھذا ا حدیث) ٹی (السندا وٹی جامع أبي عیسی؛ وحدیثه عجیب غریب. وانظر تفصیل القول فيه 
تی السند للإمام مد برقم )٤٣۸٤(‏ و(۲۲۱۰۶۹)۔ 

وقال ابن ا حوزي: فی اادفع شبه التشبیها (ص۰): القال احمد رضی اللہ عنه: أصل ھذا ا حدیث وطرقہ مضطربة 
یرویە معاذ عن النبي صلی اللہ عليه وسلم وکل أسانیدہ مضطربة لیس فیھا صحیح4. 

قال الحافظ ا مزي فی اتہذیب الکمال): 9 قال البخاري: لە حدیث واحد یضطربون فیه). (۱۷/ )۲۰٢‏ وقال قبل 
ذلك: (روي عنه عن النبي صلی الله عليه وسلم: ارأیت ري نی أحسن صورة). وقیل: عنه عن رجل من اأُصحاب 
النبيی صلی الله عليه وسلم. وقیل: عنه عن مالك بن بخامر عن معاذ بن جبل عن النبي صلی الله عليه وسلم. وقیل: 


غبر ذلك). (۱۷/ .)۲۰٢‏ 


العصید٤‏ المماوئٌة ۹ شرخ الَِقیدقالطَحاوَة 

قال الملا علی القاري فی شرح ھذا الحدیث نی االمرقاة): (ولکن ترك التأویل فی ھذا 
الزمان مظنة الفتنة فی عقائد الناس لِفشُو اعتقادات الضلال). 

وإليك البحث برمته: 

(عن معاذ بن جبل قال: قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (رأیٹ ربي عز وجل فی 
أحسن صورة) الظاھر أن ھذا ا حدیث مستند إلی رؤیا رآھا رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم؛ 
فان روی الطبرانی بإسنادہ عن مالك بن يَُامَر عن معاذ بن جبل رضي اللہ عنه قال: احتبس 
علینا رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم عن صلاة الغداۃ ححّی کادت الشمس تطلع؛ فلا صلّی 
الغداۃ قال: ١إني‏ صلیت اللیلة ما قضّی ربي ووضعت جنبي فی المسجد فأتاني ري فی أحسن 
صورةاء وعلّی هذا فلم یکن فيه إشکال إذا الرائي قد یری غیر التَتَکُل مُتشّككٌ والتَتَکُل 
بعو تکلہ کر مد كت بعل زع الریا لاق غَلن راف بل اباب آغڑ لنکرن 
علم ا لمنام أي التعببر ولولا تلك الأسباب ما افتقرثت رؤیا الأنبیاء علیھم السلام إلی تعبیں 
وإن کان نی الیقظة وعليه ظاہر ما رویَ أحمد بن حنبل؛ فإن فیه افنعست فی صلاتی حتی 
استیقظت فإذا نا بربي عز وجل فی أحسن صورۃ6. ا حدیث. 

فذھب السلف فی آمثال هذا ا حدیث إذا صح أن یؤمن بظاھرہ ولا یفسر ہما یفسر بہ 
صفات الخلقء بل ینفي عنە الکیفیة ویوکل علم باطنہ إ لی اللہ تعا ی فإنه يرري نبیّه ما یشاء ِن 
وراء أستار الغیب ہما لا سبیل لعقولنا إلل إدراکہ لکن ترك التاویل فی ہذا الزمان مظنة 
الفتنة نی عقائد الناس لِفْقُوٌ اعتقادات الضلالء وإِنْ تال بما یوافق الشرع على وجه 
الاحتمال لا القطع حتّی لا بحمل علی ما لا بجوز شرعًا فله وجثٌ فقوله: ١ئی‏ أحسن صورة) 
بحتمل أن یکون معناہ رأیثٌ ربي حال کونی فی أحسن صورۃ وصفة مِن غایة إنعایه ولطیه 
علٌء أو حال کون الرب فی أحسن صورة: وصورۃ الشيء ما یتمیز بە عن غیرہ سواءٌ کان 
عينَ ذائِہ أو جُزْله الُميّرُ لە عن غیرہ أو صفيه المموّٰةا. (مرقاۃللقائیح )٦۰۹/۲‏ 

قال القاضی خان رمہ اللہ:(من قال رأیتٌ اللہ نی ا منامء قال أبو منصور ا ماتریدي: ھذا 
الرجل شر من عابد الوئن).(فتاوی قاضیخان علىی ھامش افندیة )٥٤٤/٣‏ 

وی خلاصة الفتاوی: (رؤیة اللہ تعا لی وتقدس فی ا نام تکلموا فیھاء قال بعض 
اللشایخ رحھم اللہ: بجوز منھم الإمام الزامد رکن الإسلام الصفار الأنصاري. قال الصنف 


القصید٤ٌ‏ المَماوتَة ٦‏ شرح العقیں ة الطح اون 
واقعة جدي شیخ الإسلام عبد الرشید بن الحسین وأکثر مشایخ سمرقند رجھم الله لا 
بجوزون ذلكء حتی قال الشیخ الإمام أبو منصور ا ماتریدي رحمہ اللہ: من قال ھکذا فھو شر 
من عابد الوٹن. وعليه اللحققون من مشایخ بخاری؛ منھم جدي أبو أمي الإمام ظھیر الدین 
الکہبر. (خلاصۃة الفتاوی ؛/ ۳۳۹) 

وقد یؤول قول أيي منصور ا اتریدي بأن من قال: رأیته علی صورۃة ا جسم؛ واعتقد 
ا جسمیةء فإنه شر من عابد وثن. ولیس ھذا ا حکم إِن م یعتقد ذلك. 

للاستزادةۃ من رؤیة اللہ تعا ی نی ا لنام ارجع إلی: شرح العقائدء ص ۱۳۰؛ وإشارات 
الرامء ص۲۰۹-٠٠٢؛‏ النبراسء ص۹٦۱‏ ومنح الروض الأزھرء ص٤٢۲؛‏ وحاشیة 
البیجوري علىی جوھرۃ التوحید ص .۱۹١‏ 

ویقول ال حافظ ابن تیمیة أَيضا بانکشاف الاأشیاء حالة الیقظةء کما قال العلامة 
السیوطي رحمه الله وغیرہ برؤیة رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم قال العلامة ابن تیمیة رمه 


اللہ: وقد انکشف لکثیر من الناس ذلك حتی سیعوا صوت العذّبین فی قبورھم). (صع 
الفتاوی ؛ / )۲۹٦‏ 


وقال فی االوصیة الکبری): (وقد بحصل لبعض الناس فی الیقظة ایضّا من الرؤیا نظیر 
ما پحصل للنائم نی ا لمنام فبری بقلبه مثل مایری النائم). (الوصیة الکبری؛ ص۲۷) 

وقال فی موضع آخر: (افھکذا من العباد من حصل لە مشاھدة قلبیة تغلب عليه حتی 
تفنیه عن الشعور بحواسه). (الوصیة الکبری؛ ص۲۷) 

ذکر الشیخ عبد اللہ ا غرري نی شرح العقیدة الطحاویة ثلائة أقوال نی رؤیة اللہ تعا لی فی 
المنام: 

١-لا‏ پُری اللہ نی ا منام؛ لان ما یری خیال ومثالء أيی: یشبہ شیئاء واللہ تعا ی منزہ من 
الخیال وا مثال. 

-٢‏ القول الثانی: إن قال القائل: رأیت من غیر صورۃ وکیفیة وبغیر لون ومساحة 
ومقابلة صح؛ لن الملروي عن السلف هو الرؤیة ا لمنامیة مثل أبي یزید وأحمد بن خضرویه 
ومزة الزیات؛ وأي الفوارسء والشاہ شجاع الکرمانيء حمد بن على الترمذي وشمس 
الدین الکرديی وغبرھم. 


القصیدڈالمَماونة 1٦‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

-٣‏ القول الثالث: إن ادعی أُنه رأی اللہ علی هیئة فیحتمل أن یکون ذلك. وما ذکرہ 
من ا میئة والشکل قد یکون تخیل الرائي. وأما إذا ادعی الشکل والصورۃ لل تعا ی لفسقہ 
فھی عقیدة کفریة. (العقیدۃ السیة نی شرح العقیدة الطحاویق ص )۱٦٦-٠٦١‏ 

اعلم أننا لا نتفق علی کل ما کتبە الشیخ عبد الله اٰرري؛ فقد أساء قولا إپل بعض 
الصحابةء وتشدد نی تکفبر ا مخالفین ونحن نتبرأً منه. 
ھل یمکن رویة النبي صلی اللہ عليه وسلم نی الیقظة ؟ : 

فان قیل: هل یمکن رؤیة النبي صل الله عليه وسلم بعد وفاتہ أم لا؟ 

قلنا: اتفقوا علی الرؤیة نی ا لمنامء وأما نی الیقظة فتشیر إلیھا الروایات: ویژیدھا أقوال 
بعض العلہاء الثقات. 

وأما ابن تیمیة فینکر الرؤیة حال الیقظة. 

روي عن السیوطي أنه رأی رسول اللہ صل الله عليه وسلم )۲٢(‏ مرة نی الیقظة. دخل 
رجل على العلامة السیوطي؛ فقال لە: اشفع لی إلی الملك فی أمري. فقال السیوطي: لا أشفع؛ 
لأني لو اقتزبت إلی اللك خُرِمْتُ زیارۃ النبي صل الله عليه وسلم. 

وألف السیوطي فی هذا الملوضوع رسالة سماھا (تنویر ا حلك نی رؤیة النبي والملك). 

وسئل العلامة السخاوي عن زیارة النبي صل اللہ عليه وسلم حال الیقظةء فاجاب 
عنه مفصلاء فے| خلاصتہ: (قال السخاوي: م یصل إلینا ذلك عن أحد من الصحابة رضی 
الله عنھمء ولا عن من بعدھم من القرون ا ماضیةء ولا أئمة المذاھب الأربعةء وإنم| نقل عن 
بعض الصا حین. 

واستشکل السخاوي وقوع رژیة النبي صلی اللہ عليه وسلم نی الدنیا یقظةً کشیخه 
ابن حجرہ کم صرح بە نفسهہء وآجاب لن ادعی ذلك أنە بحتمل آنه یری شینًا لا یشبه شیتَّا 
من اللخلوقات وأخطاً رأيه فی ظن کون ا مرئي ذانہ الشریفة. أو لا یمتنع أن تتمثل صورتهہ 
الشریفة صلی اللہ عليه وسلم فی خواطر أرباب القلوب القائمین با مراقبة ویتصورون نی عام 
سرارہم أنه یکلمھم بشرط استقرار ذلك وعدم اضطراہہا. 


القصیدڈالمَماونة ٢‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

ونقل إنکار القرطبي عن من قال: إنه رآہ فی ا لمنام حقیقة ثم یراہ کذلك نی الیقظة. 
وقول الغزالی: لیس معنی افسیرانی نی الیقظة) أنە یری جسمي وبدی. وقوله: والالة تارۃ 
تکون حقیقة وتارة تکون خیالیة والنفس غبر ا ثال ا متخیلء فا راہ من الشکل لیس هو 
روح الصطفی ولا شخصہ بل هو مثال لە علی التحقیقء وکذا قال نی بعض فتاویه: من 
رأی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم -یعني- منامًا م یر حقیقة شخصۂہ الموضوع فی روضة 
المدینق وإنما رأی مثالا لا شخصّہ. ثم قال: وذلك ا مثال مثال روحه المقدسة عن الصورۃ 
والشکل 

وقال أَیضًا: ویتأید ما ذھبنا إلیه لصرف غیر واحد من الأئمة قوله صلی اللہ عليه 
وسلم (فسبرانی فی الیقظة) من حدیث امن رآني) عن ظاھرہہ وآنه علی التمثیل والتشبیه 
بدلیل قوله فی الروایة الآخری افکاأُنما رآنی نی الیقظة). (وللفصیل راجع: الأجوبة الرضیة فیما سٹل 


السخاوي عنه من الأحادیث النبویة ص١١٠٠-٥۱۱۱)‏ 

رد العلامة السخاوي نی ھذا النص حدیث الرؤیة نی الیقظة وأَقرٌ با جسم الثالی أو 
الرؤیة ا مثالیة. 

وحکی ابن العماد ا لحنبلی فی شذرات الذھب قصة للعلامة التفتازانی: قال حضر 
التفتازانی إلی الشیخ عضد الدین للأخذ عنهء وکان بعید الفھم جداء ویصعب عليه فھم 
کتابه (المواقف)ء فاتفق أن أتاہ إلی خلوته رجل لا یعرفه فقال لە: قم یا سعد الڈّین لنذھب 
إلی السیرہ فقال: ما للسیر خلقت أناء لا أفھم شیئا مع المطالعة فکیف إذا ذہبت إلی السیر وم 
أطالعء فذھب وعادہ وقال لە: قم بنا إلی السیرہ فأجابہ با جواب الأول وم یذھب معه 
فذھب الرجل وعادہ وقال لە مثل ما قال أولاء فقال: ما رأیت آبلد منكء آلم أقل لك ما 
للسپیر خلقت: فقال لە: رسول اللہ صلٗ اللہ عليه وسلّم یدعوك فقام منزعجا وم ینتعل بل 
خرج حافیا حتّی وصل بہ إلی مکان خارج البلد بە شجیراتہ فرأی الَبي صلى الله عليه 
وسلّم نی نفر من أصحابہ تحت تلك الشجیرات فتبسم لەہ وقال: انرسل إليك الرّة بعد المرٰۃ 
و تأت). فقال: یا رسول الله ما علمت أنك ا مرسل وأنت أعلم بم| اعتذرت بە من سوء 
فھمي وقلة حفظيء وأشکو إليیك ذلك. فقال لە رسول الله صلّ اللہ عليه وسلّم: (افتح 


القصید٤المَماونة ×٣‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
فمك) وتفل لە فیه ودعا لە ثم أمرہ بالعود إلی منزله وبشّرہ بالفتحء فعاد وقد تضلّع علما 
ونورا. فلم| کان من الغد اتی إلی مجلس العضد وجلس مکانہ فأورد نی أثناء جلوسە أشیاء 
ظنْ رفقته من الطلبة أنہا لا معنی ھا ما یعھدون منە فلا سمعھا العضد بکی وقال: أمرك یا 
سعد الین إِِيّ فإِنك الیوم غیرك فیما مضی؛ ثم قام من جلسه وأجلسہ فیه وفخُم أمرہ من 
یومٹذ. انتھی. (شذرات الذھب فی أخبار من ذھب ۷/ ۱۸ء ط: دار الکتب العلمیة). 

وم یذکر ابن عماد سندًا همذہ القصةء بل حکاہ عن ابعض الأفاضل)ء وتونی العلامة 
التفتازانی عام ۷۹۳ھ وتوئی ابن العماد عام ۹ء 

وهذہ القصة لا تؤید البریلیویةء لأنہم یدّعون أن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم بحضر 
علی کرسی فارغء فبین ھذہ القصة ویبن عقیدة البریلیویة ما بین السماء والأرض. وذلك لأنه 
أولا: قصة نادرۃء وقعت نی عا م الثال. انیًا: م یذکر ابن عماد سنا مذہ القصة. وأما 
البریلیویة فیضعون کرسپّا خاصًا ویفترضون أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بحضر 
ویرجع. ولا یشاهدہ أحد. وھذا استھزاء. 


وذھبت الکرامیة إلی جواز رؤیة اللہ تعا لی با جسم. والعیاذ باللہ. 


القصیدةُ المَماوتَة 1٤‏ شرح التقید ة الطحا ون 
۸- وَلّا یَلْث قَدَمْ الإِسشلام إِلّا عَل ظھُر التَْلِیٔم وَالاسْتِمْلاء''' فَمَنْ رَاءَ 
سے ںٹ ےت تہ 
حالص الكوّحِیْيہ وَضافی الْمَعْرَہ رَصَحِیٔج الِیْمَانِ'' قََتَذَبْلَبُ بَْنَ 


وَالِيْمَانِء وَالكَضیبق''' وَالكَکزِیٔبء وَلإِفرار وَالاِْكار 
۰۳۲ 0× تم نت 


فی نص المؤلف ھذا استعارة أي لا یثبت یثبت علىی الإسلام إلا من تجنب التشقیقات نی 
المتشابہات وذات الله وصفاته ونحوھاء وخضع لنصوص الکتاب والسنة. 

قال العلامة القونوي: (ھذا من باب الاستعارة إذ القدم الحسي ما یقام عليه فکذلك 
قدم الإسلام لا یثبت إلا علی ظھر تسلیم أمر ا مشتبہ علمه إلی عاللهء فالألف واللام نی 
(التسلیم) للعھد حینئذ والاستسلام الانقیاد لأوامر اللہ تعا لی ونواہیه). (شرح العقیدة الطحاویة 
محمد بن أحمد بن مسعود القونويء ص٦٦‏ خطوط) 

الإسُلام: ہو دین اللہ عز وجلء وھو فی ال حقیقة جعل کلیة الأشیاء للہ تعالی سالةً لا 
شریك لە فیھا ی مِلك ولا إنشاء ولا تقدیر۔ 


التَسلیم: الرضی ہما جاء عن اللہ تعالی. 
الاسْتیّسلام: الانقیاد للشرعء أي: قبول ما جاء فیه من العقائد والاأحکام. 


)١(‏ قوله (والاستسلام) سقط من ١٤١١٤ ء٠١ ٣٢‏ ٠١٦۱ء‏ ۱. وف ٣٥١١١‏ هالانقیاد والتسلیم). والثبت من بقیة 
النسخ. والمعنی سواء. 

)٢(‏ قوله اعلم) سقط من ۱۲ء ۱۳ء .۳٦٣ ٣٣٣ ۲٦٢٠٢‏ وأثبتناہ من بقیة النسخ. والمفھوم سواء۔. 

() قوله اوصحیح الایم|ن) سقط من ۲۳. ولا یضر ا لمعنی. والثبت من بقیة النسخ. 

)٤(‏ قوله (والتصدیق) سقط من .١‏ والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)٥(‏ فی ١‏ (زايعًا شاگا)۔ و فی ١١‏ (مکذبا زائغا) بدل قوله (زایغا شاکا). وی ۲٢‏ (بوسواس الشیطان) بدل قوله 
(اموسوسا تاٹھا شاکا زایغا). والثبت من بقیة النسخ. والمفھوم سواء. 

)٦(‏ سقط من ٢‏ قولە افیتذبذب) إ ی قوله (مکذہا)۔ وی ۱۸ (مکابہرا) بدل قوله (مکذہا). وسقط من ۲٢‏ قوله (تاٹھا) 
ای قوله (مکذہا)۔ والأصح ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 


العصیدة المَماديَة ٤‏ شرح التقیدةالطَحاويَة 
تحقیق الاستسلام: 

الاستسلام: هو ا خضوع والاتباع. یقول المحدثون: التظاھر باتباع دین ا حق مع 
عقیدة الکفر کفر. وکذلك مع اعتقاد أن الأدیان کلھا حق کفر؛ لآنە م یتبرأً من الأدیان 
الآخری. والتظاھر باتباع الإسلام بحیث حاول فھم دین ا حق إِسلام تقلیدي ومقبول. 

الإسلام لغة: الأمان. فإن تعدی باإلی) کان بمعنی التسلیم. 

ونی الاصطلاح: الانقیاد بکلمتي الشھادتین مع إتیان ا ماأمورات: وترك المنھیات. أيی: 
اأُشھد أن لا إلە إلا اللہ وأشھد آن محمد رسول اللہ. 

والعمل بدین الإسلام وا جحذر من المنوعات اِسلام کامل. أو الإسلام عبارۃ عن 
إظھار الإسلام. وسیأتی مزید من تحقیق الإسلام والإیمان والفروق بینھما فی مباحث الاٍیمان 
إِن شاء الله. 

حجبە مرامه: أي: منعه مطلوبْه. 

تائھُا: أي حیران نی تيە اللعارف التي حارت فیھا العقول. 

زائغًا: أي مائلا عن الطریق الصواب. 
رد علیى المعتزلة: 

نی نص ا لمؤلف مذا رد على ا لمعتزلة المنکرین لرؤیة الباري تعا ی؛ ویژؤولون النصوص 
التيي وردت برؤیة الباري. یقول المؤلف: لا یستقر إیمان من لا یستسلم لنصوص القرآن 
والسنة التي لا یستقل العقل بإدراکھا. قال الإمام البخاري عن ابن شھاب الزھري: این 
الله الرّسالڈڈ وعلی الرسول صلی الله عليه وسلم البلاغ وعلینا التسليم).(صحیح البخاري: باب 
قول اللہ تعالی: یا آیہا الرسول بلغ ما أنزل إلیك من ربك) 

بجب علینا أن نؤمن بما وصل إلینا من أمور الدین بواسطة رسول اللہ صل الله عليه 
وسلم؛ لان رسول الله صل اللہ عليه وسلم لا ینطق عن ہوی نفسەہ قال تعا ی:ل وَمَا یل قعَي 
هر ون هُوَالاهَی فک ۵ )4 ((2ب) 

وأما من کان نی قلبه نفاق ودخلء فإنہم یتبعون ا متشاہہات: ویتحکمون بتأویلھا وفق 


الكَصِيد٤المَماویَة ٦‏ شرخ العقیدق الطحاوَة 
زِنَ ی قلوبھم ریع فلعون‌ ما نشبۃ یه اِيِمَا الييكة ايد ار اف 


ہم ھ و2 


5 بے کے 47 یں کی .- ے‫ ر ےر کے مم 
حر یب ےت یت یلوا ال لب )4 (آل عمران:۷) 
ا حافظ ابن کثبر:(قولہ: ٭ وََيَقَ تَاویادء4 أي: تحریفه علی ما یریدون). (نفسیر ابن 


گ 


کثیر ۸/۲). 

وذم اللہ تعالی کثیرا من یعرض عن تفویض علم ا لمتشابہات إلی اللہ تعالی إلی اتباع 
اهوی؛ ویضل بجھلە وعنادہ ویضل غیرہ. قال تعالی:ظ وَہِ ِنَ اَی کن بل نی آ لہ بِکَبرعلر 
َيَيغْ کل تج تید (ددم:ء) 

وقال تعالی: ط و انا من جدل ف ال یتر عل لاہ کی وا ینب یمر )کا عظادہ لی لعن 
داقن لت رَِيقة و دادعا بلق (لے: ۹-۸) 


کے ىًُ سی کے صصح 


من أَتمَمموَله تیر مکی قتک هو (القصص: )٠٠‏ 

وقال تعالی: ‏ إِن يَقَخوَإِل ا لوا تو الكمش )4 (الے: )٠۴‏ 

وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (ما ضَلَّ قومٌ بعد هُدٌی کانوا عليه إلا أوتوا 
الحدل ). (سنن الترمذي: رقم:٦۳۱۷ء‏ وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح) 

وقال صلی اللہ عليه وسلم: إِنَ اُبغض الرجال إ ی الله الد اكم). (صحح البخاري: 
رقم:۷ ۲۲۷) 

لا بخلص نی توحید اللہ تعا ی مَن یتبع ھواہ بدلا من اتباع اللہ ورسولەء وجرفہ ہواہ إلی 
ھنا حینا وإلل ھنا حینا آخر. فھو فی الشبھات تائه وحیران. فیوؤل النصوص حیناء وییحث 
عن وجه الترجیح فی الرواۃ حینا آخر. ویؤمن ببعض حیناء ویکفر جو فلیس هو المؤمن 
الخلص ولا الکافر الصریحہ قال تعالی: ط أَاَعبت ن تلع َو وص دع ور تع دید 
وقاےے وع لع بص رد هو فن دید ید مِنْ بد الو لاتنکرون )4 (اخیاید:ء) 

شرح الإمام الطحاوي ھذا العنی شرحًا حسپّاء وہو أنە کیا بجب أن دب 
ظھر شيء لتستقر وتثبتء کذلك بقاء الإسلام یستوجب الاستسلام ما ثبت بالکتاب 
والسنة ویحذر القیل والقال. قال تعا ی:ظ إ کے 4 (آل عمران: ۱۹) والدین 
عبارۃ عن التقید بأحکام اللہ تعا ی٠‏ قال تعالی:ظِذقال لوہ رد اَل قال انث یی الیک >4 
(البقرۃ: )٥١۱‏ 


القصیدڈالمَماونة ۷ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 

رقال تْعَالَ :وک تک لے مق ِِ'"*ھە۶۹“" (البقرۃ: (٥۳۰‏ 

وقال تعال: طمْرَاَبَعب اك ت ۰ تهب یما ہ4 (النحل: (٠٣۳‏ 

کم ان القرآن والحدیث یتضمنان بعض ما یبتلی بە العباد من ا أُمورات وا منھیات 
لیمتٹل العباد ال أٗمورات؛ وینتھوا عن ا منھیات. کذلك یشتمل القرآن والسنة علیى بعض 
الحکمات: لیعمل بہا العباد ویعتقدوہ وعلىی بعض التشابہات لیفوض العباد مرادہ 
ا حقیقي إ ی اللہ ورسولهہ ویتجنبوا إبداء الرأي من عند أنفسھم. 

ولا بجوز للعبد أن یتصدی معرفة الآسرار التي أخفاھا مولاہ؛ بل ا لخضوع لاأحکام 
لموی ھو کمال العبودیة. ومن حاول الوصول إی حقائق حکم الله تعا ی بالعقل الملحض وقع 
فی الشبه والشکوك. ولا إیمان مع الشك. 

وبا ان دین الإسلام یقوم على الوحي الاهٰيء ولا یستقل العقل بإدراکە فیجب 
الاعتماد علی ما فسرہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وأصحابه الذین نزل الوحي بلسانہم. 
وتوعد النبي صل اللہ عليه وسلم من فسر القرآن برأيە قال النبي صل الله عليه وسلم: من 
قال نی القرآن برأیه فلیتبواأ مقعدہ من النار).(سنن الترمذيء رقم:۲۹۰۱ء وقال: ھذا حدیث حسن) 

وی روایة أخری: (من قال نی القرآن برأيه فأصاب فقد اُخطاً). (سن الترمذي رقم:٢ہ۲۹ء‏ 
وقال: هذا حدیث غریب) 

ومعنی ال حدیث: من قال فی القرآن - فی لفظه أو فی معناہ- بمجرد عقله ومن تلقاء 
نفسه من غیر معرفة بأصول العلم وفروعه من الکتاب والسنة وأقوال الصحابة والتابعین 
واللغة وقواعد العربیة فأصابء أي: ولو صار مصیباً بحسب الاتفاق, فقد أأخطأء أي: فھو 
خطئ بحسب ال حکم الشرعي. (مرقاۃ الفاتیح )۳۳۱/١‏ 

وأما القول بالرأي بالشروط المذکورۃ فھو حق ومعتبر نی الشرع؛ ومنه القیاس. ومن 
یطالع کتب التفسیر یجدھا مشحونة بمثل ھذا الرأي. 


-٣۹‏ ج يَصخُ الِْيْمَائ'' بالزُزیَة لِأخل ذارِ السَلام'' لِمَن اعْتبرَعَا 
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پصوم(۴) ۔ہ ۶ر ٹیم به )٤(‏ -]ئ"0(" غتے کا ہے 
مِنهم بوَھمء او تَاوَلَها بفھم ء اذ کت الرويَة مس 


ا 


"2 الرَوَبيَة .00 لكَأَِیْل انتا ×× 00× 


کک سَلك''' ومن تع وق التفی وَالتَشْيیْة رَلّ ولغ یُصپ القارَي قَإكَ'' 
ات ا ات ات 


ت فا مِنَ الْیْرِيَة 


لا یصح التاویل بالوھم والظن نی رؤیة الباري تعا ی: 
نی قولہ: (ولا یح الإیمان بالژؤیة...) رن علی المعتزلة والمشبھة والکرامیة. والمعتزلة 


)١(‏ نی ۸ (الإسلاماء وھو خطاأً. والثبت من بقیة النسخ۔ 

)١(‏ نی ۱۲ 0 إلا لأھل دار السلاماء وھو خطاأً. والثبت من بقیة النسخ۔ 

)٣(‏ قوله (منھما سقط من ٢٠١ ء۱٤٣٠ ٣٢‏ ٦۱ء‏ ۱۸ء ۲۸. وفی ۳ افیھم). وی ٥٣‏ ان اعتقدھا). ولا یضر المعنی. 
والثبت من بقیة النسخ. 

)٤(‏ قوله (بفھم) سقط من .٥‏ والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)٥(‏ نی ۳٢ ٢٤٢ ء۲٢ ء۱٦ ٦ ٣٣ ٢ ١١‏ (إذا). وھو خطأً۔. وسقط من ۲۳ من قولہ (إذ کان) إلی قوله (إلی الربوبیةا. 
والصحیح ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)٦(‏ نی ١١‏ اہتركا۔ وفی ٥ ٠٢‏ ۷ء ١ ۳۲ ۲۸ ۲٢ ٣٢٢‏ إلا بترك). والصحیح ما آثبتناہ من بقیة النسخ. وترك التأویل هو 
التفویض؛ کما هو مذھب عدد کببر من العلماء والمشایخ. أو ا مراد منە ترك تأویل الزائغین المبطلین الذین یؤلون 
المتشابہات کم تہوی نفوسھم الزائغة لتائید مذھبھم الباطلء کم تقول المعتزلة وا خوارج: ناظرۃ فی قوله تعالل:ظفٌْ 
َميذ تَا لی رَنهَا تار 6 4(انتیامت) بالانتظار. فالإمام الطحاوي لا ینکر التأویل الصحیح الؤید بالدلائل الوافق 
باللغة العربیة بل ینکر التأویل الباطل کما صرح بە فی صفحة :٦٤٦١‏ اولا نول بتأویلات آھل الزیغ ابتغاء الفتنةا. 
قلت: أی: أُھل التضلیل. فأنکر تأویل الزائغین: لا تأویل المحققین الملحقین۔ 

(۷ فی ٢٠ء‏ ۲۷ (المسلمین). وا ثبت من بقیة النسخ. وزاد فی ١‏ وشرائع النبیین) بعد قولە (ا مرسلین). ولا یضر 
اللفھوم۔ 

(۸) فی ٥٥١۱١‏ الآن). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۹) سقط من ٢‏ من قوله افإن ربنا) إلی قوله (الفردانیة4. والأحسن ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)٠١(‏ نی ۱۱ ۹ء ۱٥١۱١‏ ۱۷ء ۱۸ء ۲٢‏ ٢۲ء‏ ٢۲ء‏ ۲۷ء ٤٠ء ٠٣‏ اہمعناہ). والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 


القصیدڈ٤‏ المَم اوت 1۹ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
الذین ینکرون رؤیة الباري؛ وقالت ا مشبھة والکرامیة: رؤیة اللہ تعا ی مع ا جسم. والعیاذ 
باللہ. 

أنکرت ا لمعتزلة رؤیة اللہ تعا ی لعجزھم عن فھمھاء وأما ا مشبھة والکرامیة فشبھوا 
ذات ا خالق وصفاته با لخلوق. وسلك أھل السنة وا حماعة مسلگا وسطا فأثِتوا رؤیة 
الباري؛ لانہا ثابتة بالنصوص: من قوله تعال:لئٌِ تق لی را تَاي دن کہ (القیامة)ء و 
غبرھا من الاّیات والأحادیث: وتوقفوا نی کیفیتھاء وم یقولوا شیٹا من عند أنفسھم؛ لن 
النصوص لم تفصلھا. 

معنی قوله: الّنْ اعترھا منھم بوَھُم أو تأَوَهَا بفھم): إذا کان الرجل یؤمن برؤیة 
الباري تعا ىی ولعا ا سا سن اس فالائد مثاا: یتصور ان رؤیة اللہ تعا یىی عیل 
صورة. فلا یصح إِیمانه بالرؤیة. أو یؤول بأنه لا یمکن رؤیة اللہ تعا ی فی الأصلء وإنم| مي 
رؤیة نعمه وآلائہ فھو الآخر لا یؤمن بالرؤیة. والوھم الاإنساني وخیالانه وتصوراتہ تدور 
حول ا خیالات والتصورات والأجسام وا حوادث: ولا یتجاوزھا. وذات اللہ تعا یل وصفاتہ 
وراء ذلك کلە۔ 

منع الؤلف من التاویل فی قولہ: ١ِذْ‏ َانَ اویل الرُویَّةِ وَتَاَوبل کل مَّْی یُمَافُ إِل 

لے وڈ َال وَوّْمْ السلٰیما وإنیا للمنوع هو التاویل الضاد للنصوص الشرعیة 
والحق. وقال المؤلف نی مسألة خلق القرآن: (منە بدا بلا کیفیة قولا...٠.‏ وہذا أیضا من 
التاویلء بل ورد عن السلف الصالح تأویل صفات اللہ تعا ی تأویلا قریباء وفیم| یی بعض 
الأمثلة علی ذلك. 

)١(‏ قال ابن عباس رضي اللہ عنھما فی قوله تعالی: نیہ (بائیۃ: ۳۰): ترکناکم. 
(تفسیرالطبري ۱۰۷/۱۸ السجدۃ:١٤١)‏ 

(۲) قال مجاہد فی تفسیر قولہ تعالی: الو مسا ہہ (لأعراف: ہ): نؤخرھم۔ 
(تفسبرالطبري ۲۳۹/۱۰ الأعراف:٥٥)‏ 

(۳) قال مجاہد فی تفسیر قولہ تعالی:ل تَِحستق عل مَاقحلث فی جن ال 4 (الرمر ٥ہ):‏ فی 


أمر اللہ . (تفسپرالطبري ۲۳٣/٥٢‏ الزمر:٥٥)‏ 


القصیدڈالمماوتة .7 شرح العقیں ة الطحاونَة 

)٤(‏ وأول قتادة قولہ تعالی :تحص رع مَاقريلث فی جَ اه پ4 (الرمر: ٥ہ)‏ ب ضیع طاعة 
اللله تعا لی. (تفسیرالطبري )۲٥۰٣/٠٢‏ 

)٥(‏ قال مقاتل نی تأویل قوله تعالی: طوَعُوَمَمََاَِمَاكَتْۃٌہە (الحدید: ء) ب قدرته وسلطانہ 
وعلمه. (کتاب الأسماء والصفات للبیھقيیء ص:٤٤٥)‏ 

)٦(‏ قال ابن عباس رضي الله عنھم نی تأأویل قوله تعالیى:ط یذ اَل لَقََيرِيھۃ 4 (لتے: 
0 بالوفاء ہما وعدھم من ا خیر. (تفسیر البغري )٠۰۰/۷‏ 

(۷) قال زید ب بن سلم نی تأویل قوله تعا لی اق الد نترب ال ايد ک4 (التحل: 
7): هدم اللہ بنیانہم من الأصل. وقال قتادہ: لأتاھا أمر الله من أُصلھا. (تفسبر الطبري ۰۷۷/۷) 

(۸) قال ا حسن البصري فی تأویل قولہ تعالی:ل وَمَاء رَكٌكَ ب4 (الفجر: :)٠٢‏ أمرہ وقضاؤہ. 
(تفسبر البغوي ۸/ ٤٢۱٦ء‏ الفجر:٢۲)‏ 

(۹) قال الإمام مد نی تأویل قولہ تعا لی: طلوَمَآء رك ب4 (الفجر: :)٠۲‏ جاء ثوابہ. (البدایة 

والنھایة ۱۰/ ۳۲۷) 

)٠١(‏ قال مجاھد نی تأویل قوله تعالی ٣ھ‏ و" گ4 (البقرۃ: :)۰١‏ قبلة اللہ. 
(الآسماء والصفات للبیھهقي ۲/ ۱۰۷) 

)١١(‏ قال سفیان بن عیینة وابن کیسان نی تأأویل قوله تعا ی:لثرَآَءَ متوا ل الکاگ 


(البقرۃ: ۲۹): قصّد إِلیھا بخلقہ واختراعه. (تفسیر القرطبي ۱۷۱/۱ البقرۃ:۲۹) 


ساف (القلہ: ۴): اشتداد ےت للبیھقيی: ص )٥۲٣:‏ 
(۳) قال ابن عباس رضي الله عنھم| وقتادۃ فی تأویل قوله تعا ی: ظ وَءبْ کنیع سا ای ہچ 


(القلم: :)٤٤‏ یکشف عن قدرته التی تتکشف عن الشدة والکرب. (فتح الباري ۸۰۸/۸) 

)٠١(‏ قال الإمام البخاري نی تأویل قوله تعالی :×ط شی عَالگ امت دک (القصص: 
۸ إلا ملکه. (صحیح البخاريء سورۃ القصص) 

وا مراد ب (تأویل کل معنی یضاف إی الربوبیة): هو الید والوجهء والساق؛ والنفس؛ 
والصفات التي أضافھا الکتاب والسنة إلی اللہ تعالی. 


العصید٤المَماٴونة‏ ۷ شرخ التقیدۃ اللَح اون 

راد الإمام الطحاوي نفي التأویل الباطل من الیفرق الضالة التي تؤول ا لمتشابہات من 
عند نفسھاء قال: (إنم| مرادہ ترك التأویلات الفاسدة المبتدعة المخالفة لمذھب السلف التي 
یدل الکتابٗ والسنة علی فسادھا). (شرح العقیدة الطحاویة لابن أبي العز (٥٥٢٠/١‏ 

وقال اللؤلف الإمام الطحاوي رحمہ اللہ تعا ی: (ولا نجادل نی الاآیات ا متشاہة ولا 
نول بتأویلات أھل الزیغ اہتغاء الفْتنة). (کذا نی بعض نسخ العقیدة الطحاویة بعد قولہ: اولا نجادل فی 
القرآن). راجع تعلیق صفحة ٦٦٦۔.‏ 

ره الؤلف نی قولہ: ومن مم مَتوَقی التمُيَ والتّشبیة زَل...) على المعطلة والمشبھة. و 
اللشبهة تشبه ا حخالق بالمخلوق. وسلك أُھہل السنة والحماعة مسلك الاعتدالء فأثبتوا صفات 
اللہ تعالی؛ لأنہا ثابتة بالنصوص؛ ظ وک اَلََییغ لور 4 (الشوری: .٥۱‏ ونزھوا ا خالق من 
صفات الملخلوق؛ لن ال خالق لا یشبه اللخلوق: فلس شاو تی 4 (الشوری: .)۱١‏ 

قوله: (موصوفٌ بصفاتِ الوَحْدانیٌةا:إطلاق الوحدانیة للدلالة عل وحدۃ الذات 
أي: لیس لە مثلء قال تعالی: دقُلهُوَأَأَحَد )4(الاإخلاص:٠)‏ 

قوله: امنعوتٌ بنعوتِ الفرداننّة): إطلاق الفردانیة للدلالة عىل وحدانیة الصفات. 
أی: لا مثل لە نی الصفات. قال تعالل:طاَلَ الس ليَِذ وَرفرلد )4 (الزخلدص) 

قوله: الیس نی معناہ أحد من الِِیَةا: اللہ تعا ی متفرد فی ذاتہ وصفاته لا یشبھه 
ا خلقء ولا یشبہ ا لخلتی. قال تعا ی: ولرک لن صکحُهُوا اح 4 (الإخلاص:ء) 

کیف یشبہ اللہ تعا لی ا لق أو یشبھہ ا خلق وو سبحانە أزلیء وأبدي؛ ومتفرد بذاتہ 
وصفاتہء وخالق السماء والأرضء بل هو خالق کل ما فی الکون الکون ومالکهہ!! 

قال الشیخ سعدي رحمہ الله : 

اے برت از خیال وقیاس مان ددم ہ"٭ داز ہرچ ہگفنہ اند شخیریم وخواندہ ائم 
دفز قمام گشت و بایان رسیر عمر ہ"٭ ما نان در اول وسنے تو ماندہ ائم 

(اللہ تعا ی فوق خیالات ا مخلوق؛ وقیاساتہ وو مہ وظنہ؛ وھو أجل وأعلى ما تحیله 

الناس آو سمعناہ وقرآناہ نفد القرطاس والقلمء وأوشك العمر على النھایق ونحن 


القصید٤المَماونة‏ ۷۲ شرخ التقیدقاللحاواٌة 
مشتغلون بابتداء صفاته). 
قال الشاعر الأردي: 
علاکی خقل جس نے وہ عخفل میں مس ضر ہے 
بھہ لٹ ی سے جس نے وہ کچھ می یکس طر آتے 
کہ دو فلفی سے جا کے سر پھر سے کھراتے 
عدیث علت و معطول سے برا نہ حر کھاۓے 
(أنی یدرك العقل من منحە؟ أنی یُفھم من رزق الفھم؟ قل للفلسفي: لیصدم رأسك 
بحجرہ ولا بحرجني با حدیث عن العلة والملعلول). 
وقال الشاعر العربں: 
کیفیة المرء لیس ا مرء یدرکھا ٭ فکیف یدرك کنهہ ٢١‏ لالق 
وقال الشاعر الأردي: 
فان یکو پیٹ کے اندر خرا متا نہیں ٭ ڈو رکو تھا ہا سے پیر برا علتا غیں 
(لا یصل الفلسفي إلی الله تعا ی فی بحثہء بحل العقدة دون ان یمسك بطرفه). 


العصدةُالمَماويّة ۷۳ شرخ التقیدةالطحا ول 
۹٦٣٥‏ ام" ہے 


مت اث کت 05" 


الله تعا ی منزہ من ا لحدود والغایات والاأعضاء والجوارح: 

ا حدود جمع حد. والحد: طرف الشيیء. وا حد وصف للمحدود: والثيء المحدود 
ینحصر فی حدودہ؛ فلاحد لله تعا لی 
للحد ثلائة أقسام: 

-١‏ ا لحد ا مکانی. ۲- ا لد الزمانیي. ۳- الد ال معنوي. 

لیس لہ تعا لی حد مکانی. والحد هو الطرف. ولیس الله تعا ی مکانیاء فلا یکون لە حد. 
ولیس لە حد زمانی؛ لأن اللہ تعا ی خالق الزمانء ولیس مقیدًا بالزمان وحتاجًا إليه. جاء فی 
(بدء الأمالی): 

ََا يَنغٍی عَلَی الَبَانِ وَفْتٌ ٭ وَآَزمَانٌ وَأْخوَالٌ بخالِ 

معنی عدم مضي الزمان أنە مثلا کان صبیا فصار شابا۔ وصار شیخا بعد ما مضی عليه 
خمسون عاما. ولیس اللہ تعا ی تتغبر حاله بتغیر الأزمان. فلوکان الله تعا ی زمانیا ومکانیا لزم 
ان یکون الزمان والمکان قدیمین. 

ولیس لہ تعا ی حد معنوي؛ أي: ان قدرته غیر حدودۃ وغیر متناھیة. 

الغایات: جمع غایة وھي منتھی الشیء. واللہ تعا ی منزہ منه. 

الارقان:'حِم: رگن وھو ما یقوم عليه الشيء. واللہ تعالی غیر حتاج إلی شی ء؛ بل 
الأشیاء کلھا فی حاجة إليه. قال تعا لی لعاف امراف ال لانکت أ۵ لے لهوَالو لی 
أَكیية)4 (لح:ءہ) 

الأعضاء: جمع عضو وہو شطر ا جسم. واللہ تعا ی منزہ من ا جسم. 

ا حدود والغایات والأرکان والأعضاء؛ کلھا من خواص ا جسم: واللہ تعالی منزہ من 


ا جسم. 


)(١)فی ١‏ بعدہ زیادة وا جھات). وسقط من ١‏ قولە اوالأعضاء). ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ۔ 


القصیدڈالمَماونة ۷٤‏ شرخ التقیدقاللحاواٌة 
الأدوات: جع داۃ. أي: الالة. أعضاءا حسم التي تستخدم. واللخلوق نی حاجة إلی 
الآلات نی عمله وا تعالی غني عنھا. قال تعالی:ط اَل الضَمَدُ 4 (الاخلاس: ۲) وقال تعا ی: 
20ا شی أنرا ماك یَفول آن صن کیٹ ہ (دمفر:: ۰۷ وقال تعالی : ظط لا اَزو× ِ2ا أَاد شَيْنا ان 
یَکلَ - 4 (یس:۸۲) 
الات الات تلق رفھووےفیوالسمٹووالہان 


دل العقل والنقل علىی تنزہ اللہ تعا لی من ا چجھات اشست: 

دل العقل والنقل علی أن اللہ تعال ی منزہ من ال جھات الست قال تعال: لیس کاو 
تہ (الشوری: ۱). لو کان اللہ تعا ی داخل العا مء لزم کونە من جنسە؛ وإن کان خارج العام 
فإما أن تکون المسافة بین اللہ تعا ی وبین العا م متناہیة أوغیر متناھیة وعلی الوجھین یلزم 
کونہ للہ تعا ی نخصصاء وأن لە مکانا۔ وورد الحدیث بأن الله تعا ی کان عالًا حیث لم یوجد 
العال. وأجمعت الأمة علی ان اللہ تعا لی منزہ من ا جھات الست. ولیس هو ارتفاع النقیضین؛ 
لأن ارتفاع النقیض یستلزم أن یصلح للاتصاف بأحد النقیضین نی المحل. کما نقول فی 
ال جدار: لیس ال جحدار اأعمی ولا بصبرا. لیس ذلك ارتفاع النقیضین. 

یقول العلامة محمد بن مد میارۃة ا مالکی(م:۱۰۷۲ھ): (نجزم بە ونعتقد أنە لا داخل 
العا لم ولا خارج عن العا مء والعجز عن الاإدراك إدراك لقیام الدلائل الواضحة علىی ذلك 
عقلّا ونقلّاء أما النقل فالکتاب والسنة والإجماعء أما الکتاب فقولہ عز وجل:ط لیس کمثاو۔ 
ےت وَلر لسغ ال بث 4 (الشوری: )١١‏ فلو کان داخل العام ان عَارجٌا علة لکكان ماٹاٹ وین 
الملازمة واضح أما الأول فلأنه إِن کان فیه صار من جنسە فیجب لە ما وجب لە. وأما 
الثانی فلاأنه إِن کان خارجّا لزم إما اتصاله وإما انفصالهء وانفصاله إما بمسافة متناھیة أو غیر 
متناهیةء وذلك یژؤدیي إلی افتقارہ إلی خغصص. وأما السنة فقوله صلى اللہ عليه وسلم: (کان 
الله ولا شیء مع وو الآن على ما کان عليه؛. وأما الإجماع: فأجمع أھل ا حق قاطبۃً عی أن 
اللہ تعا ی لا جھة لە فلا فوق ولا تحت ولا یمین ولا شمال ولا أمام ولا خلف. والاعتراض 
بأنه رفع للنقیضین ساقطہ لأن التناقض إنما یعتبر حیث یتصف الحل باحد النقیضین 
وتواردا عليه وأما حیث لا یصح توارد ما على الملحل ولا یمکن الاتصاف بأحدما فلا 


العصید٤المماولٌة‏ 7 شرخ التقیدةالطَحاونَة 
تناقض کم یقال مثلا: ا حائط لا اأعمی ولا بصیر. فلا تناقض لصدق النفیین فیه لعدم 
قہوله).(الدر الثمین والمورد المعینە للعلامة الشیخ حمد بن أحد میارة ا مالکی /٥٤/١‏ ٤٦ء‏ ط: دار ا حدیث القاھرة) 
المبتدعات: أي: الملخلوقات؛ أي: ا حجھات الست من خصائص المخلوقء وذات 
الخالق منزھهة منھا۔ 
نص ا مؤلف رحه اللہ ھذا یدل علىی ان ذات اللہ تعا ىی فوق ا لحدودہ والغایات 
السلفیون أمثال: ابن أي العز وصالح الفوزانء وصالح بن عبد العزیز آل الشیخ؛ والشیخ 
ابن باز وغیرھم نص المؤلف ھذا جملّا؛ لأنه یعارض ما ھم عليهہ ثم شرحوہ شرحًا یوافق 
مذھبھم. وفضّل الشیخ سعید فودة الکلام عليه فی (الشرح الکبیرا (۱/ )٦٠- ١٦٦٠‏ 
وانتقد توضیحات الشراح السلفیین. 
ثم ھذہ الأشیاء کلھا من أوصاف ا حسم؛ واللہ تعا لی منزہ من ا جسم. 
والل تعا لی غنی عن الحھات؛ لأن اتصال أحد الحدین بإاحدی الحھتینء واتصال الحد 
الآخر بالجھة الآخری مما یدل على التقسیمء وتقول ا مناطقة: ما هو ینقسم فھو ینعدم. 
تعریف الکان: فراعٌ متوھم یشغله شی متد. 
تعریف ا حیز: فراغ متوھم یشغله شی متد آو غیر متد. 
هذا الفرق عند العلامة التفتازانیء وأما عامة ا متکلمین فالملکان وا حیز واحد عندھم. 
(حاشیة عصام الدین علی شرح العقائدء ص٦٠)‏ 
تقول القدریة والحھمیة: اللہ نی کل مکان.'''وتقول ا مشبهة والکرامیة: الله متمکن 
)١(‏ یقول أبو الحسن الأشعري رحمہ اللہ:(اختلفت العتزلة نی ذلك (یعني القول نی المکان)ء فقال قائلون: الباریئ 
بکل مکان بمعنی أنه مدبر لکل مکان وآن تدبیرہ فی کل مکانء والقائلون ہہذا القول جھور العتزلة أٌبو ا هذیل 
وقال قائلون: البارئ لا نی مکان بل هو علىی ما م یزل عليهء وھو قول هشام الفوطي وعباد بن سلیمان وأبي زفر 
وغیرھم من ا لمعتزلة).(مقالات الإسلامیین ۱۳۱/۱ء تحقیق: نعیم زرزور) 
وذکر فی موضع آخر القول الثالث: وھو: وقال قائلون: البارئ فی کل مکان بمعنی أنه حافظ للأماکن وذاته مع 
ذلك موجودة بکل مکان).(مقالات الإسلامیین ۱۷۰/۱ تحقیق: نعیم زرزور) 
وقال ا حسین النجار (وقد کان أکثر معتزلة الريی ومن حوها علی مذھبه): (البارئ تعالی بکل مکان ذاتًا 


الَصیدڈ المَم اوت ۷ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
فوق العرش. ورد علیھم الملؤلف جیعَا. ونقول: استوی اللہ تعا ی علی العرش؛ و نفوض علم 
حقیقته إی اللہ تعا یء ولا نعلمھا. سئل مالك عن الاستواء علی العرش فقال: (الاستواءٌ غبژُ 
جھولِء والکیفُ غیژ معقولِء والإی‌ان بە واجبٌء والمُؤال عنهہ بدعذّ وما أراك إلا مبتدِعَاء 
فأکَر بە أُن ُرج٢.‏ (الأسماء والصفات للببھقي ص١١١)‏ أو نؤوله اویل مناسبّاء کیا سیأتيی ذکرہ 
لاحقا۔ 
إثبات السلفیین الحد لل تعالی: 

بقول السلفیون: للہ تعا ی حدود وانتھاءء وإن لم یقف عليه خلق٠ء‏ واللہ تعا ی علیم بھ. 

قال ابن تیمیة: قد ثبت عن آئمة السلف أنہم قالوا: للہ حذٌ وأن ذلك لا یعلمہ 
غیر٥).‏ (بیان تلبیس ا حھمیة ۳/ )٤۹٥‏ 

قال الشیخ العثیمین: (ماذا تعنون بالحد؟ إن أُردتم أن یکون محدوداء أي: یکون مباینا 
للخلق منفصلا عنھم؛ کم تکون أرض لزید وأرض لعمرہ فھذہ حدودۃ منفصلة عن هذہ 
فھذا حق لیس فیه شیء من النقص٣.‏ (جموع فتاوی ورسائل العثیمین ۳۲۱/۸) 

کلام الشیخ العثیمین ہذا بحتمل أن یکون ا مراد منہ ان اللہ تعا لی مع مباینتہ لخلقه متدة 
ذاتہ حدودۃ فی جمیع جھات امتدادہ. کم أن ضیعة زید مباینة لضیعة زید و حدودة. 

یقول ابن تیمیة: ‏ قال أبو سعید: واللہ تعا لی لە حد؛ لا یعلمه غبرہہ ولا بجوز لأحد أن 
یتوھم لحدہ غایة نی نفسەء ولکن نؤمن با لحدہ ونکل علم ذلك إلی اللہ تعا یء ولکانه أَيضُا 
حدء وھو علىی عرشه فوق سماواتهء فھذان حدان اثنان. قال: (وسُئل ابن المبارك: بم نعرف 
ربنا؟ قال: بأنه علی العرش بائن من خلقهء قیل: بحد؟ قال: بحد)...فمن ادعی أنه لیس للہ 
حد فقد رد القرآن وادعی أنە لا شیء لأن اللہ تعالی وصف حد مکانە فی مواضع کثیرة من 
ووجوداء لا بمعنی العلم والقدرة". (املل والنحل /١‏ ۱۹۰. وانظر أَیضا: أصول الدین للبزدويء ص٤٠)‏ 

وقال الشیخ عبد ا حمید الترکمانی فی تعلیقہ علىی اضوء ا معالی) (ص٥٥):‏ نسبة ھذاالقول إلی المعتزلة خطاأً۔ 

واستدل عليه بأن ا حافظ ابن حجر حکی نی افتح الباريی)(۱۳/ )٥٣٣‏ عن جھم بن صفوان فقال: اقال (أي: جھم): 
هو ہذا ا مواء مع کل شيیءء وفی کل شيیءء ولا یخلو منە شی ء). فی حین قال ال حافظ ابن حجر نی افتح الباريی) 


:)٤۰۸/۱(‏ (وقد نزع بە بعض ا لمعتزلة القائلین بن اللہ فی کل مکان). وسبق فیم| مضی أن أبا ا حسن الاأشعري 
وا حسین النجار نَسَبًا هذا القول إ ی ا لمعتزلة۔ 


الكصید٤المَم‏ اوه ۷ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
کتابہ فقال: ظ آلِنيْ عَ اَلتَرٌشِ أَسَتَویٰ ہ4 (طہ: ٥)...(بیان‏ تلبیس ا جھمیة ٠٠٦-٠٠٦/٢‏ و۳ ٦۸۷‏ وہ/١٦٠.‏ 
درء تعارض العقل والنقل )١٢۷/٥‏ 

واعتبر ابن تیمیة کل من أنکر ا حد للہ تعالی را٥ًا‏ للقرآن الکریم؛ فی حین ذکر الإمام 
الطحاوي أُن أُھل السنة والماعة ذھبوا إلی ان اللہ تعا ی منزہ من الحدودہ فقال: (تعالی عن 
الحدود والغایات)۔ 

وإنما استدل ابن تیمیة علی الحد بقولہ تعا لی ظ ران عل الس رش سی ب4 (طہ: ہ)؛ لأآن 
السلفیین یرون أُن اللہ تعالی مع ذاته علی العرش؛ والعرش جھة لل تعا ی. ونحن نعتقد ان 
استواء اللہ تعا ی علیى العرش لا نعلم کیفیتہہ أو الاستواء بمعنی الاستیلاء. وأما العرش 
فلیس مکانًا للہ تعا ی ولاجهة. 

ویرد علىی اعتبار العرش مکانا للہ تعا ی أوجهھة لە بأنه أین کان اللہ تعا ی قبل استوائہ 
عل العرش؟ قال تعا ی: 


7 مےہ جج ۔2ھ 


ط نع رک ام انی حَلق لک وت وَأ لاہن نی رکذ أيَاوشرَاَس کو عَل رش ہ4 (الأعراف: )٠:‏ 


کے 


وقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (کان الله و یکن شیء غیرہ).(صحیح البخاري؛ 
رقم:۳۱۹۱) 
العنی الصحیح لقول عبد الل بن ا مبارك: (بحدا: 

ساق الإمام البیھقي قول عبد الله بن ا مبارك المذکور بإسنادہ نی (الاسماء والصفات)؛ 
وإلیکم نصه بعد حذف الإسناد: (قال علی بن الحسن: سألت عبد اللہ بن المباركء قلت: 
کیف نعرف ربنا؟ قال: فی السماء السابعة علی عرشه. قلت: فإن الحھمیة تقول: هو ھذا۔. 
قال: إنا لا نقول کما قالت ا جھمیةہ نقول: ہو هو. قلتٌ: بحڈ؟ قال: إي واللہ بحذً). 

قال الإمام البیھقی وھو یشرح قول عبد الله بن المبارك ھذا: (إنیا أراد عبد اللہ با حدٌ 
حدً السُمٔعء وهو أَنْ خبر الصادق ورد بأنه علی العرش استوی فھو علی عرش کا أخبرء 
وقصد بذلك تکذیب ا حھمیة فے) زعموا أنه بکل مکانء وحکایته تدل علی مرادہ6. (الأ۔اء 
والصفات للببھقی؛ ص۳۹۰) 

أي نؤمن ہما سمعنا ونقل إِلینا. 

کما أن قول ابن ا مبارك لا یغني نی ثبوت العقیدة؛ فی حین روي عن الإمام الطحاوي 


الَصید٤‏ المَماوتّة ۷۸ء شرح العقیں ة الطحاونَة 
وغیرہ من الأسلاف نفی الحد. 

یقول الإمام آبو داود الطیالسی: (کان سفیان الثوري؛ وشعبةء وماد بن زید وحماد 
بن سلمة وشریيك؛ وأہؤ عوانة لا بحدونء ولا یشبھون: ولا یمٹلون: پروون ا حدث لا 
یقولون کیفء وإِذا سئلوا أجابوا بالأثر. قال أبو داود: وھو قولنا). قال الإمام البيھقي: 
١اقلت:‏ وعلی ھذا مضی أُکابرنا) . (الأساء والصفات )٥۳٣/٢‏ 

قال أبو بکر الخلال: (وسئل (آحمد بن حنبل) قبل موتە بیوم عن أحادیث الصفات 
فقال: ٹمر کم| جاءتء ویؤمن بہاء ولا یرد منھا شيء إذا کانت بأسانید صحاحء ولا یوصف 
شیا عارفت اہ باذاعد ولا خایف ولس کن تےتوَلر ایخ لصو 4 الف فتاظ 
(العقیدة روایة أبي بکر ال خلالء ص۱۲۷ ط: دار قتیبةق دمشق) 

قال ابن قدامة الملقدسی: (قال الإمام ابو عبد الله احمد بن حمد بن حنبل رضي الله عنه 
فی قول النبي صلی الله عليه وسلم: ١‏ إن اللہ ینزل إلی سماء الدنیا؟ء أو (إِن الله یری فی القیامةاء 
وما أشبه هذہ الأحادیث نؤمن بہاء ونصدق بہا بلا کیفء ولا معنیء ولا نرد شیٹا منھاء 
ونعلم أن ما جاء بە الرسول حق؛ ولا نرد علی رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم ولا نصف 
الله بأئٹ غا زصف رت ئقن تاد خلا‌ولا غایة لس کن مےَتوَفر ایخ اص 4 ات۸8 


(لعة الاعتقاد لابن قدامة اللقدمہیء ص۷) 

قال اللالکائی فی اشرح أصول اعتقاد اأھل السنةا: ااقال الإمام أحمد: رنا علی العرش 
بلا حد ولا صفة وسع کرسیه السماوات والأرض بعلمه).(شرح أصول اعتقاد أھل السنة ۴/ )٥٤٦٤‏ 

وما هو الحد عند السلفیین؟ یقول ابن تیمیة فی شرحہ: (وإنما ا حد ما یتمیز بە الشیء 
عن غبرہ من صفته وقدرته. ویقال: حد الدار والبستانء وھي جھاته وجوانبه الممیزة لە؛ 
ولفظ ا حد نی هذا أشھر نی اللغة والعرف العام ونحو ذل ك٢‏ .(بیان تلبیس ا حمھیة )٥٤/٣‏ 

ساق الشیخ سعید فودة قول ابن تیمیة هذاء ثم قال: ١إذن‏ ھا هو ابن تیمیة ینص علی 
ان الحد لە معنیان أو أمران یصدق علیھ|: الأول ہو الصفة الخاصة بالشیءء والثانی ا جھات 
وا جوانب الممیزة؛ أي النھایات والأطراف. 

واعلم ان ابن تیمیة عند ما یثبت ا حد للہ تعا ی فإنه یثبت ھذین المعنیین نی حقه تعالی 
اس فاوافشونان انام امم سس مس 
(إن هذا العنی أشھر نی اللغة والعرف العام ونحو ذلك) أي: والعرف الشرعي الخاص. 


القصیدۂ المَماوکٌة ۹ء شرخ الِتَقیدقالطَحاوة 

والمعنی الأول للحد عند ابن تیمیة یسمیە الصفة وا لمعنی الٹانی عندہ یسمیه القدر 
فکل حل أثبت فيه القدر للء فإنه إنم| یثبت ا حد وا حهھة وا حیز والجسمیة؛ لأن هذہ المعانی لا 
تنفك عن ا حجم الذي هو القدر). (الکاشف الصغیں ص٢٦١۲.‏ وانظر: إثبات ا حد للہ عز وجلء ص٢٢٦)‏ 

وقال ابن تیمیة وھو یثبت الد للہ تعا ی: (إن کثیرا من أئمة السنة وا حدیث أو آکثرھم 
یقولون: إنه فوق سماواتہ علی عرشہ بائن من خلقه بحد ومنھم من لم بطلق لفظ الحد 
وبعضھم أنکروا الحد٢.(بیان‏ تلیس ابجھمیة ۷۲۰/۲) 

وقال ابن تیمیة فی مکان آخر: (وھذا هو اللحفوظ عن السلف والأئمة من إثبات حد 
لل؟.(بیان تلبیس ا لجحھمیة )۷۰٦/٣‏ 

واستدل ابن تیمیة على أُن للہ حداء بأن ما یطلق عليه (الثیء) فَلَهُ حدء واللہ تعا ی یطلق 
عليه الشیء فله حدہ قال ابن تیمیة: (الخلق کلھم علموا أنه لیس شيٍء یقع عليه اسم الشیء 
إلا وله حد وغایة وصفةةہ وأن لا شیء لیس لە حد ولا غایة ولا صفةة فالثیء أبدًا موصوف 
لا محالة ولا شیء یوصف بلا حد ولا غایةء وقولك لا حد لە تعنی أنه لا شیء). (یان تبیس 
ا حھمیة )٠٠٦/٦‏ 

وھذا الاستدلال غبر صحیح؛ لن قیاس اللہ تعا ی علی اللحسوسات باطل. 

رو الع ات التت طگنارت قش عق غذّاآی اف حا تاخق ا عتاق ات70 
فی جانب آخر یقولون: قدم اللہ تعا ی علىی الكرسي. وینزل إلی السماء الدنیا کل یوم فی الثلث 
الآخیر من اللیل. وینزل إپی الدنیا یوم القیامة. ویضع قدمہ نی النار. وھذہ کلھا من وجوہ 
حلول اللہ تعا ی نی العا م. وهذا اشنع التضاد عند السلفیین. 

قال ابن عبد البر: (الذي عليه أھل السنة وأئمة الفقہ والآأثر فی هذہ المسألة وما أشبھھا 
الإیمان بم| جاء عن النبيی صل اللہ عليه وسلم فیھا والتصدیق بذلك وترك التحدید والکیفیة 
فی شیء منه). (التمھید ما نی الؤطا من امعانی والأسانید (٥٣۸/۷‏ 
السلفیون یثبتون ا حیز لل تعا ی: 

ال حیز: ما بحیط بە ا جسم. قال السید الشریف ا حرجانی رحمہ اللہ: (ا یز عند المتکلمین 


هو الفراغ ا متوھم الذي یشغله ثيء متد کا جسم أُو غبر متد کال حجوھر المرد). (التعریفات 


)٦٣٤ص‎ 


الکصید٤ٌالمماوئة ٦‏ شرخ التقیدقالحاواٌة 

قال ابن تیمیة: ‏ ویقال لە: أتعني با یز ما هو من لوازم التحیز: وھو نہایتہ وحدّہ 
الداخل نی مسا أم ترید بالحیز شینًا موجودًا منفصلًا عنه کالعرش؟ فإن أرید بالحیز اللعنی 
الأول وھو ما ہو من لوازم کل متحیزہ فان حیزہ بہذا التفسیر داخل فی مسمی ذاته ونفسه 
وعینه...؛ ولا نسلم آنە متنعء والقدر وا حیز الداخل فی مسمی التحیز الذي هو من لوازمہ 


أُبلغ من صفاته الذاتیة٥۔‏ (بیان تلبیس ا حھمیة ۷۹۸/۳ء و۳/ .٦١٤‏ وانظر: مجموع الفتاوی ۳/ .٦٤‏ ومنھاج السنة 
۸۲)()( 


قال الشیخ سعید فودة تعلیقًا علی کلام ابن تیمیة ھذا: (یوضح ابن تیمیة بأن ا حیز 
بمعنی حدود الثیء؛ وھو ا مقصود من کلام المتکلمین فی تعریف ا یز عند ما قالوا: هو 
الفراغ الملوھوم الذي یشغلہ ا جسم. فابن تیمیة یصرح هنا ان هذا العنی من ا حیز غبر ممتنع 
علی اللہ تعالیء بل هو أبلغ من الصفات الذاتیة أي ثبوتە نی حق ال آقوی من ثبوت 
الصفات الذاتیة لە تعا ی مثل القدرۃ والعلم).(الکاشف الصغیرں ص٢٠٥٥)‏ 
إثبات ابن تیمیة ا جهةً لل تعا ی: 

قال ابن تیمیة فی موضع آخر من (بیان تلبیس ال حھمیة): (أن کون الرؤیة مستلزمة لان 
یکون اللہ بجھة من الرائي أمرٌ ثبت بالنصوص ا تواترۃ).(بیان تلبیس ا مھمیة فی تاسیس بدعھم الکلامیة 
,‌/۰) 

قال الشیخ سعید فودۃ تعلیقًا علی کلام ابن تیمیة ھذا: افھذا ادعاء من ابن تیمیة بأن 
کون اللہ فی جھة متواتر عن النبي صلی الله عليه وسلمء وو کذب عليه). (الکاشف الصیر عن 
عقائد ابن تیمیةء ص۲۸۷) 

وقال ابن تیمیة فی موضع آخر من الکتاب نفسہ: (الوجه الرابع: أُن کون اللہ یری 
بجھة من الرائي ثبت باإجماع السلف والأئمة).(بیان تلیس ا جھمیة نی تأسیس بدعھم الکلامیة )٥٤٤/٤‏ 

قال الشیخ سعید فودة طاعنا ی کلام ابن تیمیة هذا: فی هذا النص یدعي ابن تیمیة ان 
الإجماع أَيضًا قام علی أن اللہ یری فی جھةہ وإنْ الذین أجمعوا هم السلف والأئمة. وھو فی 
ھذا إِن قصد بالسلف اي الصحابة والتابعین؛ وبالأئمة أي أئمة أُھل السنةء فھو کاذب 
علیھم کعادته. وإن قصد بالسلف سلفه من المجسمة والکرامیةء وبالأئمة أي أئمة ھؤلاء 
الذین ھم أئمته وہہم یقتدي فھو صادق. إِلا ان إجماعھم لیس حجة إلا علی أتباعھم الذین 


العصیںڈ المَماوتة ۱ شرخ العقیدقة الطحاون 
التزموا طریقتھم). (الکاشف الصغبرء ص۲۸۸) 


قال ابن تیمیة فی (منھاج السنةا: افثبت أنە نی ال حھة علی التقدیرین). (منھاج السنة البویة 
6)۲( 

ماذا راد ابن تیمیة من ا جهھة؟ قال الشیخ سعید فودة وھو یوضحہ: افإن ابن تیمیة 
یثبت ا حھة للہ تعا ی بمعنی أن الخلق إذا توجھوا إی اللہ فان اللہ ذاته هو جھتھمء أي: یکون 
مقابلھم بعیدا عنھم بمسافة معینة فإذا قطع الخلق ھذہ المسافة وصلوا إلی اللہ" . (الکائف 
الصغبرء ص۰٢۲۷)‏ 

وقال فی موضع آخر: القد تقدم ان ابن تیمیة یثبت ا حهة لل تعا ی عن ذلك بمعنی ان 
اللہ تعا ی ہو نفسه جھة نفسہ؛ فھو الجحھة التي ینتقل منھا إلی الع م).(الکاشف الصغیں ص٢۲۷)‏ 

قال الشیخ ابن أبي العز فی (شرح العقیدة الطحاویة) -وقد ساق ابن أبي العز فی شرحه 
عقائد ابن تیمیة وابن القیم من غیر تصریح باسمھم|-: (وإن رید با جھة أمر عدمي؛ وھو ما 
فوق العا مء فلیس هناك إِلا اللہ وحدہ. فإذا قیل: إنه نی جھة بہذا الاعتبا فھو صحیح؛ 


ومعناہ آنہ فوق العامء حیث انتھت الملخلوقات فھو فوق ا جمیع؛ عال عليه).(شرح العقیدة 
الطحاویة لابن أبي العز /۱١‏ ٢٦٦۲ء‏ ط: مؤسسة الرسالة) 


ثم قال الشیخ ابن أي العز: (ولا یظن بالشیخ (یعني الإمام الطحاوي) رحمہ اللہ تعالی 
آنە من یقول: إن اللہ لیس داخل العالم ولا خارجہ بنفي النقیضین؛ کما ظنہ بعض 
الشارحین). (شرح العقیدة الطحاویة لابن أبي العز ۲٦۸/۱‏ ط: مؤسسة الرسالة) 

وھیھات أن یسأل: هل اللہ تعالی داخل العالم و خارجە؟ لأن ما یتصف بالدخول 
وا خروج یکون جسمء واللہ تعالی منزہ من ا جسم. قال الإمام أبو الملعین النسفي: اورم| 
یقلبون هذا الکلام ویقولون بأنه تعالی ما کان موجودا إما أُن یکون داخل العالم وإِما ان 
یکون خارج العا مء ولیس بداخل العا م فکان خارجا منهہء وھذا یوجب کونە بجھة منه. 
وا جواب عن ھذا الکلام علىی نحو ما أجبنا عن الشبهة ا متقدمة أُن للوصوف بالدخول 
وا لخروج ہو ا حسم ا تبعض المتجزئ؛ فأما ما لا تبعض لە ولا تجزؤ فلا یوصف بکونه 
داخلا ولا خارجا منه فکذا القدیم ما مغ یکن جسم| لا یوصف بذلك) .(نبصرۃ الأدلة فی أصول 


الدین لأي الملعین میمون بن محمد النسفي (م:۸٠٥٦٥ھ)‏ 


الکصید٤ٌالکم‏ اك ۲ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
إثنبات ابن تیمیة الحجسم لل تعالی: 

قال ابن تیمیة فی ابیان تلبیس ال جحھمیةا: (الأجسام نوعان: آجوٗف؛ ومُصمّت؛ 
کالعظامء منھا أجوف؛ ومنھا مصمت: فا حجر ونحوہ مصمت,: قالوا: وھذا یقتضی أنه 
جسم مُضْمَتٌ لا جوف لە وہذا یدل على ان صمدیت تنافی جواز التفرق والانحلال 
عليه).(بیان تلبیس ا حھمیة )۹۹/٤‏ 

وقال ئی موضع آخر موضحًا: اوقد رووا بالآأسانید الثابتة عن الصحابة والتابعین فی 
الصمد: الذي لا جوف لەء ولفظ بعضھم: لا یخرج منه شيیء... وھذہ الصفة تستلزم امتناع 
التفرق عليه وآن بخرج من شيیء؛ إذ ذلك ینانی الصمدیق وھو نما احتج بە فی أنە جسم 
مصمت۴.(بیان تلبیس ا جھمیة ۲۷٢/١‏ و۲۸۰) 

قول اللہ تعالی: ظ(اللهالَمَدُ ب4 (الإخلاص:؛)ء ویقول ابن تیمیة: لہ جسم مصمت!! 

اتبع ابن تیمیة فی عقیدته هذہ هشامَ بن الحکم الرافضی للجسم. قال المطھر بن الطاھر 
القدسی (م:٣٣٥ھ):‏ اوزعم هشام بن الحکم وأبو جعفر الأحول اللقّب بشیطان الطاق أنە 
جسم محدود متناوء وقال هشام: هو جسم مُصمّت)۔(البدء والتاریخ ۱/ ٥۸ء‏ ط: مکتة الثقافة الدینیق 
القاھرة) 
قال ابن تیمیة أبضا بأجزاء ا جسم لل تعالی: 

یری ابن تیمیة ان الله أعلىی من الخلق کله؛ إلا ان بعضه أسفل من بعض: قال ابن 
تیمیة: (إن مقصودنا أُن لا یکون غیرہ أعلی منهء بل هو عال علی کل موجودہ ثم بعد ذلك 
إذا قدرت أنە ما منه شیء إلا وغیرہ منہ أعلىی منہء ‏ م یقدح ہذا فی مقصودہ ولا نی کمالەء فإنه 
م یعل علی ثء منە إلا ما هو منە لا من غیرہ).(درء تعارض العقل والنقل )٦۲/۷‏ 

یفید کلام ابن تیمیة ہذا ان جسم اللہ تعا ی جموعة آجزاءء بعضھا أعلی وبعضھا أسفل 
من بعض. تعا ی اللہ عن ذلك علوًٌا کبیا. 
إثبات السلفیین الأعضاء والجحوارح لل تعا ی: 

یعتبر السلفیون الید والوجه والعین وغیرھا من الصفات الحبریةء أي: السمعیة أجزاء 
للہ تعالی ولکن مم یثبت ذلك فی النصوص فلا یقولون: ھذہ الصفات جزء من اللہ تعالی. 


العصید٤المماولة‏ ۳ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 

قال الشیخ العثیمین: افالعین منا بعض من الوجهہ والوجه بعض من ا جسم؛ لکٹھا 
بالنسبة لل لا بجوز ان نقول: إنہا بعض من اللہ؛ لأنه سبق أن ھذا اللفظ م یردہ وأنه یقتضی 
التجزئة پی ا لخالتی). (جموع فتاوی ورسائل العثیمین )۲٦٢/۸‏ 

قال الشیخ العثیمین فی موضع آخر: افالصفات الذاتیة هي التي م یزل ولا یزال 
متصفًا بہاء وهھي نوعان: معنویةء وخبریة: 

فالمعنویة مثل: ا حیاۃء والعلم والقدرة والحکمة.. وما أشبه ذلكء وھذا علی سبیل 
التمٹیل لا ا حصر. 

والحبریةء مثل: الیدین؛ والوجہہ والعینین. وما أشبه ذلك مما سماہ: نظبرہ أبعاض 
وأجزاء لنا۔ 

فاللہ تعا لی م یزل لە یدانء ووجە وعینانء م بحدث لە شيء من ذلك بعد أن م یکن 


ولن ینفك عن شیء منه۹.(مجموع فتاوی ورسائل العثیمین ۸/ )٦٦‏ 


وسبق تفصیله. 
العنی الصحیح لنص االفقه الأکبرا: اولا یقال: ١إن‏ يد قدرلّہ أو 
نعمتہ): 


إیراد: رويی عن الإمام أبي حنیفة فی (الفقه الآکبرا (ویطلق عليه (الفقه الأوسط١‏ 
أَیضًا): لا یقال نی:ط هَدُ الو رق أَيْيِبِهۃ 4 (شم: ۰: ید اللہ نعمته وقدرته. وھو إنکار 
للتاویل. فما ا جواب عنە؟ 

نص (الفقه الأکبر) بروایة حماد ھکذا: اولا یقال: إِنْ یدہ قدرتہ أو نعمتہ؛ لأن فیه 
إبطال الصفةء وھو قول اھل القدر والاعتزالء ولکن یدہ صفة بلا کیف). (الفقہ الأکبر مع شرح 
اللاعلي القاري ص۳۷). قال القاريی: أی: جھول الکیفیات. 

ا جواب عنە: 

-١‏ یعظّم السلفیون ھذا الإیراد أکثر فآکثر قائلین: (أنتم -الأحناف- لاتأخذون 
بقول أبي حنیفة رمه الله٢.‏ ولکن لا یوافق ذلك أصولم أَيضًا؛ لن فی إسنادہ -کما یقول 


السلفیون- رواة متکلم فیھم. 


ااصيدۂالمُعائةِ تا ش دح اللقیدةالطحادفَة 
تعریف بکتاب (الفقه الاکبرا واالفقہ الأبسط) ا منسوبین إلی الإمام أي 


حنیفة: 

يْسب إلی الإمام أبي حنیفة رم اللہ کتابان باسم الفقه الأکبر أحدہما بروایة ابنە 
حمادء شرحه کل من فخر الإسلام علی بن حمد البزدويء وحي الدین محمد بن بہاء الدین 
(م:٥٥۹ھ)‏ وا ملا علی القاري. والکتاب الآخر بإسناد أي مطیع البلخي؛ ویطلق عليه 
(الفقه الأبسط). وشرحه کل من أَي منصور ال اتریديء محمد بن محمود ا نفي 
السمرقنديء وعبید اللہ امفتي. 

واالفقه الآکبر) بروایة ماد بن أبي حنیفة یشرح أصول الدین ومسائله بأسلوب 
سھل. وأما (الفقه الأکبرا بروایة أي مطیع فمجموعة أمالی اللإمام أٍي حنیفة وأقواله. أو 
نقول: ھذا الکتاب جموعة أسئلة وجھھا آبو مطیع إل الإمام أبي حنیفة وما أجاب بە الإمام 
عنھا. فالأحری أن ننسب ھذا الکتاب إلی أي مطیع البلخي دون الإمام أبي حنیفة. ولذا 
نسب الإمام الذھبي ھذا الکتاب نی (العبر) (۱/ ۲۷۲) إلی أبي مطیع. قال العلامة الذهبي: 
(اأبو مطیع ال حکم بن عبد الله البلخيی صاحب أبي حنیفة وصاحب کتاب الفقه الأکبرا. 

وشكك بعض آھل العلم فی نسبة (الفقه الأکبر) المروي عن حاد إلی الإمام أبي حنیفة 
أَيضا. قال الشیخ حمد أبو زھرة: انسبة الفقه الأکبر إلی أبي حنیفة موضع نظر عند العلماء 
فلم یتفقوا علی صحة نسبة هذا الکتاب إليه وم یدع أحد الاتفاق علىی صحة ہذہ النسبة... 
نسبة ہذا الکتاب إلی أي حنیفة ہو اتفاق جماعة کبیرة من المشایخء ولیس باتفاق جمیع 
الشایخء فالنسبة إذن موضع شك آو إنکار عند بعضض العام|ء4. (ابو حنیفة حیانہ وعصرہہ وآراؤہ 
وفقھء ص۱۸۸) 

اشتھر کتاب أبي مطیع عند ا لمتقدمین بباالفقہ الأکبراء ثم طبع الکتاب باسم (الفقه 
الأبسط) تمییزا لە عن (الفقه الأکبرا ال مروي عن حماد. 

وإسناد (الفقه الأکبر) الأول المروي عن حماد بن أبي حنیفة ھکذا: نصر بن بجیی؛ عن 


ابن مقاتل عن عصام بن یوسف؛ عن حماد بن أی حنیفة عن أبيە. (الفقه الأکبر خطوطہ رقم:٣٤۲۳ء‏ 
بمکتبة شیخ الإسلام عارف حکمٹ الدینة ا لمنورة) 


الَصیدڈ المَماَوتة ۳ شرخ التقیدةالطَحاونَة 

-١‏ نصر بن بجیی: هو نصر بن بجیی البلخي تفقه علی أي سلیمان ا جوزجاني؛ وروی 
یه آیو :عثاف البہلخی. مات سنة: ۲٦۸‏ ھ. (ال جواھر الضیة .۰٥٤٥/٣‏ الفوائد البھیة ص )۲٢٢‏ 

۲- محمد بن مقاتل: ھو محمد بن مقاتل الرازيء کان من أصحاب الرأي مقدما نی 
الفقەء روی عن سفیان بن عیینة ووکیع وسلم بن الفضلء وروی عنه حمد بن یوب ومد 
بن حکیم الترمذي والحسین بن أُحمد. قال عنه الذھبی فی (المغنی) (۲/ :)٥٦٦‏ (ضعیف١٢۔.‏ 
ونی (المیزان) /٥(‏ ۳۸۸): (تکلم فيه وم یترك). 

۳ عصام بن یوسف: هو عصام بن یوسف البلخيء روی عن سفیان وشعبة 
وحدث عنە عبد الصمد بن سلیم|ن وغبرہہ قال عنه ابن سعد: (کان عندھم ضعِفًا نی 
ا حدیث). وقال ابن عدي نی الکامل: (روی عن الثوري وعن غیرہ أحادیث لا یتابع 


علیھا). وقال الخلیلل: (ھو صدوق). (انظر: الکامل لابن عدي .۲۰۸/٥‏ ومیزان الاعتدال ۳/ .٦۷‏ ولسان ا میزان 
٤/)ممء")(‏ 


-٤‏ حماد بن أيي حنیفة: هو حماد بن أيي حنیفة النعمان بن ثابت الکونی؛ قال عنه ابن 
خلکان: ١إنه‏ کان علی مذھب أبيهء وإنه کان صا حا خیرٌا. وقال عنه الذھبي نی (ا میزان): 
(ضعفه ابن عدي وغیرہ من قبل حفظأه). مات سنة ۱۷۲ھ.. (انظر: الکامل لابن عدي .٦٦۹/۲‏ ومیزان 
الاعتدال ۱/ ۰۹۰. ولسان ا میزان .٥٤٤٣/٢‏ وتاریخ بغداد .۲٢٢ /٦‏ ووفیات الأعیان ۲/ )٥٠٢‏ 

واالفقه الأکبرا الثانی ا مروي عن أيي مطیع البلخي إسنادہ ھکذا: الشیخ أبو بکر 
الکاسانيء عن العلاء السمرقندي عن أي العین النسفيی؛ عن آنْ عبد اللہ الحسین بن علی 
اللعروف بالفضلء عن أي مالك نصران بن نصر الختلِ عن أيي ا حسن على بن أُحمد 
الفارس؛ عن نصر بن بجییء عن أي مطیع عبد الله البلخيء عن الإمام أَي حنیفة. (الفقہ الاکر 
بروایة أبي مطیع البلخي خطوط حفوظ بدار الکتب ضمن الملجموعة )۲٦٠٥-٦٢٦‏ 

وتراجم رواة ھذا اللإاسناد بإبجاز فیم| بلی: 

۱ء - أبو بکر الکاسانی صاحب االبدائع)ء وعلاء الدین السمرقندي صاحب ات حفة 
الفقھاءا من کبار علماء الأحناف. للاستزادة من تراجمھم راجع: ا حواھر اللضیة تاج 
التراجم؛ الفوائد البھیةء طبقات الفقھاء لطاش کبری زادہ. 

-٣‏ أبو ا معین النسفي: ہو میمون بن محمد بن حمد بن سعید أبو المعین النسفي 
صاحب کتاب اتبصرۃ الأدلةاء و(التمھید لقواعد التوحید). مات سنة ۸٠٥٣ھ.‏ 


العصید٤الگماولٌة ٦‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

-٤‏ آبو عبد اللہ الحسین بن علی: و ا لحسین بن على الألمعي الکاشغري الواعظ . قال 
عنه الذھبی: (متھم بالکذب). وقال السمعانی: ١شیخ‏ فاضل واعظء ولکن أکثر روایاتہ 
وأحادیثہ مناکیر صنّف التصانیف الکثیرة فی الحدیث: لعلھا تربو علی ا لئة والعشرین 
مصنفًاء وعامتھا مناکیر*. (انظر: میزان الاعتدال .٤۰٤٤٥/١‏ والأنساب ۱۱/ ۲۲. ولسان المیزان ۲/ )٠٣٣-٥٣٢‏ 

-٥‏ أبو مالك نصران بن نصر ا ختل: ذکرہ ابن حجر نی ا9تبصبر ا منتبهاء وقال عنه: 
أبو مالك نصران بن نصر الختل روی الفقه الأکبر عن علی بن الحسین الغزالء وعنه أبو 
عبد اللہ ا حسین الکاشغخري). (انظر: تبصیر ا نتبه بتحریر امشتبه ۲۹۸/۱) 

-٦‏ أبو الحسن على بن أحمد الفارس: لم آقف لە علی ترجمة. 

۷- نصر بن بحیی: تقدم التعریف بە. 

۸- آبو مطیع البلخي: هو ا حکم بن عبد الله بن مسلم أبو مطیع البلخي ال خراساں؛ 
صاحب أبي حنیفة رمہ اللہ تعا لی روی عن هشام بن حسان وابن عونء وروی عنە أحمد بن 
منیع وخلاد بن أسلم وجماعة. مات سنة ۱۹۹ھ. 

قال الذھبي: ۸تفقه بە أُھل تلك الدیار وکان بصیرا بالرأي علامة کببر الشأن ولکنە 
وا فی ضبط الأئر. وکان ابن المبارك یعظمه ویجلە لدینه وعلمه). وقال ابن حجر: (روی عنه 
اوح مفاول سی اق و 19 

وضعّفه أحمد بن حنبلء ویجیی بن معینء والبخاريء وأبو داودہ والنسائي؛ وأبو حاتم 
الرازی؛ وأبو حاتم محمد بن حبان البستي؛ والعقیلی وابن عديء والدارقطني؛ وغیرھم. 
ورموہ بعضھم بالتجھم والارجاء والرأي. (انظر: میزان الاعتدال .۰۷٥-٢٣۷٤ /١‏ ولسان ا لمیزان ۳/ ٢٢٤٤۔‏ 
ومقدمة العلامة الکوثري علی (العا م والمتعلم) ال منسوب إلی الإمام أبي حنیفة ‏ رمہ اللہ تعالی) 

ہذا النص یوضح أن نسبة (الفقه الأکبراء واالفقہ الأبسط) إلی الإمام أي حنیفة 
مشکوك فیھا. وی إسناد ھذین الکتابین رواۃ مشکوك فیھم. لا یصح الاعتماد علیھم) عند 
السلفیین. فلا یصح استدلال السلفیین بشیء من نصوص هھذین الکتابین. 

-٢‏ بجاب عنه ثانیّا: بأنہ لا یصح ا جزم بتفسیر الید بالنعمة والقدرة بل علی سبیل 
الظن؛ لأن مراد اللہ تعا ی خافِ. وأما اللعتزلة فیعدون التأأویل جزومًا مقطوعًا ب. وقوله نی 
النص السابق: (وھو قول أُھل القدر والاعتزال) یشیر إلی أن الإمام أبا حنیفة یرد علی 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ ۷ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
العتزلة والقدریة الذین ینزلون التأویل منزلة الیقین والجزم. 

وحکی العلامة القرطبي فیٴاتفسیرہا تحت قولہ تعالی: ظ فَأَلكَماہ بَیَّھا يبد ب4 عن ابن 
عباس رضي اللہ عنھما: (بقوة وقدرۃ). ونی تفسبر قوله تعالی: لیتق وَمَهَيْكَ ذُولَككَي والاگرار 4 
(الرمن: :)٢۷‏ (وجه ربك: ذاته تعا ی). 

بل ذھب الإمام أبو حنیفة إلی التأویل کما یدل عليه نص االفقه الأکبراء ولکنە لا 
یؤول مع نفي الصفة بل یقول بالصفةء وأما امعتزلة فینفون الصفاات: وا لمشبھةً یشبھون 
با خلق. جاء نی (ٴالفقه الأکبرا: (ویتکلم لا کلامناء ویسمع لا کسمعناء ونحن نتکلم 
بالآلات وا حروف: والل یتکلم بلا آلة ولا حروف٤).‏ (ص٢٠)‏ 

وکلام ا خالق من غیر تشبیه با خلق خلاف الظاھر وتأأویل. 

وحیث قال: الید صفةء والقدرۃ والإنعام أَيضا من الصفات؛ لم یکن إبطالا؛ بل إثبات 
الصفة؛ لأن معنی صفة الید بلا کیف: لا نعلم معنی الصفة بالیقین وا جزمء وما ذکر من 
العنی یقرب إلی التأویل. 

ویجحمل أھل السنةُ الأشاعرۃً الید علی صفة من صفات اللہ تعالیء ولکن بحملونہا علی 
القدرۃ والإنعام علی سبیل الاحتمال وقایۃً للناس من التجسیم. أي: یریدون اللازم وا لملزوم 
کلیھ| کما نی قوله: افلان کثیر الرماداء وکثرة الرماد تلزم السخاء وقد بجتمع الأمران. جاء 
فی ختصر ا معای: افظھر أُنہا (أيی: الکنایة) تخالف المجاز من جھة إرادة المعنی ا حقیقي مع 
إرادة لازمهء کإرادة طول النجاد مع إرادة طول القامة). (ختصر المعانِء ص٤٣٥٣)‏ 

قال العلامة ابن الھمام رمہ اللہ: (وھذا التأویل هٰذہ الألفاظ لا ذکرنا من صرف فھم 
العامة عن ال حجسمیة وھو مکن أن یراد ولا بجزم بإرادتہ). (السایرت ص٢٦)‏ 

۳- بجاب عنه ثالّا: وإن کان الإمام أبو حنیفة نفی التأویل واختار التفویض؛ فإِن 
المتأخرین أباحوا التاویل صیانة للناس من التجسیم. کم کان الإمام ابو حنیفة لا بجوّز أخذ 
الأجرۃ علی تعلیم القرآن وا حدیث: وأباحہ المتأآخرون حفاظًا علی العلم. ولم بجوٗز الإمام ابو 
حنیفة الملزارعةء وأباحھا ا مدآخرونء إلی غیر ذلك من ا مسائل التيی سلك الفقھاء فیھا هذا 
السلك. 

قال اللا علی القاري فی اضوء ا معالی): (ومذھب الخلف جواز تأویل الاستواء 


العصیدڈالگماولٌة ۸ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
وصف التنزیہ لە سبحانہ وتعا لی عما یوجب التشبيہ وتفویض الأمر إلی اللہ وعلمہ نی ا مراد 
به4)۔ ٹم قال: ‏ واختارہ إمامنا الأعظم). (انظر امنح الروض الأزھر شرح الفقه الأکبرا للا على القاري: 
ص۱۲۳-۱۲۲. واشرح وصیة الإمام أِي حنیفةاء للبابرتی؛ ص۹۷) 

ثم قال ا ملا علی القاری: (وکذا کل ما ورد من الایات والاأحادیث ا متشابہات من ذکر 
الیدء والعین؛ والوجهہ؛ ونحوھا من الصفات)۔. 


وجه اعتبار السمع؛ والبصر والکلام من الملحکمات: واعتبار الساق؛ 
والقدم والیدء وغبرھا من ا لمتشابہات: 

سؤال: یعتبر ا لتکلمون السممَ؛ والبصرَء والکلام ونحوھا من الصفات من 
الحکمات: ویعتبرون الیذ والساق؛ والقدمء ونحوها من الصفات من التشابہات؛ مع ان 
السمع لا یتحقق إلا بالأذنء والنظر لا یتحقق إلا بالعینء والکلام لا یتحقق إلا باللسان 
فکیف کان ذلك؟ 

ا چواب: صفات اللہ الي یدل ظاہرھا علی الأعضاء والأرکان تعد من ا لمتشابہات 
والصفات التي لا تدل معانیھا اللغویة عل الأعضاء تعذٌّ من الحکمات. 
ستة مذاھب فی الصفات ا متشابہات: 

ورد الکتاب والسنة بالید والقدم والوجه والساق ونحوھا من الصفات لل تعا یل 
اختلف الناس فیھا علی ستة مذاهب؛ نوجزھا فی| بلی: 

-١‏ قالت الملجسمة وا لمشبھة: هذہ الصفات أعضاء وأرکان لل تعالی. وھم أھل 
الباطل. یقول الفقھاء: (والمشبهة إذا قال: لە تعا ی ید أو رجل کا للعبادہ فھو کافر ملعون 
وإن قال: جسم لا کالأجسام فھو مبتدع). (فتح القدیر .٥٣٣/١‏ البحر الرائق .۳۷۰/١‏ حاشیة الطحطاوي 


علی مراقي الفلا(حء ص٢٠٠.‏ وکذا فی حاشیة (اللہ معنا بعلمه لا بذاتهاء ص١٣ء‏ نقلا عن العروسی فی حاشیة شرح شیخ 
الإسلام زکریا الأنصاري علی الرسالة القشیریة) 


-٢‏ تنفي ا معطلة الصفات عن اللہ تعالل. وقالت: السمع والبصر فی حاجة إلی الأذن 
والعینە واللہ تعا ی منزہ من الأعضاء. وہذا أَيضا مذھب أھل الباطل. ومعارض للکتاب 


القصيدةٌالمَماوئۃ ۹ شرخ العقیدالطحالَ 
والسنة. فسمع اللہ تعا ی وبصرہ نی غنی عن الأعضاء. 

۳- أھل التفویض القائلین بتفویض صفات اللہ ا خبریةء وھذا عليه السلف الصالح. 
و الصفات الحبریة هي التي لا یصل إلیھا العقل. مثل: ید اللہ وقدمه وساقہ ووجھہ 
ونحوھا. والصفات العقلیة هي التي یثبته العقل ویصل إليه کالعل والقدرةء والرادةق 
ونحوھا. 

ھذا ما فسر بە حمد صالح فی کتابە (الإمام الأشعري). 

وساق مؤلف (القول التمام) صحة التفویض عن ألف ومئة من کبار مشایخ السلف 
وا خلف؛ وھو شاھد عدل على التفویض. 

وعرّف الشیخ سلیم|ن غاؤجي التفویض بقوله:(التفویض إثبات ما جاء بە الشرع؛ ثم 
رد معانی الصفات ال موہمة للتشبیه إلی اللہ تعالی). کذا نی تقریظ القول التمام لسلمان غاؤجی. 

قال الإمام النووی:(مذھب جھور السلف وبعض ا تکلمین أنه یؤمن بانہا حق علی 
ما یلیق باللہ تعا ی وأن ظاھرھا ا متعارف نی حقنا غیر مرادہ ولا یتکلم فی تأویلھا مع اعتقاد 
تنزیه الله تعا لی عن صفات ال مخلوق؛ وعن الانتقال وا حرکات؛ وسائر سمات ا خلق). (شرم 
النووي علی مسلم )٥٦/٦‏ 

قال الإمام أحمد نی التفویض: (سئل الإمام أحمد عن أحادیث الصفات: فقال: نؤمن 
بہا ونصدق بہاء ولا کیف ولا معنی).(إبطال التأویلات لأخبارالصفات: للقاضی أبي یعل (م:۸٥٥) .٥٤/٤‏ وذم 
التاویل لابن قدامة اللقدمیء ص٢٢)‏ 

قال الإمام الترمذي: اوالمذھب نی هذا عند أھل العلم من الأئمة مثل سفیان الثوري 
ومالك بن أُنس وابن المبارك وابن عیینة ووکیع وغبرھم أنہم رووا هذہ الأشیاء ئثم قالوا: 
ُروّی ھذہ الأآحادیث وِلُژمن بہاء ولا یقال: کیف؟ وھذا الذي اختارہ أأھل ا حدیث أن 
تروی ھذہ الأشیاء کم| جاءت: ویُژمَن بہاء ولا ثُغٹٌر ولا تُومُم ولا یقال: کیف). (سنن 
الترمذيٍ؛ باب ماجاء فی خلود أھل الجحنة وأھل النار) 

وروي: الا نعلم کیفیتہ). نعم قد یراد بالکیفیة ا حقیقة. قد أطلق الإمام القرطبي 
اللکیفیة علی الحقیقة قال: (وإِنم| جھلوا کیفیة الاستواء فإنه لا تعلم حقیقته). (تفسیر القرطي 
)٠٤١- ٣۷‏ 


ساق نی (القول التمام) قول الشاعر: 


القصید٤المم‏ اون ۰ شرح العقیں ة الطحاونَة 
کی الرء لیس الرء بُدرکّہ ٭ غکیف بُدركُ کُنْهَ ا خالق الأزلی 
(القول التمامء ص۲۹۹) 

وإن حلنا الکیفیة علی ا حالة فالمعنی: لا نعلم حقیقتہ ولا أحواله الآخری؛ وأما أن 
یکون المراد: نعلم حقیقتہ والحیئة جھولة کما یقول السلفیون؛ فھیھات وھیھات. 

قال الإمام مالك: (أَمرّھا علی ما جاءت بلا تفسبر.(سپر أعلام البلاء (٥٠١/۸‏ 

قال الإمام الشافعي ردّا علی سؤال وجه إلیه: (آمنٹٌ بلا تشبیەء وصدقت بلا قثیل 
واتہمت نفسي فی الإدراكء وأمسکت عن اسخوض فیه کل الإإمساكع).(دفع شبہ من شبە وقرہ لأي 
بکر ا حصني الدمشقي ص۱۷۳-۱۷۲. تفسیر الإبجي .٥ ۰٠/٢‏ فتاوی الرملی )٦٠١/٦‏ 

قال ا حافظ الذھبي: افقولنا فی ذلك وبابہ: الإقرارژ والإمرارُ وتفویف معناہ إلی قائله 
الصادق ال ملعصوم).(سیر أعلام النبلاء ۸ ۔ دفع شبھة التشبیەہ لابن ا چوزيء ص٢٦)‏ 

وحکی ا حافظ ابن حجر عن ابن ا منبر ثلاثة مذاہب: اوالثالث: إمراڑھا علی ما 
جاءت مُفُوَصَا معناہا إلی اللہ تعالی).(نح الباري ۴۹۰/۱۳). ثم قال ا حافظ ابن حجر: (قال 
الطیبي: هذا هو الملذهھب امعتمدء وبه یقول السلف الصالح). 

قال اللإمام مالك: (ولا یقال کیفء وکیف عنه مرفوع).(فتح الباري )٥۰۷/۱۳‏ 

قال بجیی بن بجیی: 9 کنا عند الإمام مالك بن آنس فجاء رجل فقال: یا أبا عبد اللہ! 
الرحمن علی العرش استوی؛ کیف استوی؟ فأطرق مالك برأسه حتی علاہ الرحضاء ثم 
قال: الاستواء غبر جھولء والکیف غبر معقولء والایمان بە واجب؛ والسؤال عنه بدعة 
وما أراك إلا مبتدعًا ثم أمر بە ان رج .(الآسماء والصفات للبیھقي: ص١٠١٥)‏ 

شرح وتوضیح: کنا عند الإمام مالكء فجاءہ رجلء فقال: کیف استوی ال رحمن علی 
العرش؟ فنکس مالك رأسە؛ وأصابتہ الرحضاءء ثم قال: الاستواء غیر جھول -أ٘ي معلوم 
الثبوت- أو الاستواء بدون نسبتہ إلی اللہ تعا ی معلومء وکیفیتہ -أي: حقیقتہ- غیر معقولة. 
لا أأن حقیقتھا معلومة وکیفتھا وھیئتھا غبر معلومة؛ فقد وردت عدة روایات بنفي ا معنی. 
والإیمان بە واجب؛ و السؤال عنه بدعة. وآری أنك مبتدعء ثم آمر مالك بإاخراجھ. 

قال الإمام مالك: ١ثم‏ اللذھب الصحیح فی جیع ذلك الاقتصار علی ما ورد بە 
التوقیف دون التکییە وإل ہذا ذھہب التقدمون من أصحابنا ومن تبعھم من 


المتآخرین)۔(الاعتقاہ للبیھقيء ص٤‏ ۱ء ط: دار الاآفاق الحدیدة: ببروت) 
ثم قال: (سئل الأوزاعيء ومالكء وسفیان الثوري؛ واللیث بن سعد رمھم اللہ تعالی 
عن هذہ الأحادیث فقالوا: آیزُوھا کیا جاء ت بلا کیفیةا.(الاخقاہ للیھتی:ص۸٠۱)‏ 


معنی ما روي عن السلف: ١‏ أَيرّوھا عى ما جاءت؛: 

إیراد: یبدو مما روي عن السلف: ‏ أَمِرٌوها علی ما جاءت'' ان ید الله ووجھه وقدمه 
ونحوھا محمولة على ا لمعانی الظاہرۃ ا لمتبادرۃء فی حین أُن الأشاعرۃ لا بحملونہا علی ا لمعانی 
الظاھرۃ؟ 

ا جواب: )١(‏ مرادھم: اقرأوا الألفاظ الظاهرۃ مع اعتقاد التنزیه ولا تتصدوا حقیقتہ. 
قال الإمام الترمذي: (والمذھب فی ھذا عن أھل العلم من الائمة مثل سفیان الثوري؛ 
ومالك بن نس وابن المبارك وابن عیینة ووکیعء وغیرھم آنہم رووا ھذہ الأشیاء ثم 
قالوا: ٹُروّی هذہ الأحادیث ولا پُقال: کیف؟).(سنن الترمذی: باب ماجاء فی خلود أھل ا جمنة وأحل النار) 

قال ابن عبد البر ئی (التمھید): (ذکر عباس الدوري قال: سمعت بی بن معین 
یقول: شھدت زکریا بن عدي سال وکیع بن ا حراح فقال: یا أبا سفیان هذہ الأحادیث یعنيی 
مثل الکرمی موضع القدمین ونحو هذاء فقال: درکت اسماعیل بن أبي خالد وسفیان 
ومسعرا بحدثون بہذہ الأحادیث ولا یفسرون شیا . (التمھید ما نی ا لؤطا من العانی والآسانید )٥٥۹/۷‏ 

حکی الإمام البیھقي عن سفیان بن عیینة: (کل ما وصف اللہ من نفسہ نی کتابە 
لور کلارفر الیکرت عل لی معن سی ات ان اتہر س ۸× 

قال ا حافظ ابن حجر موضحًا معنی الإمرار: (ومعنی الإمرارِ عدمٌ العلم با مراد منہ 
مع اعتقاد التنزیه. (فتح الباري )٠٤/٦‏ 

(۲) یمکن أن یراد ب(أمروھا علی ما جاءت) نی بعض ا لمواضع: ژُدُوا ا متشابہات إلی 
الحکمات الظاھرۃ الدلال واشرحوها نی ضوء المحکمات. وأما العنی الصحیح والقاطع 
فلا یعلمه إلا اللہ تعالی. أي: لا تحملوا الید والقدم والوجه على ا لمعانی المعروفة؛ بل حددوا 
معانیھا فی ضوع الحکماتہ اأمثال: ہل کرڑزوہ 42ء فور یکل نہ سخُفُوا اك 4؛ لکن لا 
تجزموا بہذہ المعانی؛ بل احملوا علیھا 8ی درجة الاحتمال. قال الذھبي نی (سیر أعلام النبلاءا: 


العَصید٤‏ المَماويَة ۲ شرخ العقیدةالطحا ول 
اوتعالی الله أن ثُذٌ أو یُوصف إلا ہما وصفه نفسہ أو عَلَعَه رُشله بامعنی الذي أراد بلا یٹل 
ولا كَِفِ طس روَد اتکی ال ےر 46.(سیر أعلام اللبلاء (۹۷/۱٦‏ 

-٤‏ أھل التأویل: یؤول کثبر من السلف وا لمتأخرون من الأشاعرۃ وا ماتریدیة تأویلا 
قریبًا۔ قد سُقنا کثیرا من الصادر نی ذلك فی ابدر اللیا لی شرح بدہ الأمالی)ء وفیم| یل بعضھا: 

١(‏ قال ابن عباس رضی الله عنه نی قوله تعالی: ظا ايْرريسدر)4ہ (اباید :)۴٤‏ ترکناکم. 
(تفسیرالطبري ۱۸/ ۷٦۱۰ء‏ السجدةۃ:١٤١)‏ 

)٢(‏ قال مجامد نی تأویل قوله تعالی :ا یَِحَسَرَو يےعَل مَاقَرَيِتُ فی جٍَ لی 4 (الزمر: :)٥٥‏ فی 
أُمر الله. (تفسیرالطبري ۲۳٣/۲۰‏ الزمر:٦٥)‏ 

(۳) قال قتادة فی تأویل قولہ تعا لی :سرع مَاقطث فی جب الہ 4 (الزمر: ٥ہ):‏ ضیع 
طاعة اللہ .(تفسیرالطبري )۲۳۰/٠٢‏ 

)٤(‏ قال مقاتل نی تأویل قولہ تعا ی:٭وَعُوَمَمَاَِمَاكتۃٌہ (الحدید: ء): بقدرتہ وسلطانہ 
وعلمه. (کتاب الأسماء والصفات للبیھقيیء ص:٤٤٥)‏ 

)٥(‏ قال ابن عباس فی تأویل قوله تعالل: یذ اَلَو فوَقار 
وعدھم من الخیر.(نقسیر البغوي )٥٠۰۷‏ 

)٦(‏ وقال الحسن البصري فی تأویل قولہ تعا ی:لوَمَأءَرَعّكَ پ4 (الفجر: :)٢‏ أمرہ وقضاءُہ. 
(تفسیر البغوي ۸/ ٤٢٦٣ء‏ الفجر )٦٢:‏ 

(۷) قال سفیان بن عیینةء وابن کیسان نی تأویل قوله تعا ی:ظثرَآءَ 
(البقرۃ: ۲۹): قصّد إِلیھا بخلقہ واختراعه. (تفسیر القرطبي ۱۷۱/۱ البقرۃ:۲۹) 

(۸) قال محامد: وإبرا ھیم النخعي؛ وعکرمة وغیرھم نی تأویل قوله تعالی وم کک 
معن 1 قی کچ (القلہ: :)٠۴‏ اشتداد الأمر .(کتاب الأساء والصفات للبیھقيی ص:٢۲٥)‏ 

(۹) قال ابن عباسء وقتادة أَيضا نی تأأویل قوله تعا ل: ط وَءَيْكَتَشُعن ساقِ م4 (القلم: :)٠٢‏ 
یکشف عن قدرته التی تتکشف عن الشدة والکرب. (مرقاۃ الفاتیح باب الحشر. فتح الباري )۸٥۸/۸‏ 


يَیبھۃ 4 (الفتح: ٠‏ بالوفاء بے 


مرا ل اک4 


)١٠(‏ نی صحیح البخاريی: (یضحك الله إلی رجلین). (صحیح البخاريء رقم:٢۲۸۲)‏ أَوَّله 
ابن حجر بال رمة؛ والرضا. وحکی عن البخاري تأأویله بال رمة. (فتح الباري )٠٠/٤‏ 
إیراد: قال الإمام ابو حنیفة فی (الفقه الأکبرا: اولا یقال: إِن یدہ قدرتە أُو نعمتهء لأن 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ۳ شرح العقیں ة الطحاونَة 
فیه إبطال الصفةء وھو قول أھل القدر.(تلخیص شر العقیدة الطحاویة للشیخ محمد أنور البدخشانی) 

ال چواب: بغض النظر عن الکلام ی إسناد (الفقه الأکبرا معنی النص: یعد أُھل السنة 
والحاعة الید والوجهە ونحوہما من صفات اللہ تعا یء کم نی (الفقه الأکبر): افھو لە صفات 
بلا کیف). ویؤولون فیھا تأویلا محتملا صیانةً للناس من اعتقاد التجسیم کما ورد ني 
(العقیدة الطحاویة) ان کلام الله لیس ککلام ا خلق. ثم إن ا خلق مع اعتقادھم الید ونحوھا 
من صفات ال یؤولونہا. وأما العتزلة وغیرھم فلا یعدون الید ونحوھا من الصفات؛ بل 
یقولون: معناھا القدرة والنعمة علی سبیل التعیین والتحدید. 

وا حاصل: ان أُھل السنة یقولون: الید والوجہ وغبر ما صفات اللہ تمتمل القدرۃ 
والنعمة والمعتزلة تقول: الید والوجه لیسا من الصفات: بل أعضاء بجب تأویلھما. 

وکثیر من الاکابر بجمعون بین التفویض والتاًویل. فیؤولون حیث یتیسر التأویلء وإلا 
فوضوھا. 

-٥‏ التأویل الإجمالی بأن نقول: لە ید لا کأیدیناء ووجه لا کوجوهنا. أي: یعتبرون الید 
والقدم ونحو ما من الصفات. وآن حقیقتھا مباینة و خالفة لحقیقة اللخلوق. 

حکی أبو زھرۃ عن أبي الحسن الأشعري قولین: أحدہما: اللہ ید لا نعلمھاء ولکنھا لا 
تشبه ید ا ملخلوق). وثانیھم: )من قال للہ ید أو وجه؛ فھو من ا مشبھة). (تاریخ اللذاھب الإسلامیة 
لأي زھر ص۱۸۷) 

قال الملا علی القاري: (قال فخر الاسلام: إثبات الید والوجە حق عندناء لکنە معلوم 
بصله؛ متشابہ بوصفہہ ولا بجوز إبطال الأصل بالعجز عن الوصف؛ وہل السنة والماعة 
أئبتوا ما هو الاأصل ا لمعلوم بالنص؛ أي: بالاآیات القطعیةء وتوقفوا فیم| هو المتشابہہ وھو 
الکیفیة وم بجوزوا الاشتغال بطلب ذلكء کما وصف الله بە الراسخین).(شرح الفقہ الأکبر ملا 
علی القاريء ص۲۹٣)‏ 

قال الشیخ علی بن عثمان الأوثی نی (الفتاوی السراجیة) باب المسائل الاعتقادیة: (اللہ 
تعا لی موصوف بصفات الکمال: ویوصف بأن لە یدا وعیناء لکن لا کأیدینا ولا کأعینناء ولا 
نشتغل بالکیفیة). (الفتاوی السراجیة ص۳۰۹ مع تعلیقاتنا) 

وقال علاء الدین بن العلامة ابن عابدین نی (اطٰدیة العلائیة): (ومن هذا القبیل الایےمان 


القصیںڈالمماونة ٤‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
بحقائق معانی ما ورد من الآّیات والأحادیث ا لمتشابہات کقولہ تعالی:طظ آلَجَنْ عَ السَریٍں 
اگوی ب4 وطيَذ اَلَو فَقَآَيَیبِهِۃ 4 إل قولہ: افإن السلف کانوا یؤمنون بجمیع ذلك علی 
العنی الذي أرادہ الہ).(اغدیة العلائی ص٤٠٠‏ مع تعلیقات محمد سعید البرھانی) 

وجوٗز صاحب االفتاوی السراجیة) القول باله ید لا کأیدینا4ء وإن رد محمد صالح 
بن مد نی (القول التمام) القول ب الله ید لا کأیدینا)ء وقال: ھذا کما یقال:لله نسیان لا 
کنسیاننا). (القوم التمام ص۱۱۸) 

وهذا غیر معقول؛ فإن النسیان صفة النقص: والید لیست صفة النقص. وحکی 
الشیخ حمد صالح نی (الإمام الأشعري) عن الإمام أحمد وغیرہ مل الوجه ونحوہ عل 
العنی ا حقیقي؛ نعم نفی ا حارحة والشبة با مخلوق.(ص ۹۰ ). 

وإنما أرادوا بذلك أن لفظ الوجه والید قد استعمل فی معنی من ا لمعانیء وصفة من 
الصفات التي تلیق بالذات العلیة کالعظمة والقدرة غبر أنہم یتورعون عن تعیین تلك 
الصفة عِيُا من التھجم علی ذلك ا مقام الأقدس. وانتھز اللجسمة والمشبھة مثل هذہ العبارۃ 
فغرروا بہا العوامء وخدعوا بہا الغمار من الناس وحملوها علی الأجزاء فوقعوا فی حقیقة 
التجسیم والتشبیە.(فرقان القرآن بین صفات ا خالق وصفات الأکوانء ص۸۱ للعلامة سلامه القتضاعي). 

-٦‏ ویجعل العلامة انور شاہ الکشمیري ھذہ الصفات ظھورًا للتجلی الاهٰي سجّله 
کاتب هذہ السطور بزیادات وتوضیحات تلفة فی ابدر اللیالی شرح بدہ الأمالی). 

وتوجیه التجلی ھذا لا یرضی بە العلامة الکوثري؛ ویعتبرہ تقریرًا علی غایة من 
الأسف. جاء فی ارسائل الکوثري إلی العلامة البنوري: (وقد وقع من حضرۃ ا مستملی ما لا 
یستمراً نی مواضع آخری من ١الفیض‏ اطلعت علیھا فیم| بعد ولیس عندي ما أقول غیر 
الأسف الشدیدء وذلك کقوله من ا حقوء والساق؛ والتجلى نی صورة إنسان). (رسائل الکوثري 
پیل العلامة البنوريی؛ ص٢۷)‏ 

وقال العلامة الکوثري فی ترجمة الشاہ ولی اللہ الدهلوي: (وإذاعته القول بالتجلی فی 
الصور والظھور نی المظاھر ظا منه إِن ذلك من عقیدة الأکابرء مع ان ھذا وذاك من باب 
القول بالحلول: فیکون منبودًا عند الفحول من رباب العقول). (رسائل الکوثري ص٢٢٠)‏ 

وکلام العلامة الکوثري بأن التجلی حلولء غبر معقول؛ فإن الشمس إِذا تجلت فی 


الکصیںڈ المَماوتَة ٤‏ شرخ التقیدة الطح اون 
المرآة م یکن ذلك حلولا؛ بل ظھورا ودلیلا علی وجود الشمس. 

ویورد البعض بأنه لو سلمنا تجلی الله تعال ی نی المظامر المختلفة لقال عبدۃ الأصنام: لا 
نعبد الأصنامء وإنم| نعبد تجلی اللہ تعا ی نی الأصنام ونحوھا۔ 

وا جواب عنە: ذکر القرآن الکریم تج نور الله تعا ی نی أمرین: جبل الطورہ والشجرة. 
ولکن م یتخذہ ما اللہ تعا ی و موسی عليه السلام جھة العبادةء لسد باب الشرك. وإنما اتحذ 
صخرۃ بیت المقدس لبني إسرائیل وبیت حم للنصاری؛ والکعبة للمسلمین قبلة للعبادة. 
فکیف نسلم دعوی أدعیاء التجلی الکاذبة هذہ؛ فعبادتہم الأصنامء وعبادتہم الشجر شركه 
صریح. والشيء أو اللکان الذی تج اللہ تعا ی صار مقدسا. ولکن ھیھات أُن یکون مسجودا 
إليه أو جھة للعبادة. 

وفیم| یلِ بعض التفاصیل للتجلی فی الصور: 

حاصل کلام الشیخ محمد أنور شاہ الکشمیري أن ا متشابہات الحخبریة التيی کثرت 
نسبتہ إلی اللہ تعا یء حمولة على التجلی الثالی. فقد أشار کثبر من النصوص إ ی العینء والید 
والقبہضةء والقدمء والأصابعء والوجہہ والساق؛ والصورۃةہ والتکلم وجھا لوجہہ والیمین 
وا حقوء والرداء والازارء والضحك: والرؤیة والکئف: والبصرء والاشراف من فوق؛ 
والظھور فی صورة حیناء وفی صورة أخری حینا لل تعالی. وہذہ النعوت ال منسوبة إلی اللہ 
تعا لی لیست جزءا من ذاتہ تعا لی فھو منزہ منھاء وأما الصورة ا لثالیة التي یتجل فیھا فھيی 
نعوت فیھاء ولیست ذات الله تعا ی۔ 

مثاله: القرآن الکریمء فالکلام النفسي لیس فيه حدوث: ولا ترتیب؛ ولا تقدیمء ولا 
تآخیر. نعم إذا ظھر هذا الکلام النفسی فی صورۃ الألفاظء فإنه یطر عليه هذہ الأشیاء کلھا. 

أو مثل الضوء لیس لە صورة خاصةء وإِنم| ي قوۃ من القوی ولکن یظھر لنا فی 
صور ختلفة: فحینا فی صورة الملصباحء وحینا فی صورة اللمبةء نی أشکال ختلفة من الآأآحمرء 
والأبیض, والأآخضرء ونحوھا۔ 

و کالروح التي لیس هھا صورۃ خاصة. ولکٹھا تظھر فی صور تلفة فھذہ الصور 
لیست ذات اللہ تعالیء بل مثال. ولیس ا مثل بالنسبة للہ تعا ی بمعنی الشریكء ولکن یکون لە 
مثال؛ لآن المثل هو الشریك فی الصفات: وا لثال ما یوضح الشیء. 


الَصیدڈ المَماَوتة ۰ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
وجاء نی رسالة منسوبة إلی الإمام الغزالی وھي (الضنون به علی غبر أھله) أن لل مثالاء 
ولیس لە مثلء ویؤیدہ قوله تعا ی: مکل ورِو گت کووَفَا مشبَامٌ4 (المور: .)٥٥‏ وحیث لا 
یسعنا الوصول إلی ذات الله تعا ىیء وا لثال یوضح بعض التوضیح. یقول ا حافظ الشیرازی : 
زس رخی بکس آگاہ غیست قصہ مہ خوان ٭ کرام رم دل رہ دریی عم دارد 
(لا نقص القصص؛ فلا یطلع أحد علىی سر الغیب؛ لا یصل إلی ھذا الحرم أحد من 
خبراء السر.) 
ق ول میں و آتا سے متبھھ میں یں آتا ہہ مس جا نگیا می تر بہپان بجی سے 
(تنفذ إپی قلبيء ولا أستوعبك فعرفت آأن هذہ علامتك). ۱ 
وتقریر الشاہ ہذا بحافظ علىی التنزیہ لل تعالیء کم أنە یقی ا مرء تأویلات ال حدیث 
وتضعیفھا۔ 
ومن وجوہ التجلی الثالی رؤیة اللہ تعالی نی ا لمنامء وقال بہ کثیر من الأکابر وھو 
محمول على التجلی ا لثالی. والتجلی هو ظھور الشيء فی ا مرتیة الثانیة۔ وشاہد موسی عليه 
السلام التجلی الكالی للہ تعل فی صورۃ نار الشجرۃ, رن فا کا کان رت اھر غل 
۳ الال ٌ ل2 حَدیث موحت و اڈ تک ا کاتا َال لکن اکا ءانث کال 


کک ما نعل ألنَارهدی )فا اکا دی بَثوم دہ ناك من کلک إِنكَ پاواد 
0 ۔ (طہ) 
تعریف الصورة المثالیة: 


الصورة ا لثالیة والتجلی: ظھور الشیء فی ا لمرتبة الثانیةء کظھور الشمس ف ا مرآةء أو 
کظھور سورۃ البقرۃ وآل عمران فی صورۃ الغمامة و کظھور شخص لن رآہ نی ا نام 
فالصورۃ الثانیة یطلق علیھا الصورۃ ا مثالیة. وتتمثل الاشیاء نی ا منام والملکاشفات غالبًا. وقد 
تتمثل فی الیقظة خرقًا للعادۃ.(التکشف عن مھمات التصوف؛ص ٣۳۱)۔‏ 

ونقول فی نور اللہ تعالی: تشکل نور الله تعا ی فی شیء او صورة. 

وی سورة القصص:٭ فَلَمَا ھا وی بن شعلي الواد الْكََعي نی ابِنْمَة اأَکية من 
22-0 اتا اتَكرب العلییک 4 (لعصص: )٠٠‏ 

دلت ھذہ الاآیات علی أن تل اللہ تعا لی ظھر نی صورۃ النار الشجریة. 


الَصیدڈ المَم اوت ۷ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

طلب موسی عليه السلام من اللہ تعال ی الرؤیة فظھر تجلی اللہ تعا ی علی ا حبلء واندك 
ا جبل اندکاکا. اَل رب لِلَجَبَ لِِجَکلمہ تَا رَحَرموىیٰ صَوتا 4 (الأعراف: )٥٣١‏ 

قال الفقھاء: یمکن رژؤیة الباري تعا ی نی النام. روي ذلك عن الإمام أٍي حنیفة 
والإمام أحمد بن حنبل. جاء فی مقدمة الشاميی(ص٥٥):‏ ( ان الإمام- رضي الله عنه- قال: 
رأیت رب العزة نی ا منام تسکًا وتسعین مرهٌ فقلت نی نفسی: إِن رأیته تمام الئة لأسألنہ: بم 
ینجو الخلائق من عذابه یوم القیامة. قال: فرأیتہ سبحانه وتعا یء فقلت: یا رب عز جار 
وجل ثناؤك وتقدست آسماؤكء بم ینجو عبادك یوم القیامة من عذابك؟...٥.‏ 

قال القاضی عیاض فی شرح مسلم: وم بختلف العلماء فی جواز صحة رژیة اللہ نی 
المنام). (إکیال العلم شرح صحیح مسلم ۱۱۲/۷. وانظر: حاشیة صحیح البخاري؛ للشیخ أحمد على السھارنفوري 
۲ء ط: قدیمي کتب خانه کراتشی) وھي رؤیة مثالیة. 

کذلك اتفقوا علی رؤیة النبي صل اللہ عليه وسلم بعد وفاته نی ا لمنام. 

وقال ا حافظ ابن تیمیة رحمہ اللہ بانکشاف بعض الأشیاء الغائبة فی الیقظةء کما قال 
السیوطي وغیرہ بجواز الرؤیة نی الیقظة. 

اق ا نواعت ارب الال تلع سی سعو ا ضرت عطق 
قبورھم).(جموع الفتاوی )۲۹۰/٤‏ 

وی (الوصیة الکبری): (وقد بحصل لبعض الناس ف الیقظة أَيضًا من الرؤیا نظبر ما 
بحصل للنائم نی المنام فبری بقلبه مثل مایری النائم). (الوصیة الکبریء ص۲۷) 

ورؤیة النبيی صلى اللہ عليه وسلم نی ال نام رؤیة مثالیة. حکی الشیخ عبد الغنيی 
الملجددي رحمہ اللہ فی حاشیته علی (سنن ابن ماجه) عن الإمام الغزالی فی رؤیة الله تعالی نی 
المنام: (وقال الغزالی: لا یرید أنە رأی جسمي: بل رأی مثالا صار آلة یتأدی بہا معنی نی 
نفسی إلیە وصار وسیلۃً بیني وبینە فی تعریف الحق إیاہء بل البدن نی الیقظة أَیضا لیس إلا 
اڈ الش اکنا من رای اھ مال غرس بن تو ریکرة االك ضادقا وراسطة لی 
التعریف؛ فیقول الرائي: رأیتٌ اللہ تعا یہ لا بمعنی رأیت ذاته).(حاشیة سنن ابن ماجە بحوالة مولانا 
فخر الحسن؛ ص۲۷۹ للشیخ عبد الغني الملجددي رحمه اللہ ط: قدیمي کتب خانه کراتشی) 

وأما رؤیة النبي صل الله عليه وسلم فی الیقظة فتشیر الروایات إلیھاء ویؤیدہ أقوال 


الكصیدڈالمَماونٌة ۸ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
بعض العلماء الثقات. وأما ابن تیمیة ‏ رم الله فینکر الرؤیة حال الیقظة. 

روي عن السیوطي أنه رأی رسول اللہ صلی الله عليه وسلم (۲۲) مرة نی الیقظة. دخل 
رجل على العلامة السیوطي؛ فقال لە: اشفع لی إلی الملك فی أمري. فقال السیوطي: لا أشفع؛ 
لأنی لو اقتربت إلی ا ملك حرمت زیارۃ النبي صلی اللہ عليه وسلم. 

وألف السیوطي نی ھذا الملوضوع رسالة سماھا (تنویر ا حلك نی رؤیة النبي وا ملك). 

وجاءت هلہ المسألة نی افیض الباري) کتاب الاستیذان(٤/ )٥۰٠٠-٣٤٤‏ مع تعلیقات 
الشیخ بدر عالم رحمه الله. ونحن سجلناھا بتعدیلات وزیادات کثبرة. والله أعلم. 

وقرأت تعلیق العلامة الکوثري بأنه یعتبرہ صورة من ا حلول والوثنیة. وکلام العلامة 
الکوثري غیر معقول. فان الحلول یتحقق فی حلول ا نین نی بطن أمه؛ أو حلول اللون فی 
الثوب. وصفة الله تعالی النورژ لیست متعلقة بشبیءہ کما تجلی نی الشجرہ ولم بحل اللہ تعالی نی 
الشجر؛ وم تصر الشجرة معبودة. وا لمعبود والملسجود هو اللہ تعالی دون غیرہ. نعم جعل الله 
تعا لی بعض الأماکن قبلة لتوحید صفوف ا لمسلمین. 

صوّر عبدة الأصنام الّولیاءَ والأنبیاء السابقین صورًا افتراضیةء واتخذوها آمة. 

ووردت الأحادیث بأن ارواح الشھداء تسرح نی ال جحنة فی صور الطیور الخضراء 
ولیس معناہ ان الروح حلت فی الطیور الخضراء وتنزلت؛ بل الطیور ا لخضراء مطیة ھا۔ 
وقس علیہ تجلی اللہ تعا ی فی ختلف الصور والأشکال. ھذا ما قاله العلامة حمد أنور شاہ 
الکشمبريی. 

قال الشیخ ثناء اللہ نی التجلی: (ولاأصحاب القلوب نی تلك الاآیات سبیل آخر وھو 
ن لل سبحانہ تجلیات فی بعض خلوقاتہء وظھورات لا کیف ھاء کما ذکرنا فی قلب المؤمن 
والکعبة ا حسناء والعرش العظیم؛ وعامتھا تکون علىی الإنسان فإنه خلیفة اللہ وتلك 
التعجلیات قد تکون برقیًا کالبرق الخاطف؛ وقد تکون دائمیاء وتلك لا تستدعي حدوث أمر 
فی ذاته تعا یل وکونە حلا للحوادث ومتنزلا عن مرتبة التنزیہہ بل هي مبنیة علی حدوث أمر 
فی المکن کم أن ارأة الملحاذیة للشمس کلم| صوقلت انجلت الشمس فیھاء ویظھر نی 
المراءة آثارھا من الإضاءة والإحراقء وہذہ التجلیات هي امصداق لقوله تعالی:ط اَل 


ص۔کط 


ريد لِلَجَبَل یہ (الأعراف: ١٣۱)ء‏ وقوله تعا یل:ظ بَأٰتِِكء ان فی ظُلل هن اَلفََر 4 (البقرة: ٢٢۲)ء‏ یعنی 


القصیںڈ المَماولَة ۹ شرح العقیں ة الطحاونَة 
یتجل هھم یوم القیامة نی الغیام. فأما من اکتسب قلبہ فی الدنیا بصیرة ینفذ بصرہ من وراء 
الغمام إلی اللہ سبحانه کما ینفذ البصر من الأجرام الزجاجیة إلی الأجرام الفلکیة ولا استحالة 
فی الرؤیة من وراء الغمام بعد ما آثبتوا الرؤیة فی ال حنة من غیر حجاب کم ترون القمر لیلة 
البدر). (التفسبر اللظھري ۲٥٠-٣٤١۹ /١‏ البقرة:٢٢۲)‏ 

وقال العلامة الألوسی: اوقریب من ھذا القول ما یصرح بە کلام کثیر من ساداتنا 
الصوفیة فإنہم قالوا: إن هذہ ا متشابہات تجري علی ظواھرھا مع القول بالتنزیه الدال عليه 
تر فان وھ 150ف رم تا سب اہ بجر امت شال مات لاہ الڈاکرآن 
وإن تجلى فی| شاء منھاء إِذ لە کمال الإطلاق حتی عن قید اللإٴطلاقء ولا بخفی أن إجراء 
المتشابہات علىی ظاھرها مع التنزیه اللائق بجلال ذاته سبحانه طور ما وراء طور العقل وبحر 
لا یسبح فيه إلا من فاز بقرب النوافل).(روح العانی ۸٦/٢‏ ط: دار الکتب العلمیة بیروت) 

وقال ا ملا علی القاري فی شرح قول النبي صلی اللہ عليه وسلم: ارأیت ربي عز وجل 
نی أحسن صورۃ). الحدیث: اسمعت شیخنا الشیخ عطیة السلمي ناقلا عن شیخه أي 
ا حسن البکري أن لہ تعا لی تجلیات صوریة مع تنزہ ذاته الأحدیة عن ا لثلیة وکذا یندفع کثیر 
من المتشاہہات القرآنیة والحدیثیةء والل اأعلم). (مرقاۃ الفاتیح ٥۰۸/۲‏ ط: دار الفکر بیروت) 

وقال فی موضع آخر: اکان بعض مشایننا یقول: إِن للہ تجلیات صوریة مع تنزہ ذانه 
عن أُمور عارضیةء فیزول بہا کثبر من الاشکالات ا متعلقة بالصفات المفھومة من الأحادیث 
والایات). (مرقاۃ الفاتیحء باب السلامء ۲۹۰٤/۷‏ ط: دار الفکرہ بیروت) 

وقال نی (الأسرار المرفوعة) فی شرح الحدیث المذکور: اوالحدیث إِن حمل علی ا نام فلا 
إشکال نی ا مقامء وإن حمل على الیقظة فأجاب ابن اھمام بأن هذا حجاب الصورۃۃ وکأنه راد 
بہذا الکلام أن تمام ا مرام یتصور بحملە على التجلی الصوريء فإن من الملحال الضروري حمله 
علىی التجلی ا حقیقي؛ فللّه سبحانہ وتعالی أنواع من التجلیات بحسب الذات والصفات؛ 
وکذا لە القدرة الکاملة والقوة الشاملة زیادة علی اللائکة وغیرھم 8ی تشکل الصور 
والغیات وھو منزہ عن ا حسم والصورۃة وا جھات بحسب الذات وہذا ینحل کثبر من 
الشبه نی الایات ا متشابہات وأحادیث الصفات: والل سبحانە أعلم بحقائق المقامات ودقائق 


المرامات: وہہذا اندفع کلام السبکي وغیرہ أن حدیث ١ارأیت‏ ربي فی صورۃة شاب آمردا دائر 


العَصيدڈالمَماوتة 5ج شرخ التقیدقالحِحا ول 
عل ألسنة عوام الصوفیة وھو موضوع مفتری على رسول الله صل الله عليه وسلم. فإنه إِن 
بٹی ا حدیث على أن نی سندہ ما یدل عل وضعه فسلّم؛ وإلا باب التاویل واسع حتم4. 
(الأسرار المرفوعة ص٢۰٠)‏ 
مذھب الإمام أحمد نی المتشابہات: 

قال ابن قدامة اللقدسی: سأل علی بن عیسی الإمامٌ أحمد عن الأحادیث ا تشابہات: 
فقال: (نؤمن بہا ونصدق بہا ولا کیف ولا معنیء ولا نرد منھا شیئاء ونعلم ان ما جاء بە 
ليسََلَس إذا کانت بأسانید صحاحء ولا نرد علی رسول اللہ صلی الله عليه وسلم,؛ ولا 
یوصف اللہ تعا ی بأاکثر ما وصفه بە نفسہہ او وصف بە رسولە بلا حد ولا غایة). (ذم التاریل؛ 
ص٢٢)‏ 

وقال رئیس ا نابلة الشیخ أبو الفضل التمیمي نی کتابہ: اعتقاد الإمام المنبل أي عبد 
الله مد بن حنبل): (وکان یقول فی معنی الاستواء: هو العلو والارتفاع وم یزل اللہ تعالی 
الا رفیعًّا قبل أن بخلق عرشہہ فھو فوق کل شيء والعالی علی کل شيءء وإنما خصّ الله 
العرش لمعنی فی خالف لسائر الأشیاء والعرش أفضل الاأشیاء وأرفعھاء فامتدح الله نفسه 
بأنه علی العرش استوی؛ أي: علا عليه. ولا بجوز أن یقال: استوی بمم|ساة ولا بملاقاۃ 
تعا ی اللہ عن ذلك علوا کبیرا. واللہ م یلحقه تغیر ولا تبدلء ولا تلحقه ا حُدود قبل خلق 
العرش ولا بعد خلق العرش).(اعتقاد الإمام المنبل أبي عبد اللہ أ مد بن حنبلء ص۳۸) 

ثم قال أبو الفضل التمیمي بعد صفحات: ١‏ وأنکر علی من یقول با جسمء وقال: إِن 
الأسماء مأخوذۃ بالشریعة واللغة وأھل اللغة وضعوا ھذا الاسم علی کل ذي طول وعرض 
وسمك وترکیب وصورۃ وتآلیف؛ والل تعا ی خارج عن ذلك کله؛ فلم بجز أن یسمی جسم| 
خروجہه عن معنی ا حجسمیة ولم بجئ نی الشریعة).(اعتقاد الإمام اللنبل أي عبد اللہ مد بن حنبلء ص٤٠)‏ 

وقال أبوالفضل التمیمي فی نہایة الکتاب: افھذا وما شاکله محفوظ عنہ؛ وما خالف 
ذلك کذب وزور). (اعتقاد الإمام ا منبل أبي عبد الل أأحمد بن حنبلء ص۸۷. وانظر: حاشیة العلامة الکوثري علی دفع 
شبهة التشبیەء ص۸) 

قال ابن رجب الحنبلی رحمہ اللہ: ھذا مذھب الإمام احمد وھو ال جحدیر بالقبولء قال: 
(والصواب ما عليه السلف من إمرار آیات الصفات کم| جاءت من غبر تفسبر ھا ولا 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة 7 شرخ العقیدق الطحاوَة 
تکییفء ولا مثیلء ولا یصح عن أحد منھم خلاف ذلك البتة خصوصًا الإمام أحمد ولا 
خوضًا فی معانیھا ولا ضرب مثل من الأمثال لھاء وإن کان بعض من کان قریبًا من زمن أحمد 
فیھم من فعل ذلك اتباعًا لطریقة مقاتلء فلا یقتدی بە نی ذلك إنما الاقتداء بأئمة اللإٴسلام 
کابن ا لمبارك ومالكء والثوري؛ والآوزاعي؛ والشافعي وأحمد وإسحق وأي عبید 
ونحوھم.(ہجموعة رسائل ابن رجب .٣٦/١‏ وانظر: الطبقات الشافعیة الکبری ۱۷/۲) 

وقال ابن حجر الھیتمي: (وما اشتھر بین جھلة ا منسوبین إی ھذا الإمام الأعظم 
المجتھد من أنه قائل بشیء من ال حهة او نحوھا فکذب وہہتان وافتراء عليه). (الفتاوی ا حدیثیق 
ص٢۰١٣.‏ وانظر: العواصم والقواصم نی الذب عن سنة أبي القاسم ۳/ )٥۲٣‏ 
توضیح ال خطاً نی نسبة بعض الأقوال والکتب إلی الأئمة الکرامء ورجوع 
الذھبی عم| ذکرہ ی کتابہ (العلو): 

وعلق الشیخ عبد المادي خرسة فی نہایة کتابہ (اللہ معنا بعلمه لا بذاته۷ علی بعض 
النصوص ا منسوبة إپی الأئمة الکرامء فقال نی النص ا منسوب إلی الإمام أي حنیفة- وھو: 
(من قال: لا أعرف ري نی السماء آم نی الأرض فقد کفرا-: معناہ: من أراد أن یقول: للہ 
مکانء ولکن لا أدري آ ہو نی السماء أم نی الأرض, فقد جعل اللہ تعا لی متمکنا نی مکان 
فعدّہ کفرا. کیا علق فی کتابه هذا علىی ما نسب إلی الإمام الشافعيء والإمام أحمد رجھم الله. 
وقال أيضا: رجع الإمام الذهبي عما ذکرہ فی کتابہ (العلوا. وف| یی نسوق نص الشیخ 
المذکور فی خاقة البحث من الکتاب (ص ١۱۱۔۹٦۱۱):‏ 
رڈُّما نسب إلی بعض الأئمة ما یوھم التجسیم وا حهة: 

-١‏ نسب إلی الإمام الأعظم أي حنیفة رحمه اللہ قول: (من قال لا أعرف رب نی السماء 
أم نی الأرض فقد کفر؛ لن اللہ یقول: آريَکَلنْ عَل السَرش اَسکویٰ ب4 (طہ ۰)ء وعرشہ فوق 
سبع سماوات). 

وا جواب: قوله (وعرشہ فوق سبع سماوات) کذب علی الإمام الأعظم؛ لأن راویه 
عنه أبومطیع البلخيء وکان کذابا وضاعا. 

وقد ذکر الإمام الشیخ أحمد الرفاعي الکببر ما نصه: وقال الإمام أبو حنیفة: من قال لا 


العصید٤‏ الکماوکٌة ۲× شرخ الِتَقیدق الطَحاوة 
اأعرف اللہ آنيی السماء هو أم نی الأرض فقد کفر؛ لأن هذا القول یوھم أن للحق مکاناء ومن 
تومٔم ان للحق مکانا فھو مشبه. 

اأقول: فالزیادة اللکذوبة علی الإمام لیست موجودة فی| نقله الإمام الرفاعي رحمہ الله 
وانظر إلی شرحھ. ذلك بأن هذا القول یوجم أُن للحق مکاناء وھو تشبیه خالف للعقیدة 
النعق 

۲ نقل المجسمة عن الإمام الشافعي رحمہ اللہ قولہ: ١وآن‏ اللہ تعا لی علىی عرشه نی 
سمائە یقرب من خلقه کیف شاءء وأن الله ینزل إپی السماء الدنیا کیف شاء). 

وا جواب: ھذا الکلام کذب حضء وہو مدسوس علی الإمام الشافعي رحمہ اللہ 
وقد صرح بدسھا ا حافظ الذھبي نی ترجمة العشاري . 

وقال الحافظ ابن حجر نی السان المیزان) نقلاً عن الذهبي: أدخلوا عليه أشیاء فحدث 
بہا بسلامة باطنء منھا حدیث موضوع فی فضائل لیلة عاشوراءء ومنھا عقیدة للشافعي. 

۳- نسب إلی الإمام کتاب (الرد علی ا حھمیة) وھو کتاب موضوع عليه وقد صرح 
بوضعہ الحافظ الذھبي نی ترجة الإمام مد نی (سیر أعلام النبلاء؛ فقال: ولا کالرد علی 
ا جھمیة الملوضوع علی أي عبد الله. 

اُقول: ومثل ذلك کتاب (السنة) لابن الإمام اُجد وکتب عثمان بن سعید الدارمي؛ 
و(التوحید) لابن خزیمة الذي ندم علی تصنیفه کما روی عنه ذلك ا لحافظ الببھتی فی 
(الأسماء والصفات)ء وکتاب (الصفات) وکتاب (الرؤیة) نسبّا غلطا للدارقطنيء وکتاب 
(المان) لابن مندةق و(شرح العقیدة الطحاویة) لابن أبي العز الجسٌّمء وکتاب (العلو) 
للذمبي صنفه نی أول حیاتہ ثم رجع عنہ فی کتبہ الآخری). (لل معنا بعلمہ لا بذانہ لعبد افادي 
الجخرسةء ص١٠٣۔-٦١۱)‏ 
تنفیح مذھب السلف والخلف والسلفیة واللامذھبیة ىَ الصفات 
المتشاہات: 

-١‏ الصفات ا متشابہات: مثل: الید معناہ الظاہر غبر مرادہ وإنما ا مراد ما یلیق باللہ 
تعا یء ولا نعلمه؛ فنفوض تعیینہ وتحدیدہ إلی اللہ تعا ی. هذا ما عليه آکثر السلف وبعض 


الکصید٤ً‏ المَماوتَة ك۰ شرخ التقیدة الطح اون 
الخلف؛ ویسمی التأویل الإجمالی أو التفویض. 

۲- المعنی الظاھر للید غیر مرادہ بل ا مراد قدرة الله ونعمته. ولکن لا یقطع بن ا مراد 
بہا ھذہ القدرة والنعمة. هذا ما عليه آکثر ا لخلف؛ وبعض السلف. ویسمی التأویل 
التفصیل. 

لا یصح نی الصفات ا لمتشابہات إلا مذین المذھبین؛ لن ما عدا ما إما تشبیە أو تعطیل 
وھو باطل. 

قال العلامة بدر الدین ابن جماعة: (واتفق السلف وأھل التأویل علی أن ما لا یلیق من 
ذلك بجلال الرب تعا لی غبر مراد...ء واختلفوا فی تعیین ما یلیق بجلاله من ا لمعانی المحتملة 
... فسکت السلف عنه وأوٌّله ا ملؤولون). (إیضاح الدلیل نی قطع حجج أھل التعطیلء ص١۰٠(‏ 

وقال ابن ا جچوزي وھو یشرح حدیث النزول: اروّی حدیث النزول عشرون صحابیاء 
وقد سبق القول أنە یستحیل على اللہ عز وجل ا حرکة والنقلة والتغیر فیبقی الناس رجلین: 
أحدہما ا متأول بمعنی أنه یقرب برحتہ...ء والثانی الساکت عن الکلام فی ذلك مع اعتقاد 
التنزیه). (دفع شبھة التشبیہ ص٤۹٦ء‏ ط: الکتبة الأزھریق مصر) 

وقال الإمام النووي رحمہ اللہ فی حدیث ا حاریة: (ھذا ال حدیث من أحادیث الصفات 
وفیھا مذھبان تقدم ذکرما مرات فی کتاب الإیمانء أحدما الایمان بە من غیر خوض فٍ 
معناہ مع اعتقاد ان اللہ تعا لی لیس کمثله شيء وتنزیہہ عن سمات المخلوقات: والثانی تأویله 
ہما یلیق به4.(شرح النووي علی صحیح مسلم )٢/٢‏ 

وقال الإمام النووي فی موضع آخر: اھذا من أحادیث الصفات؛ وقد سبق فیھا 
الذھبان: التأاویل والإمساك عنہ مع الإیمان بہا مع اعتقاد ان الظاھر منھا غیر مراد). (ئرح 
النووي علی صحیح مسلم ۱۲۹/۱۷) 

وقال الإمام النووي فی موضع ثالث: اھذا ا حدیث من أحادیث الصفات: وفیه 
مذھبان مشھوران للعلاء... اأحدہما وھو مذھب جھور السلف وبعض ال تکلمین: أنه یؤمن 
با ہا حق علی ما یلیق باللہ تعالیء وآن ظاھرھا ال متعارف نی حقنا غیر مرادہ ولا یتکلم فی 
تأاویلھا مع اعتقاد تنزیه اللہ تعالی عن صفات ا مخلوق وعن الانتقال وا حرکات وسائر سمات 
الخلقء والثاني مذھب آکثر المتکلمین وجماعات من السلف؛ وہو حکي هنا عن مالك 


العصید٤‏ الکماوئٌة 7 شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
والآأوزاعي: آنہا تتأول علی ما یلیق بہا). (شرح النووي عل صحبح مسلم )٥٣/٦‏ 

قال العلامة محمود محمد خطاب السبکي: (السلف والحخلف محموعون علىی ثبوت 
صفات اللہ تعا ی الواردة فی الکتاب العزیز والسنة الملحمدیة وإنم| خلافھم فی تفویض معنی 
التشابه وھو مذھب السلف: وف بیان معناہ وھو مذھب ا خلف).(الدین ا خالص )٠۰/۱‏ 

قال ا حافظ ابن حجر رحمہ اللہ: (واتفق أُھل السنة والحماعة علىی أنه لیس ا مراد بالید 
ال جارحة التي ہي من صفات المحدثات: وأثبتوا ما جاء من ذلك وآمنوا بەء فمنھم من وقف 
و یتأاولء ومنھم من حمل کل لفظ منھا علی المعنی الذي ظھر لە. وھکذا عملوا فی جیع ما 
جاء من أمثال ذلك). (ھدي الساري ۲۰۸/۱( 

٣‏ الید لیست من الصفات ا متشابہات؛ بل من الملحکمات. وھي ثابتة نی معناھا 
الظاھر وا حقیقي والعرفیِء نعم لا نعلم کیفیتہ فی ا خارج. وہذا ما عليه السلفیة 
واللامذھبیة. 

قال الشیخ العثیمین: (والوجە: معناہ معلوم لکن کیفیتہ جھولةء لا نعلم کیف وجە 
الله عز وجل...؛ نقول: ھذا الوجه وجه عظیمء لا یمکن بدا أن یمائل أوجه الملخلوقات... 
من عقیدتنا ان للہ وجھا حقیق ونجھل کیفیة ھذا الوجه... وھو من الصفات الذاتیة 
الخبریة التيی مسماها بالنسبة إلینا ابعاض وأجزاء). (شرح العقیدة الواسطیة )۲۸۷-۲۸۴/١‏ 

وعقیدة السلفیة هذہ متعارض ظاھرھا؛ لن الید معناھا الظاھر والحقیقي کیفیات 
دالة علی ال مارحة وعضو ا حسم. فإثبات المعنی ا لحقیقي للید ونفي ا حارحة والکیفیة إثبات 
الشیء ونفیه فی آن واحدہ اللھم إِلا أُن یراد بکیفیتھا نی الخارج مقدار عظمھاء کما یؤخذ من 
نص الشیخ العثیمین: انقول: هذا الوجه وجهە عظیم...٠.‏ 

قال الشیخ حمد السنان وفوزي العنجري: اولا پُقال: نحملھا علی الظاھر وِنْقَوّض 
العلم بالکیفیة إلی اللہ تعالی. لأأن هذا القول تناقض صریح أوقعث فیە الغفلل إذ لیس من 
ظاہر ولا حقیقة ھنا إلا ا چسم؛ وہذا لا یصح قطمًا وصف اللہ تعا ی بەء وہذہ الکیفیة التيی 
قوف العلم بہا لی اللہ تعالی هي ذاتہا العنی الذي زعموا إثباتہ لأن معانی هذہ الألفاظ 
کیفیات فان يك العنی فقد أَِتٍ الکیفیة وإذا ُوضت الکیفیة فقد قُوَض ا لمعني).(اعل 


السنة الأشاعرۃء ص١٠٠.‏ ومثله نی القول التمام بإثبات التفویض مذھبّا للسلف الکرامء ص٦٦.‏ وانظر: ص٢٠٦-٠١۲)‏ 


القصید٤‏ امم اون ھ7 شرخ التقیدةالطَحاولّ 

ا حاصل أُن اختلاف الاأشاعرة وا ماتریدیة أی: السلف والخلف: والسلفیة لیس فی 
الید والوجه والعین ونحوھاء فکلھم یعدون هذہ الألفاظ من صفات اللہ تعالىء وإنما 
الاختلاف فی ا حارحةء فالسلفیة تثبت بہذہ الألفاظ جارحةہ أيی: عضوا لل تعا ی؛ یقول ابن 
الجوزي: الیس الخلاف فی الیدہ إنما اس خلاف فی ا محارحة. ولیس ال خلاف فی الوجہہ وإن| 
الخلاف نی الصورۃة ا جحسمیة. ولیس الخلاف فی العینء وإنم| الخلاف نی الحدقة).(نجالس ابن 
ا جوزي فی ا متشابه من الاّیات القرآنیةء ص۱۹ تحقیق: باسم مکداش؛ ط: دار الکتب العلمیة بیروت) 

یقول العلامة بدر الدین الزرکشی نی ا مذاهب الثلائثة: (وقد اختلف الناس نی الوارد 
منھا نی الآّیات والأحادیث علىی ثلاث فرق. أحدھا: أنە لا مدخل للتأویل فیھا بل تجری علی 
ظاھرھا ولا توؤول شیئا منھا وھم المشبھة. والثانی: ان هھا تأویلا ولکنا نمسك عنه مع تنزیه 
اعتقادنا عن الشبه والتعطیل ونقول لا یعلمه إلا اللہ وھو قول السلف. والثالث: أنہا 
مؤولةء وأولوھا علىی ما یلیق بە. والأول باطلء والآخیران منقولان عن الصحابة... وممن 
نقل عنه التأأویل علی وابن مسعود وابن عباس وغیرہم). (البرھان نی علوم القرآن ۷۸/۲) 
معنی قوشم: اکم یلیق بشأنہا: 

بحملە الأشاعرة وا ماتریدیة على ان الصفات ا متشامة مثلا: الیدء لیس ا لمراد معناھا 
الظاھر؛ لأنه یدل علی عضو ا جسم. واللہ تعالی منزہ من ا حسمیة. فا مراد معناھا الذي یلیق 
بشأن اللہ تعا ى (کما یلیق بشأنه). 

ویجملھا السلفیة علىی أن الید ثابتة بمعناھا الظاھر وا حقیقي والعرفی للہ تعال ی کما یلیق 
بشأنه. اللھم إلا اُننا نجھل کیفیتہ نی ا خارج. 
وجه ذکر الصفات ا متشابہات پی الکتاب والسنة: 

إیراد: مادام أن اللہ تعالی منزہ من مشاہة المخلوقء فلمٌ ذکرت ھذہ الصفات 
المتشاہہات فی القرآن وا حدیث؟ 

الجواب: نزل القرآن الکریم على لسان العرب؛ وإنم| خاطب الرسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم العرب أَيضاء وکانوا یعلمون بفحوی الکلام وحله وسیاقه وسباقه أنە لیس امراد 
المعنی الذي ہو من لوازم ا جسم. ولذا م ترد الأحادیث أن الصحابة رضيی الله عنھم سألوا 


العصید٤‏ الکماوکٌة - شرخ التَقیدةٍالطحاونة 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عن الصفات ا متشابہات ال مذکورۃة فی الکتاب والسنة مثل: 
الید والوجهہ والعینە والساق والقدمء ونحوهاء ولا أن الشرکین أشکلوا بناء علل حملھم 
على ا معنی الظاہر. فعُلِم منە ان ما نعدہ من الصفات ا متشابہات مم یکن من ا متشابہات عند 
اللخاطبین الأولین للقرآن وا حدیث: نظرّا معرفتھم فحوی الکلام وموقعه وسیاقه وسباقہ. 
فکانوا یدرکون ا لمعنی ا مراد بہذہ الألفاظ ا متشاہة فی ظاہرھا. وکانت عقیدة تنزیه اللہ تعا لی 
متأصلة فی قلوب الصحابة رضي الله عنھم. 

فمثلا لو قلنا: الکعبة بیت اللہ لم بخطر ببال أحد إلا الأطفال الصغار والسفھاء أن اللہ 
تعا ی نی الکعبة؛ فإنہم بہذا الاعتقاد بأن اللہ فی السماء أو علىی العرش أو منزہ من الکان 
یدرکون کل الإدراك بأن إضافة البیت إلی اللہ تعا ی تشریفیة أو ا مراد بە غیر المعنی اللغوي 
والمعروف للبیت. 

مثال آخر: لو قال قائل لآخر لا یعلم ما بغداد؟: ابغداد بید الخلیفةاء فمن م یعرف 
بغداد ظنٌّ ان (بغدادا اسم شیء فی قبضة الخلیفة. وأما من عرف بغداد فقد عرف أَنہا مدینة 
عظیمة ولا بخطر ببالە أَبدّا أن مدینة بغداد نی قبضة الخلیفة؛ بل یعلم کل العلم أن ا مراد بە 
استیلاء ا خلیفة علی مدینة بغداد. 

مثال ثالث: لو قال قائل لرجل عامي: صورۃة ال مسألة کذا. فإنه یظن آن المسألة شيء لە 
صورة خاصة فیھا العین والأئف والفم ونحوھاء وأما من علم السألة فإِنه یعلم کل العلم 
أن ا مراد بصورۃ المسألة ہو الترتیب ا لخاص للعلوم. 

مثال رابع: لو قال قائل: افلان دخل اللجمع وجلس فوق فلان)ء فالغبي یظن ان 
القادم جلس على راس غیرہہ أو علىی مکان فوق رآسهہ وآما الذکي فإنه یعلم کل العلم ان 
المراد بالفوقیة هنا أن القادم جلس نی مکان أعلى منزلة من غیرہ. 

مثال خامس: یطلق نی اللغة الآردیة علی الرجل الساذج الغر الغافل عن مکاید الدنیا 
افلان بقرة اللہ). ولا بخطر ببال أحد من السامعین أن ا مراد الملعنی ا حقیقي للبقرةء وھل 
تکون لہ بقرة؟ 

وھذہ الأمثلة تکفي دلالة واضحةً علی ان فحوی الکلام وسیاقہ وسباقه وقرائن 
آخری قد تصرف اللفظ عن معناہ ا حقیقي إلی معناہ اللجازي. فإذا فصل اللفظ عن سیاق 


العصید٤‏ الکماوئٌة ۷ شرخ التَقيدةٍالطحاَوئة 
الکلام وسباقه وغیر ما من القرائن أصبح متشاہا. 

وی آخر عھد الصحابة رضي الله عنھم وبعدہ حین ظھرت القدریة والخوارج والمعتزلة 
وغبرھا من الفرقء جرت مباحثات حول هذہ الألفاظ بصرفھا عن سیاقھا وسباقھا 
والقرائن للحتف بہا وحملھا على المعنی الظاهر منھا. فاستدل البعض بظاھر هذہ الألفاظ نی 
محاولة لإثبات ا حجسمیة ویطلق علیھم (اللجسمة وا مشبھة) وأوها المعتزلة وغیرهم تأویلا 
قاطعًا. وأما اأھل السنة والحےاعة ففوضوا تعیین معناها الیقینیة إلی الله تعالیء أو أُولوھا تأویلا 
حتملا لصیانة عامة الناس من معتقدات الملجسمة والمشبھة الباطلة. 

وبجاب عنە انيّا: بأن اللخلوق یغلبه اللحسوسات: فجاء تعریف غیر المحسوس (اللہ 
تبارك وتعالی) با لحسوسات: مع کشف شبھة ا مشاہٰة مع اللخلوق بمثل قوله تعا لی:ظ لی 
کتۃ شی ؟ 4 (الشوری: ۱۱)ء وسورۃ الاخلاص وغیرھا من الاّبات. 

فلو أنه جاء تعریف اللہ تعا ی بأنه لیس بجسم: ولا جوھرہ ولا عرض: ولا طویل؛ 
ولا عریض, ولا فی مکان؛ ولا خارج مکان ولا فی جهة من ا جھات الست: ولا متحرك 
ولا ساکن: ولا یدرکە العقلء لقال الناس: إنك تدعونا إ یل شیء معدوم. 

للاستزادۃ من هذہ اللسألة راجع: لإ جام العوام عن علم الکلام). (ص۹۱-٦٥۱).‏ 
الفرق بین ا حروف المقطعة والصفات المتشاہات: 

ا حروف القطعة نی القرآن الکریمء والصفات الحخبریة التي یقال ھا (الصفات 
المتشابہات) أَیضاء کلاہما من قبیل ا متشابہات. ولکن بینھم| فروق کثبرة: 

ا حروف اللمقطعة لا یعرف معناھا اللغوي ولا ال مرادي؛ نزلت ا حروف المقطعة نی بدایة 
(۲۹)سورة؛ والقصد منھا بیان إعجاز القرآن الکریم ومکانتھا السامیق ومعناھا اللغویة 
والمرادي کلاہا اُخفاء الله تعا ی عن المخلوق۔ 

وأما الصفات الخبریة فمعناھا ال حقیقي والظاھر معلوم ومعناھا الملجازي أَیضّا 
معلومء وب| أن العنی ا حقیقي والظاھر لا یلیق بشأن اللہ تعالیء فلیس مرادّاء ولا نجزم بأن 
یراد معنی من ا لمعانی المجازیة فنفوض علم معانیھا ا مرادة إلی اللہ تعالیء أو نحملھا علی 
معنی أو معانی عدة من المعانی ال مرادة علی سبیل الاحتمال بناءَ علی السیاق والقرائنء کما روي 


الکصید٤ً‏ المَماوتَة کے شرخ التقیدة لح اون 
عن عبد الله بن عباس؛ وعبد اللہ بن مسعودہ وعلی رضي اللہ عنھمء وا لحسن البصري؛ 
والإمام مالك؛ والإمام الآوزاعي؛ وقتادة وسفیان الثوري؛ ومجامد معاب مجازیة متعددۃ نی 
گنت اسر واخدیے. 


بعض ا حکم والملصالح للانزال ا حروف القطعة: 

ما ا حکمة والمصلحة فی إنزال ا متشاہہات مادا لا پُعلم معناھا؟ فاعلم ان ھا حکم آتیة: 

-١‏ بیان الفرق بین علم ا خالق وعلم الملخلوق بأآن علم ا خلق متناِ وعلم ا حخالق لا 
ساحل له. ولا یعلم الخلق معانیھا. 

۲- اختبار العقل الإنسانی؛ فإنه بحاول إعماله فی کل شيء بلا هھوادة. فا حم فی 
اللتشاہہات بأنه لا یسعه الوصول إی حقیقتھاء فاستسلم هھاء کما ان الفرس تجري نی ا میدان لا 
علی ا حبل. 

۳ القرآن الکریم لون جدید من الإاعجاز حیث کان رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم 
أميًاء والأمي یتکلم باللغة العربیة ولا یعلم ھجاءہاء وإنم| علمہ اللہ تعا ی.(ستقی من علوم 
القرآن). 


أقوال أُھل العلم نی تأویل المتشابہات: 
-١‏ النفس: 


اطلق عدد من الاّیات والاحادیث لفظة االنفس) على اللہ تعالیء قال تعالی: 
تح رک اللہ لہ نس٥‏ رک (آل عمران: ۲۸) تب َتُح علق ظمد النَتَمَة تحْمَة 4 (الأنعام: )٥٥‏ 
فوَأَتطلتدنك لتیی 4 (طہ: )لے ان کٹ در مد علنکدر رتا کے یی بی قَلَا اکا فی ي43 


)۱٦٦:ۃدئاملا(‎ 


وکج دن 


الا شیء احب إليه الد من اللہ ولذلك مدح نفسه).(صحیح البخاريء رقم:٤٤٤٥)‏ 

١لا‏ تسبوا الریحء فإنہا من نفس ال رچمن).(المستدرك للحاکم: رقم:٥۰۷٠ء‏ وقال ا حاکم: صحیح علی 
شرط الشیخین). 

وقال صل اللہ عليه وسلم وھو مولی ظھرہ إلی الیمن: (إنی أجد نفُس الرمن من ھا 
ھنا). (مسند الہزار رقم:۳۷۰۲ء وإسنادہ صحیح) 


العصید٤‏ المماوئٌة ذو شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 

ساق الإمام البیھقي فی (الأسماء والصفات) عددًا من الایات والاأحادیث الخاصة 
بإطلاق النفس على اللہ تعالیء ثم قال: (ومعنی قول من قال: (والنفس فی کلام العرب علی 
ؤجوہ فمتھا) نفس منفومنة سا تُروَحةء تھا: ینمة غبر مروحة تعال الله عن مذین 
علوا کبیراء ومنھا: نفس بمعنی إثبات الذات کم تقول نی الکلام: هذا نفس الأمر ترید 
إثبات اللأمر لا أن لە نفسٌا منفوسةً أو جس مُرَوَّحَاء فعل ھذا المعنی یقال نی اللہ سبحانہ: إنه 
نفسء لا أن لە نفسا منفوسة أو جس مُرَوَّحَاء وقد قیل نی قوله تعالی :ترما تق یوَلَأَعلَرمَا 
تَقْيكَ4 أي: تعلم ما أکنہ وأسرہہ ولا علم لی با تسترہ عني وتغیبهء ومثل هذا قول النبي 
صل الله عليه وسلم فیم| رویناہ عنه فان ذکرنی فی نفسه ذکرته فی نفسيی). أي حیث لا یعلم 
ب4 اُحد ولا یطلع عليه٢.‏ (الأسماء والصفات للبیھقيء ص٢۲۷.‏ وانظر: أقاویل الثقات فی تأویل الأسماء والصفات 


والایات المحکمات وا متشابہات: لزین الدین مرعیٔ بن یوسف ال لمقدمی ا حنبلء ص۱۸۸ء ط: مؤسسة الرسالة ببروت. وانظر: 
ساس التقدیس: للرازيیء ص١٠٦٣ء‏ تحقیق: الدکتور أ مد حجازي السقاء ط: مکتبة الکلیات الأزهریة بالقاھرة). 


وخلاصة القول: أن النفس تطلق علی ذي الروح آو ا حسم واللہ تعا لی منزہ من ا جسم 
والروحء فکان معنی النفس الذات. ویجتمل تأویل قوله تعالی: تلَرمَافی تی ی وَلأَعلَرمَاٰی 
تق 4)3: أنت تعلم ما أحفیہ ولا أعلم ما أخفیتّہ. وأول قول النبي صل اللہ عليه وسلہم: 
١لا‏ تسبوا الریحء فإانہا من نفس الرحمن) ب لاتسبوا الریح؛ فإن الریح الطیبة تجلب الفرح 
والمسرةء وا أحس رسول اللہ صل الله عليه وسلم النصر من قبل الیمن قال: ١إن‏ أجد نفس 
ال رمن من قبل الیمن). 
٢‏ ال وجە: 

ورد إطلاق الوجه على اللہ تعا ی فی غیرواحد من ال مواضع من القرآن الکریمء وآرید بہا 
حینًا الذاتء وا ملك؛ أو الأعمال التيی ابتغی بہا صاحبھا مرضاة اللہ تعا ى؛ وأرید بہا حینًا 
الرضاء ورمة اللہ تعالی حینّاء والکرم من اللہ حینّاء وجلال اللہ تعالی حینّاء وھیبتہ وقھرہ 
راف اتاتا فان 

فأمل العلم آوٗلوا فی قولہ تعالی:ظ فهَؾَ ملق الَايَجْهَہُہە ثلاث تاویلات: 

أوَله عبد اللہ بن عباس رضي اللہ عنھماء والإمام القرطبيء وا حافظ ابن کثیر وغیرمم 
بالذات. (نفسیر ابن کی القصص:۸۸) وأوّله اللإمام البخاري با ملك. (صحیح البخاريء باب وأنذر عشیرتك 


العصید٤‏ المماوئٌة ۰- شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
الأقربین). وأولە مجاہد والثوریي ب ١إا‏ ما أَرِيدٌ بہ وجچه)..(نفسیر ابن کثیرہ القصص:۸۸ 

وکذا ا مراد بوجه اللہ تعا ی مرضائہ سبحانه نی الاآیات والأحادیث التالیة: 

قال تعالی: َء اتَينُرژن رز تِیدرت مَمَّة الہ 4 (ری: )۳٦‏ ٭ وَلینَ صَبزدا ايد مَجّدِ 
2 (رعد٠ء)‏ (9لَقَلزدالَيَِيَتَعَْ ره دز وی نيد َيَمَھَة 4 (لاسام::١)‏ طإ مالین 
وألرگہ (الزنسان: ۹) 

وفی حدیث النبي صل اللہ عليه وسلم: لن یوانی عبد یوم القیامة یقول: لا إلە إلا 
الله یبتغي بە وجه اللہ إلا حرم اللہ عليه النار).(صحیح البخاري؛ رقم:٤٦٦٠)‏ 

وفی حدیث آخر: الن تخلف بعدی؛ فتعمل عملا ترید بە وجه الله إلا ازددت بە رفعة 
ودرجة).(صحیح البخاري؛ رقم:٣٦۷٢).(أقاویل‏ الثقات نی تاأویل الأسماء والصفات والاآیات المحکمات والتشابہات 
ص١٤۱ء‏ تحقیق: شعیب الأرناؤوطء ط: مؤسسة الرسالة ببروت) 

قال العلامة الکوثريی تحت قوله تعا لی کی کی مَلث لا : (وهذہ الاأّیة نص 
على أُن ا مراد بالوجە الذات؛ لا صفة من الصفات: ولا عضو من الأعضاءء فالقول بأنه 
صمَة غبر وجیه). (تعلیق العلامة الکوثري على کتاب الأسماء والصفات للببھقي؛ ص۲۸۷) 

وقال الإمام البيھقي نی تأویل ا حدیث: (فإن الله عز وجل ینصب وجھه لوجه عبدہ 
إذا قام یصليیء؛ فلا یصرف وجھہه عنهہ حتی یکون العبد هو یصرف).(العجم الکبیر للطبران؛ 
رقم:۰٣۰٤):‏ ( لیس ہی صفات ذات الله عز وجل إقبال ولا إعراض ولا صرف؛ وإنم| ذلك فی 
صفات فعلهء وکأن الرمة التي للوجه تعلق بہا تعلق الصفة بمقتضاھاء تأتيه من قبل وجە 
الصلی؛ فعبر عن إقبال تلك ال رمة وصرفھا بإقبال الوجه وصرفه لتعلق الوجه الذي هو 
صفة بہا... وشائع نی کلام الناس: الأمیر مقبل على فلانء وھم یریدون بە إِقباله عليه 
بالاحسانء ومعرض عن فلان وھم یریدون بە ترك إحسانه إليهء وصرف إنعامہ عنهء والله 
أعلم). (الأسماء والصفات: ص۲۹۰) 

وقال الإمام البیھقي نی تأویل الحدیث: (حجابہ النور لو کشفه لأحرقت سبحات 
وجهه ما انتھی إليه بصرہ من خلقه). (صحیح مسلم رقم:۲۹۳): ا مراد ب (سبحات وجھہه) جلال 
الله تعالی. قال البیھقي:: ١‏ لیس فیه إثبات النور للوجه وإنما فيه أنه لو کشف الحجاب الذي 
عى أعین الناس وم یثبتھم لرؤیتہ لاحترقوا. واللہ أعلم. وفیه عبارة آخری وھي أنە لو 


العصید٤‏ الکماوئٌة - شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
کشف عنھم ال حجاب لأفنی جلالە وہیبته وقھرہ ما اأُدرکە بصرہہ؛ یعني کل ما أوجدہ من 
العرش إ ی الثری؛ فلا نہایة لبصر .)6٥‏ (الأساء والصفات: ص۲۹۰) 

وقال الإمام النوويی: (قال صاحب العین وافروي وجیع الشارحین للحدیث من 
اللغویین والمحدثین: معنی سبحات وجھه: نورہ وجلاله وہہاؤہ6. (شرح النووي علی مسلم )٥١/١‏ 

والمراد بوجه اللہ فی الایة الکریمة: ٢‏ وَ ات وَلمَفْرِبٌ رج راوتا آ4 (البقرۃ: 
ة0( قبلڈ اللہ أُو رضا أُو علمه۔ فشٌرہ عبد اللہ بن عباس رضيی الله عنھے| وحاھد وقتادة 
وا حسن ومقاتل بن حیان بقبلة اللہ (تفسیر ابن أبي حاتمء تفسیر سمعانیء تفسیر بغوي؛ البقرة:١١٥)‏ 

وقال ابن تیمیة فی ا جموع الفتاوی): افقال: هذا فیه تأویل الوجه عن السلف؛ فقلت: 
لعلك تعني قوله تعا ی: فوَالتِقِوَلْمَفْرِبٌ ا انتا ا4ء فقال: نعم. قد قال مجامد 
والشافعي: یعني قبلة الله. فقلت: نعم هذا صحیح عن جاھد والشافعي وغبرماء وھذا 
حق؛ ولیست ھذہ الاّیة من آیات الصفات. ومن عدُھا فی الصفات فقد غلط).(جمم الفتاری 
۳ھ وانظر: أقاویل الثقات نی تأویل الأسماء والصفات والایات المحکمات وا لتشابہات: ص .٣٣٤١‏ وانظر: أساس التقدیس؛ 
لاٍمام الرازي (م:٦٦٥)ء‏ ص١٥٥.‏ وفيه: ا مراد: رضا الله وثوابەہ أو علمه). 
۳- العین: 

ورد إطلاق العین -إفرادا وجمعا- على الله تعا ی نی عدد من الآیات: 

وا عق کہ (طد. )دک اچ (صد: دہ وو ے ال اَی زمرہ ۳۷ جکری 
يأَحیّنَِا 4 (القمر: )١١‏ 

وقال النبي صلى اللہ عليه وسلم: ١إن‏ اللہ لا خفی علیکم إِن الله لیس بأعور - وأشار 
بیدہ إلی عینه - وإن ا مسیح الدجال أعور العین الیمنیء کن عینه عنبة طافیة).(صحح البخاري, 
رقم:٢٢٤۷)‏ 

فسر ابن عباس قوله تعالی: ٭وَآء اي ألَهَكَيأَيَْا)ە بمرآي منا . وفسر قوله تعا ی: لوََِكَ 
بأَِنياپ ب۔نری مایعمل مق ۲ء /۲۹۹. وانظر: الأسماء والصفات: ص۲۹۷) 

وقال الإمام الرازي نی (أساس التقدیس): (لا بد من المصبر إلی التأویلء وذلك هو ان 
تحمل ھذہ الألفاظ على شدۃ العنایة وا حراسة. والوجه فی حسن ھذا ا مجاز ان من عظمت 
عنایتہ بشییءء ومیلە إليه ورغبتہ فیەء کان کثبر النظر إليەء فجعل لفظ العین - التي هي آلة 


العصید٤‏ المماوئٌة ٦‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
لذلك النظر- کنایة عن شدة العنایة).(أساس التقدیس: للرازيء ص۸٥۱‏ ط:مکتبة الکلیات الأزھریة بالقاھرة) 

وقال العلامة الکوثري: 8م ترد صیغة التثنیة فی الکتاب ولا فی السنة وما پروی عن 
أي الحسن الاأشعري من ذلك فمدسوس فی کكتبه بالنظر إلی نقل الکافة عنهء وأما من قال: لە 
عینان ینظر ہہم| فھو مشبه قائل با جارحة؛ تعا ی اللہ عن ذلك).(تعلیق الکوثري علی کتاب الأسماء 
والصفات للببھقی؛ ص۲۹۷) 

قال ا حافظ ابن حجر نی شرح الحدیث ال مذکور: (الإشارة إلی عینه صل الله عليه وسلم 
نما ھمي بالنسبة إلی عین الدجال فاإنہا کانت صحیحة مثل ھذہ ثم طرأً علیھا العور لزیادة 
کذبە نی دعوی الااإمیة وم یستطع دفع ذلك عن نفسه).(فتح الباري۱۳/ )٥۹۰‏ 
-٤‏ الید: 

ورد إطلاق (الید) على اللہ تعا ی إفرادًا وتثنیةً وجِعًا نی عدد من الاّیات: والأحادیث 
وذلك کلە عبارة عن القدرةء أو اك أو النعمة أو العنایة الخاصة: 

قح او غا فز ال 7 اک ا سس مت ےرت 

وقال " العری: ا الذی قال فی آدم: طلِما تی 4. وقال: ف27 اِی يد مك ب4 
وقال:ظ تل يَداه مَمْموَلتَان 4ء وقال:ف وَألسَکوَتُ مَطوتٌ ییَیسندء 4ء ونی ا حدیث الصحیح: 
(وکلتا یدیه یمین) انال خلق بە آدم ویطوي بە السموات هو الذي بە الملكء وھو یقبض 
بہ الأرض. فی البخاريی: (یقبض الله الأأرض؛ ویطوی السماء بیمینه). وذکر ا حدیث. وذلك 
کلە عبارۃ عن القدرۃء وضرب الله الید مثلا إذ ھی آلة التصرف عندناء والمحاولة) .(العواصم 
من القواصمء ص٠‏ قوش حسم سھفا چس 

وقال البیھقي: اإنہا قد تکون بمعنی القوة قال اللہ عز وجل :طوَأَذَقْعجدََدافْد دا الب 
(ص 00 مع رم سو ریہ اسم 


ے 


گے 


2 ار کمن 7 ھ+ھ وقال جل وعاد: اتل جے۔ 
(البقرۃ: ۲۳۷) ا الذي لە عقدة ة النکاح) ۔(الأسماء والصفات: ص۲٣۰٥)‏ 
وقال ابن ا حجوزي: قوله تعا ی باہش ما نک ان تمَجَدَلِمَاحَلقَتِيَدیَ 4 (ص: ۷۰): معناہ: 


التصیدڈالمماوئٌة ۳ء شرح العقیں ة الطحاونَة 
خلق آدم بعنایة خاصة منە بغیر أب. وشبه اللہ تعالی فی موضع اق می ا اپ 
بخلق آدم عليه السلام؛ فقال:ظ ارک مَکَلعِیسَیٰ‌ءِنةا ات صََُعَكَلء امت دن راپ تال ہر و 


من 4 (آل عمران: ۹٤)۔(دفع‏ شبھة التشبیه لابن ا جوزيء ص١١‏ تمحقیق: محمد زاھد الکوثري ط:الکبة الأزھریق 
دمشق. ومثله فی حاسن التأأویل ۲۷۰/۸). 

وقال ابن ال حوزي أَيضًا: لا یصح حل الیدین علی صفة اللہ تعالی. وأما القول بأنه إِن 

آراد بقوله: طلِمَاحَلَقَييَدیَ 4 القدرةء م بعُذٌ من فرقی بین خلق آدم عليه السلام وخلق غیرہ 

من الملخلوقات. فان ا مخلوقات کلھا خلقت بقدرة اللہ تعا ی. فا لحواب عنه أُن اللہ تعا ی 


سیت علق السا وا خیرات ایشا إل الیك نفد تال تعال×× عَلَتتَا لبْرَيَتَاعَيات 7ر 2ن 
وم یدل علىی تمییز النعام علی بقیة ا حیوان. وقال تعالی :ولک کہ با رآ کہ أی ی: بقوۃا. (دنع 
شبهة التشبیه؛ لابن الحجوزيء ص١٠‏ تحقیق: محمد زامد الکوثريء ط:المکتبة الأزھریةء دمشق) 

وذکر بدر الدین بن جماعة فی (التنزیه ی إبطال حجج التشبیه): وإذا ثبت بالدلیل 
العقلی تنزیه اللہ تعا ی عن ا جوارح ما فیه من التجزئ اللؤدي إلی الترکیب وجب حمل اللفظ 
علىی ما یلیق بجلالہ تعا لی من ا لمعانی المستعملة بین أھل اللسانء وھي النعمة والقدرة 
والإ(حسان. 

أما النعمة فکقوهٰم: الفلان عندي ید لا أأطیق شکرها). والفلان على فلان آیاد یعجز 
عن شکرھا). وا مراد نعم وإحسانء ویٔریدون التَْجَوٌزَ. واستعماله أن الید آلة الإعطا 
فأطلقت علی النعمة بإطلاق السبب على المسبب. 

وأما القدرة فکقوهٰم: (ھذہ البلدة فی ید السلطان4. ویقال: (امري بیدك). وافلان 
بیدہ الأمر والنھي). ومنہ قوله تعالل:طاَرَتموااِعربَدو غُقْتۂأَيْگاجع4. وامراد نی ذلك کله 
القدرة والتمکن من التصرف؛ إذ لیس البلدء والأمر والنھي؛ وعقدة النکاح حقیقةً فی ید 
السلطانء والولی التی ھی عفو فتعین ان المراد قدرتہ وتصرفه. وقد تستعمل الید مثله 
للتاکید نی التقدم کقولہ تعالی:٭ با یی یہہ (الأعراف: ۰۷). وہ فقیمآ بین یدی یکر 
صَلَقَدٌ (الجادلۃ: ۲). ولا ید لل رمة والنجوی. (التنزیہ فی إپطال حجج التشبیەہ ص۳۸۲. ومثلە فی أساس 
التقدیس: للرازيیء ص١٦٣-۷٦٣.‏ وتفسیر الکشاف )٥٠١/١‏ 

وقال الإمام النووي فی شرح مسلم: (أما إطلاق الیدین لل تعا ی فمتول على القدرةق 
وکنی عن ذلك بالیدین لأن أفعالنا تقع بالیدین فخوطبنا بم| نفھمه لیکون أُوضح وأوکد نی 


الَصید٤‏ المَم اوت ٤ھ‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
النغوس؛ وذکر الیمین والشمال حتی یتم ا لثالء لنا نتناول بالیمین ما نکرمە وبالشمال ما 
دونہ ولآن الیمین فی حقنا یقوی ما لا یقوی لە الشمالء ومعلوم أن السماوات أعظم من 
الأرض فأضافھا إ ی الیمین والأرضین إلی الشمال لیظھر التقریب فی الاستعارۃء وإن کان اللہ 
سبحانه وتعا ی لا یوصف بأن شیئا أخف عليه من شيء ولا أثقل من شییء). (شرح النوري عل 
صحیح مسلم؛ رقم: )۱٣۲/۱۷‏ 


-٥‏ الیمینء والکف: والقبضة والأنامل: 

ا مراد بالیمین والکف والقبضة: القدرۃ والملك؛ وا لمراد بالأنامل: النعمة وال رمة أُو ما 
یناسب المقام. 

ذکر الإمام البيھقي عددًا من الآّیات والأحادیث فی الیمین والکفء ثم أول الآیات 
والأحادیث: وقال: (الیمین یراد بە الیدء والکف عبارۃ عن الیدء ... وقد یکون بمعنی الللك 
والقدرۃ یقال: ما فلان إلا فی قہضتي. یعني: ما فلان إِلا فی قدرتق. والناس یقولون: الاشیاء 
فی قہضة الل. یریدون فی ملکە وقدرتہء وقد تکون بمعنی إفناء الشیء وإذهابہء یقال: فلان 
قبضہ الله بمعنی أنە أفناہ وأذھبه من دار الدنیا فقوله جل ثناؤہ:هوَألْكَُ جیا فَتَنَة قَ 
اَم 4 بجتمل أن یکون المراد بە: والأارض جیعا ذاھبة فانیة یوم القیامة بقدرته علی إفناٹھاء 
وقولہ: ولس تُمَطَويَنٌ یمرن ۹ء لیس یرید بە طیا بعلاج وانتصابء وإنما المراد بە الفناء 
والذھاب. یقال: قد انطوی عنا ما کنا فیەء وجاءنا غیرہہ وانطوی عنا دھر بمعنی الضی 
والذهابء وقوله: ٭یبَیرندہ چ4 بحتمل أن یکون إخبارًا عن الملك والقدرۃ کقوله: ٭مٌن ما 
اکٹ آنکَن ہک (الروم: ۲۸) یرید به اللكَ؛ ... وقوله:٭لْكْمَدَنا ند الین 4 ئا بالقوة 
والقدرة أي: أُخذنا قدرتہ وقوتہ. وقال ابن عرفة: أيى لأخذنا بیمینہء فمعناہ 
التصر ف٢‏ .(الأسماء والصفات: ص۳۱۲-٣۳۱)‏ 

وقال فی موضع آخر: اقالوا: والیمین المذکور نی الأخبار التي ذکرناھا حمول فی 
بعضھا علىی القوة والقدرۃء وو ما نی الأخبار التتيی وردت على وفق الاّیة وفی بعضھا علیى 
حسن القبولء لان فی عرف الناس أن آیمانہم تکون مرصدۃ ما عز من الأمور وشمائلھم ما 
ہان منھاء والعرب تقول: افلان عندنا بالیمین)ء أي بالمحل الحلیل... وأما قوله: (فی کف 


الرحمن). فمعناہ عند اُھل النظر: 8ی ملکە وسلطانه).(الأساء والصفات ص٣۴۱-٣‏ ۳۱. ومثلہ فی شرح 
النووي عل مسلم )۲۱٢/۱٢‏ 

راز تر الات جافا ق تار الف انا تل صق7 2ز ال جک ےک 
َوٌۃَالِلمَة ۹ء فمعناہ ان قوته وقدرته علیھا وعلی إذھاہہا کقوة اأحدکم وقدرته وتمکنە على ما 


ہے ےو وص ۴ 


فی قہضتہہ ولذلك أعقبہ بالتنزیه عن توھم الحارحة بقوله:ط سُبَحَلَہ وَکلل عَمَّا بتََِونَ ب4, 
فمعناہ: أُن الأرض فی تصرفه وملکہہ کما یقال: البلدة فی قبضة السلطانء وا ال نی قبضة 
فللان). (التنریه نی إبطال حجج التشبیەء ص٣‏ ۳۹۰-۳۹ء ط: دار البصائرء القاھرة) 

وقال الإمام الرازي نی تأأویل حدیث: افتربو فی کف الرمن حتی تکون أعظم من 
ا حبل): ١ھو‏ کنایة عن زیادة الاھتمام بذلك الفعلء وقوۃ العنایة بە).(أساس التقدیسء ص١۱۷)‏ 

قال زین الدین الحنبلی نی تأویل حدیث: افرأیته وضع کمّه بین کٍفي حتی وجدت برد 
نامله بین ثدیي): (فأما الکف فقیل هو بمعنی القدرۃ کقوله: 

ھون عليك فإن الأمور ٭ بکف الله مقادریہا 

یرید فی قدرته تقدیژھا وتدبیژھا. وقیل: ا مراد بالکف النعمة وا لمنة وال رمة. 

وأما قولہ: بین کتفي) فالمراد بە ما وصّل إلی قلبه من لٌطفه وِرّہ وفوائیہہ لان القلب 
بین الکتفین وھو حل الأنوار والعلوم والمعارف. وروایة (بین كَتَعْي) یراد بە کقول القائل: 
أُنا فی کنف فلان وفنائهہ راد بذلك أنە فی ظل نعمتہ ورحتہء فکأنه قال: أفادنيی الرب من 
رمته وإنعامه بملکە وقدرته حتی علمت ما أعلمه. 

وقوله (فوجدت برد أنامله) بحتمل أن یکون ا لمعنی بَرْدُ نعمهہہ فإن تأویل الأنامل علی 
معنی الإصبع على ما تقد فیکون الملعنی حتی وجدت آثار إحسانهہ ونعمتہ ورحته نی 
صدري فتجلی لی عند ذلك علم ما بین السماء والأرض ب رمة اللہ وفضل نعمته6.(أقاویل الثقات: 


ص١٦٦)‏ 
٦ے‏ الاصابع: 
١إن‏ قلوب بني آدم کلھا بین إصبعین من أصابع الرحمن؛ کقلب واحدء یصرفه حیث 


یشاء).(صحیح مسلمء رقم:۷٦٢٦٥)‏ 


العصید٤‏ الکماوئٌة ٦م‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
الله بجعل السموات علىی اصبعء والآرضین علی إصبعء والشجر على إصبع: واماء والٹری 
علی اإصبعء وسائر ال خلائق علی إصبع:ء فیقول أنا الللك فضحك النبي صل اللہ عليه وسلم 
حتی بدت نواجذہ تا لقول ا حبر). ا حدیث.(صحح البخاري: رقم:۸۱۱٥)‏ 

وردت روایات عدة بذکر الأصابعء ساقھا الإمام البيھقي فی (الاأسماء والصفات٤.‏ 

قال ابن الأآثیر فی تأویل ا حدیث الاول: (الأصابع: جمع اصبعء وھي ال حارحة. وذلك 
من صفات الأجسامء تعا ی اللہ عز وجل عن ذلك وتقدس. وإطلاقھا عليه مجاز؛ کإطلاق 
الیدء والیمین؛ والعین والسمع وھو جار مجری التمثیل والکنایة عن سرعة تقلب 
القلوب).(النھایة نی غریب ا حدیث ۹/۳. وانظر: لسان العرب ۱۹۳/۸. وتاج العروس ۳۱۸/۲۱. والاقتصاد نی الاعتقاد 
للغزالیء ص۱۲۳ء ط: دار المٹھاج) 

وقال الإمام البيھقي: (مثل صل اللہ عليه وسلم لأصحابه قدرته القدیمة بأوضح ما 
یعقلون من أنفسھم؛ لأن المرء لا یکون أقدر علىی شيء منہ علی ما بین أصبعیه6. (الأأ۔اء 


والصفات: ص۴۲۱) 

وقال القرطبي وغیرہ: والأصبع قد تکون بمعنی القدرة على الشیء وسھولة تقلیيه کما 
یقول من استسھل شیٹا واستخفہ حاطبًا لمن استثقله: أنا أحملہ علیىل اصبعي؛ وأرفعه 
باصبعيء وأمسکه بخنصري. فھذا مما یراد بە الإستظھار نی القدرۃ علىی الشیءء فلم|ا کانت 
السماوات والأرض اأعظم الوجودات وکان إمساکھا إی الله کالشیء ا حقیر الذي نجعلە بین 
أصابعناء ونہزہ بأیدیناء ونتصرف فیه کیف شٹناء دل ذلك على قوتہ القامرۃ وعظمت الباھرة؛ 
لا إله إلا هو سبحانه). (أقاویل الثقات ص١١٠.‏ وانظر: الفھم ما أشکل من تلخیص کتاب مسلم >/ )٦۷٦‏ 


۷- الساعد: 
راع ٴً ا لے 
(ضاعتھ آفت بر ساف0ف ٹرٹی اااحایی کوسا(1 مد متوری جوففومعد 


صحیح). 
قال الإمام الرازي نی تاُویل ھذا الحدیث: ا مراد بالساعدِ القدرۃٌ. قال: (إذا صح ھذا 


ا حدیث فمحمول على کمال القدرة. ونظبرہ قوله تعا ی: ظ إِنَ اَلَهَهُوَأَلرَزَاق ذواَلَثوَۃِ المَیِبرل 4 


(الذاریات: .)٢۸‏ (أساس التقدیس؛ ص١۷٥)‏ 


وقال اللإمام البیھقی: (معناہ: أُمرہ أنفذ من أمرك؛ وقدرته تم من قدرتكء کقوطٰم: 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ۷ء شرخ العقیدة الطحا ون 
(جمعت ہذا ا مال بقوةۃ ساعدی)ء یعنی بە رأیہ وتدہبرہ وقدرتهہء فإنا عبر عنه بالساعد 


للتمثیلء لأنه حل القوۃء یوضح ذلك قولە: (وموساہ أحد من موساك) . یعني قطعه أسرع 
من قطعك). (الأسماء والصفات ص۳۲۲. ومثلە نی أقاویل الثقات ص١٦٥)‏ 


۸- الذراع: 

(غلظ الکافر اثنان وأربعون ذراعًا بذراع ا حبًار وضرسه مثل أحد).(صحیح ابن حبانء 
ذکر وصف غلظ الکافر فی النارء نعوذ بالله منھاء رقم:۸۲٥۷ء‏ وإسنادہ صحیح) 

قال ابن ا حوزي: (قال ابو عمر الزاھد: الحبار ھاھنا الطویل: یقال: نخلة جبارة). (دنم 
شبهة التشبیە ص٤٤٣)‏ 

وقال ابن قتیبة: ( إن ھٰذا ا حدیث تخرجا حسنّاء إِن کان النبي صل اللہ عليه وسلم 
أرادہ وھو أن یکون ال جبار هھنا ا للكء قال اللہ تبارك وتعالی:٭وَمَا اتَ عََبھم بجَتًار 4 أي: 
بملك مسلط وا حبابرة: الملوك. وھذا کم یقول الناس: (ھو کذا وکذا ذراعا بذراع اللك)۔ 
یریدون: بالذراع الأکر. وأحسبه ملگا من ملوك العجمء کان تام الذراعء فنسب إليه).(تاویل 
ختلف احدیث: ص۳۱۲) 

وقال الإمام البيھقي: ١‏ ویتمل أن یکون ذلك ذراعًا طویلا یذرع بەہ یعرف بذراع 
ا با علی معنی التعظیم والتھویلء لا أن لە ذراعا کذراع الاأیدي المخلوقة). (الأساء 


والصفات؛ ص ۳۲۲) 


۹- ا لحقو: 

(خلق الله الخلقء فلم| فرغ منە قامت الرحم فأخذت بحقو ال رحمنء فقال لە: مه 
قالت: هذا مقام العائذ بك من القطیعة). (صحیح البخاري: رقم: )٥۸٣۰‏ 

وقال ابن الأآثیر فی تأویل ا حقو: ۷لا جَعَل الرَّحِمَ صُجْتَةَ من الرّحمنِ استعار ھا 
الاستمساك بە؛ کما یَستمیك القریبٔ بقریبہء والنَّسیبٌٍٗ بنسیبہ. وا حقو فيه مجاز وقثیل. ومنہ 
قوظم: اعذت بحقو فلان) إذا استجرت بە واعتصمت) .(النھایة نی غریب ا حدیث١/٤١٦٣)‏ 

اشجنةا بجوز نی الشین الضم والکسر والفتح وھي نی الأصل عروئٔ الشجر 
الشتبکة. امن الرمن) أي: اشتق اسمھا من ھذا الاسم الذي هو صفة من صفات اللہ تعالی. 


القصیدڈ المَم اوت ۸م شرخ التقیدةالطَحاونَة 
والمعنی: أُن الرحم آثر من آثار رحمتہ تعا ی مشتبکة بہاء فمن قطعھا کان مُنقَطِعًا من رمة اللہ 
عز وجل ومن وصلھا وصلته ر مة الله تعا ی۔ 

وقال زین الدین ا حنبل نی تأویل ا حقو: ( الأصل نی ا حقو معقد الإزارہ وا کان من 
شأن الملستجر أُن یستمسك بحقوي الملستجار ب4 وشما جانباہ الأیمن والڈیس سن 
الأخذ با حقو نی اللیاذ بالشیء. تقول العرب: اعذت بحقو فلاناء أي: استجرت بە 


واعتصمت).(أقاویل الثقات ص١۱۸‏ ومثلہ فی الأسماء والصفات باب ما روي نی الرحم؛ ص٣٤٣٥)‏ 


۰- ا جنب: 

قال عبد الله بن عباس رضي اللہ عنھم فی تفسیر قولہ تعالی:ل عَل مَافحلث فی جب آلّہ 4: 
علی ما ضیعت من ثواب الله. (روح العانیء الزمر:٦٥)‏ 

وحکی الإمام البیھقي والقرطبي عن مجاھد نی تأویله: (ما ضیعت من أمر اللہ). (الأساء 
والصفات: ص۳۳۹. تفسیر الطبري ۲٣٣/٢٢‏ الزمر:٥٦)‏ 

وقال قتادة نی تأویله: اضیع طاعة الله۷. (تفسیرالطبري )٠٣٢٣/٢٢‏ 

وقال العلامة السمعانی: (قال جاہد: فی أمر اللہ وقال الحسن: فی طاعة اللہ وقیل: فی 
ذکر اللہ وقال بعضھم: علی ما فرطت فی ا لجحانب الذي یؤدي إ ی رضی ال تعا لی وقیل: (ني 
جنب اللہ) أيی: فی قرب الله وجوارہ حکاہ النقاش وغیرہ).(نفسیر السمعان )٦۷۷/٤‏ 

وقال الإمام الرازي: (المراد ھنا من ا جنب الوحئء والسبب نی حسن ھنذا المجاز ان 
جنب الشيء إنما یسمی جنبا؛ لانه بە یصیر ذلك الشيء مجانبا لغیرہ. فمن تی بعمل علی 
سبیل الاخلاص نی حق اللہ تعا ىء فقد جانب فی ذلك العمل غبر اللہ فیصح أن یقال: إِنە 
آتی بذلك العمل فی جنب اللہ. وھذہ الاستعارۃ معروفة معتادة فی العرف)۔(آساس التقدیس 


ص۱۸۱) 


وساق العلامة الالوسی تأویلات متعددة للجنب؛ ثم قال: (وبا حملة لا یمکن إبقاء 
الکلام علی حقیقتہ لتنزھہ عز وجل من ال جنب بالمعنی الحقیقي. وم أقف على عَدٌ أحدِ من 
السلف إیاہ من الصفات السمعیةہ... وعلی فرض العد کلامھم فیھا شھبر وکلھم مجمعون 
على التنزیه وسبحان من لیس کمثله شیء وھو السمیع البصیر).(روح المعانی, الزمر:٥٥)‏ 


القصیدۂ المَماوکٌة ۹ء شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
۱- الکٹف: 
ایُدنّی الؤمنُ یومَ القیامة من ربە عز وجلء حتی یضع عليه کنفهہ فیقررہ بذنوبەہ 
فیقول: ھل تعرف؟ فیقول: أي رب أعرف: قال: فإنی قد سترتہا عليك فی الدنیاء وإنی 
أغفرھا لك الیومء فیعطی صحیفة حسناته).(صحیح البخاري: رقم:٥۸٦٦.‏ وصحیح مسلم؛ رقم:۲۷۰۸) 
قال اللإمام البخاري: (قال ابن ا مبارك: کنفه: یعنی سترہ).(خلق أفعال العبادہ ص۷۸. ومثلە نی 
دلیل الفال حین لابن علان: باب الرجاء) 


وقال ا حافظ ابن حجر: افیضع عليه کنفه بفتح أول أي: یسترہ فلا یفضحہ).(تم 


الباريی ۱۸۱/۱) 
وقال اللإمام البیھقی:(وقوله: (افیضع عليه کنفه) یرید بە عطفه ورأفته ورعایتہ) .(الأساء 
والصفات: ص٦٦)‏ 


۲- القدم والڑژُجل: 
قال النبيی صل اللہ عليه وسلم: (یلقی نی النار وتقول: هل من مزید حتی یضع قدمہ 
فتقول: قط قط٢.(صحح‏ البخاري: رقم:۸٤۸٥)‏ 


وفی صحیح ابن حبان: (حتی یذ یضع الرب جل وعلا قدمه فیھا فتقول: قط قط). 
(رقم:۸٦۲ء‏ وإسنادہ صحیح علىی شرط ا ٍ لشیخین) 

وی صحیح مسلم: (فلا تمتلیئ حتی یضع الله تبارك وتعا ی رجله تقول: قط قط قط). 
(رقم:٥٥)‏ 

قال الإمام القرطبي: معناہ عبارۃ عمن تآخر مار ا و جماعات 
کثبرةہ لأن أھل النار یلقون فیھا فوجاً فوجاء کما قال اللہ تعا ی:ظ فَما اق نا2 لی مہ نی 
ریا بَزیڑ و فا جخرنة تنظر أولئك ا مأخرین اذ قد علموهم بأسمائھم وأُوصافھم؛ فإذا 
استوفی کل واحد ما أمر بە وما ینتظرہ ولم یبق منھم أحد قالت الخزنة: قط قطء أي حسبنا 
حسبناء اکتفینا اکتفیناء وحینثذ تنزوي جھنم علی ما من فیھا وتنطبقء إذ م یبق أحد ینتظر 
فعبر عن ذلكَ ا جمع المنتظر بالژڑڈجل والقدم).(التذکرۃ بأحوال الوتی وأمور الآخرۃء ص۹۰۹ ط: دار المنھاج 
الریاض) 

وقال ابن ا حوزي: اکل قادم علیھا یسمی قدمّاء فالقدم جمع قادمء ومن یرویە بلفظ 
الژڑجل فإنه یقال: رجل من جرادہ فیکون ا مراد یدخلھا جماعة یشبھون فی کثرتہم ا حراد 


الَصيدةٌالمَماويّة 0د شرخ التقیدقالحِحا ول 
فیسرعون التھافت فیھا. (دفع شبہ التشبیں ص٤٥).‏ 

وحکی الإمام الببھقيی عن أي سلیمان الخطابي آنه قال: ذکر القدم ھھنا بحتمل ان 
یکون المراد بە: من قدمھم اللہ للنار من أھلھاء فیقع بہم استیفاء عدد أھل النار۔ وکل شیء 
قدمته فھو قدمء ... وقال: قد تأول بعضھم الژّجل علىی نحو من ھذاء ... والعرب تسمي 
جماعة ا حراد رجاللا).(الأسماء والصفات: ص )٥٣۰‏ 

وقال أبو حاتم: (هذا الحخبر من الأخبار التي أطلقت بتمثئیل ا مجاورةء وذلك أن یوم 
القیامة یلقی نی النار من الأمم والأمکنة التی عصی اللہ علیھا فلا تزال تستزید حتی یضع 
الرب جل وعلا موضٍِعًا من الکفار والاأمکنة فی النار فتمتلءء فتقول: قط قطء ترید حسبي 
حسبي, لن العرب تطلق فی لختھا اسم القدم علی اللوضع: قال اللہ جل وعلا: لِم 


صِدَق عِند رَیہۃ ہ٭ پرید موضع صدق).(صحیح ابن حبان ١٥۰۰ء‏ تمحقیق: شعیب الأرنؤوط ط: مؤسسة 
الرسالة ببروت) 

وساق اللإمام الرازيی ھذہ الأحادیث ٹم ذکر ستة وجوہ فی عدم جلھا علیىل املعنی 
الظاھر. (السادس: إِن نص القرآن یدل علی أن جھنم تمتلئ من ا مکلفین. قال اللہ تعالی: 


0 0" ین أَحَیينَ 4 (ص: ۸۸)ء وقال: فلْكَلك جََمنَ لَهٍْتَو وََلتًایں 
ًٌَ یک4 (السجدۃ: ۷۳) ۹. (أساس التقدیس: ص۱۸۱( 
۳ہ الساق: 

ط تعن سا وَیْدحَو رای آای شود مل َسسکِيغو 4 (العل::٠)‏ 

قال مجد الدین الفیروزآبادي: ١لم‏ يُكَتَف عن ساق4: عن شدۃ. ط وَقَتِ اَلنَاق 
ألنَاق 4: آَجِرُ شدة الدنیا بأولِ شِدَِ الآخرة. یذکرون الساق إِذا أرادوا شدۃ الأمر والإاخبار 
عن ھو له).(القاموس الحیطء فصل السین) 

وقال حاھد وإبرا ھیم النخعي وعکرمة وغیرھم نی تأویل قوله تعالی: 17 وم يف عن 
ساقِ : اشتداد الأمر. (کتاب الأسماء والصفات للبيھقي؛ ص )٥۲٣:‏ 
ہا الشد "٤‏ وأُسند البیھقی می زنان سا ھا تحت ۰ إِٰذا 
خفي علیکم شيء من القرآن فأتبعوہ من الشعر وذکر الرجز ا مشار إليه (وھو قوله: وقامتِ 


العصیدڈ٤المماولٌة‏ .- شرخ التقیدةالطَحاونَة 
ا حربُ بنا علی ساق). وأنشد ا خطابي نی إطلاق الساق على الأمر الشدید فی سَنَّةٍ قد کشفت 


)٥٢۸/۱٣ الباری‎ 

وقال الإمام الرازي نی تأویل الساق: (ا مراد بالساق: شدة أحوال القیامة. یقال: قامت 
ا حرب على ساقھاء أي: شدتا. فقوله: ٭ بُكَتَفْ عَ سَاقِ٭ أيی: عن شدہ القیامةک وعن 
آھوالھا وأنواع عذاہہاء وأضافه إپی نفسہہ لہا شدة لا یقدر علیھا إلا اللہ تعا ی)۔(اساس 
التقدیس للرازيء ص۱۸۳ء ط: مکتبة الکلیات الأزھریة بالقاھرة) 

وقال ابن قتیبة: وأصل ھذا ان الرجل إذا وقع نی أمر عظیم بجتاج إلی معاناۃ الد فیه 
شمر عن ساقه فاستعیرت الساق فی موضع الشدة وھذا قول الفراء وأبي عبیدة وثعلب 
واللغویین...٠‏ ومعنی یکشف عنھا: یزیلھا). (دفع شبھة التشبیہہ لابن ا جوزي؛ ص۱۷) 

وقال الإمام أبو سلیم|ن ا خطابي فی شرح الایة وا لحدیث: ١إنما‏ جاء ذکر الکشف عن 
الساق علىی معنی الشدةء فیحتمل واللہ أعلم أن یکون معنی الحدیث أنه یبرز من أمر القیامة 
وشدتہا ما ترتفع مع سواتر الامتحانء فیمیز عند ذلك أھل الیقین والإخلاص: فیژذن ھم 
ٹی السجودہ وینکشف الغطاء عن أھل النفاق فتعود ظھورھم طبقا لا یستطیعون السجودا. 
(الأسماء والصفات ص٣٦۳۲.‏ ومثلہ فی حاسن التأویل )٥۰٣/۹‏ 


وقال ابن ا حجوزيی: ل(ایصح اعتبار الساق صفة لله تعا ی. (دفع شبھة التشبیء ص۱۸۔۱۹) 


-. الاإتیان‎ -٤ 
)٦۷٢ ظحَلبَفُرو َال اھ ام فطل من اَلَو وک ےَ وَقَی ال تی (البقرۃ:‎ 


ظط یا رك وا ح تل ۴( 
نال الہ قرف  :‏ ما الإتیان والمجیء فعلى قولِ أيي الحسن الأشعري رضی الله عنه 


2 


یٹ اللہ تعالی یومَ القیامة فعلّا یسمّيه إتیانًا ومجیتّاء لا بآن یتحرك أو ینتقلء فان الحرکة 
ہر رع پ رت سی ےت وھذا 
0 عز وجل :َال كت یقت القواصد حر ۂاسقف دن مََقهۃ وَأَتَهۂ الدب ِن 

حیث لاب وت ب4 (النحل: )٠٦‏ وم یرد به إتیانًا من حیث النقلةء إِنما أراد إحداث الفعل الذي 
بە خرب بنیانہم وخر علیھم السقف من فوقھم؛ فسمی ذلك الفعل إِتیانًا". (الآسماء والصفات 


)٦١٤ص‎ 


الكصید٤المَماونَة‏ -- شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
وقال زین الدین ا حنبل: اقالوا:ظ إلّا ان تَأَِكم کہ پ4 أي: أمرہ وباأسہ وجعل ذلك 
جیتَّا لە تعالی علی سبیل التفخیم والتھویل. - لا أن 
لأتي بە لدلالة ا حال عليه إِیہامًا علیھمء لنه أبلغ فی الوعید لانقسام خواطرھم وذهھاب 
فکرھم ٹيی کل وجه).(أقاویل الثقات ص۱۹۸-۱۹۷) 
وقال أبوحفص عمر بن علی ا بل ہی یت و0 (قوله: 
کت ام تمہ ال طَلَل مْنَ أَلْتََارِ وَلْمَلََِكَهُ 4 حکایة عن الیھودہ والمعنی: 
ہم لا تار دن نی ام ال الس ابا وخ لاہ ماوع موی عای 
بے کے الله جَھَرَةٌ 4. وإذا کان هذا حکایةً 
عن الیھودہ م یمتنع إجراء الیة علی ظاھرھا؛ لأن الیھود کانوا مشبّهذٌ وکانوا بجوٌزون علی 
اسان لے در الاماپ رکانرا فرلات اضال قل زی عات الات عل اطررق 
ظلل من الغمامء وطلبوا مثل ذلك فی زمن محمد صل الہ عليه وسلمء وعلی ھذا فیکون 
الکلام حکایةً عن معتقد الیھود القائلین بالتشبیەہ فلا بتاج حینلِ إلی تأُویلِء ولا إلی مل 


اللفظ علىی ا مٰجاز؟. (اللباب نی علوم الکتابء لأأبي حفص سراج الدین عمر بن علی بن عادل ا حنبل الدمشقي النعمانی 
۳ء ط۔: دار الکتب العلمیة ببروت) 


وقال الحسن البصري فی تأویل قولہ:'وَمَآء رك 4: أمرہ وقضاءٌہ.(ضسیر البغري ۸/٢٥؛ء‏ 
الفجر:٢۲)‏ 

وحکی الإمام البیبھقی عن الإمام أحمد نی تأویل قولہ:٭وتَاے رَكَ 4: جاء ثواب ربك. 
ثم قال الببھقي: وھذا إسناد لا غبار عليه٢.‏ (البدایة والنھایة ۳۲۷/۱۰) 

وقال الإمام النسفيی: ١لإوَمَاء‏ َ4 تمثیل لظھور آیات اقتدارہ وتبیین آثار قھرہ 
وسلطانه: فإن واحدًا من ال ملوك إذا حضر بنفسهہ ظھر بحضورہ من آثار المیبة ما لا بظھر 


بحضور عساکرہ وخواصہ؛ وعن ابن عباس: أمرہ وقضاؤہ6). (تفسیر النسفی (۲۷۴/٤:‏ 
۰- افرولة: 


قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: (یقول الله عز وجل: (أنا عند ظن عبدي يء وآنا 
معه حین یذکری؛ إن ذکرنی فی نفسه؛ ذکرتە ئی نفسي؛ وإن ذکرنی فی ملاٍء ذکرتە ی ملا هھم 


پان پا سس 


خیر منھمء وإن تقرب مني شبراء تقربت إِليه ذراعًاء وإن تقرب إِلٌ ذراعاء تقربت منه باعاء 


الَصید٤‏ المَم اون ٣ھ‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
وإِن ُتانی یمشی أتیتہ مَروَلةا رسیم ست رك 1۹097) 

قال الإمام النووي فی شرح ھذا الحدیث: اھذا اس حدیث من أحادیث الصفات 
ویستحیل إرادة ظاھرہ ومعناہ من تقرب إِلٌٍ بطاعتي تقربت إليه برحمتيء والتوفیق؛ 
والإعانةء وإن زاد زدت: فإن آتانی یمٹی وأسرع فی طاعتتي أتیته هروه آی: صببت عليه 
الرحمة وسبقتہ بہا وم أحوجہ إل الشی الکثیر نی الوصول إل القصودہ والراد أن جزاءہ 
یکون تضعیفه علی حسب تقربه). (شرح مسلم للنووي ۳/۱۷. ومثلە فی طرح النثریب فی شرح التقریب للعراقي 
۸.۔ وقوت ا مغتذیي علی جامع الترمذي: أبواب الدعوات. ومرقاۃ امفاتیحء باب ذکر الله عز وجل والتقرب إليه) 

وقال الإمام البیھقي: افتقرب العبد بالإحسان وتقرب الحق بالامتنانء یرید أنه الذي 
أدناہء وتقرب العبد إليه بالتوبة والإنابةء وتقرب الباري إليه بال رمة والمغفرةء وتقرب العبد 
الم رافراله رکید ا پھر زافرت آلہد مالس کقھ اض اض میھت 
القول فی ا مرولةء إنما بخبر عن سرعة القبول وحقیقة الإقبال ودرجة الوصولء والوصف 
الذي یرجع إپی الملخلوق مصروف على ما ہو بہ لائی).(الأسماء والصفات: ص٤٤٠-٠٤٥٥)‏ 


٦ال‏ ون 

قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (ینزل ربنا تبارك وتعا لی کل لیلة إلی السماء الدنیا 
حین ییقی ثلث اللیل الآخر یقول: من یدعویء فاأستجیب لە من یسألني فأعطیہء من 
یستغفرنی فأغفر لە. (صحیح البخاري: رقم:١٤١٥)‏ 

قال الإمام مالك رم الله نی تأویل الحدیث: ایتنزل أمرہ نی کل سحر)۔(سند الوطاً 
للجوھری؛ ط: دار الغرب الإسلامي بیروت. مشکل ا حدیث لأبي بکر الأصفھايِء ص )٠٠٢‏ 

قال ا حافظ ابن حجر: اا مراد: ینزل أمرہ ورحتہ ولطفه ومغفرتەہ أو ا مراد تنزل 
الملائکته ہأمر منه).(فتح الباريی )٥۰/٣‏ 

وساق ا ملا علی القاري کلام ا حافظ ابن حجرہ ثم قال: (ومعناہ الإقبال على الداعي 
بالاجابة واللطف والرمة وقبول المعذرة؛ کم هو عادة الکرماء لاسی| الملوك إذا نزلوا 


بقرب حتاجین ملھوفین مستضعفین).(مرقاة امفاتیح؛ باب التحریض عل قیام اللیل. ومثله فی فیض القدیر 
للمناوي )۳۱٣/۲‏ 


وحکی الاإمام البيھقي عن أي سلیمان ا خطابي: ١إنےا‏ هو خبر عن قدرته ورأفته بعباد 
وعطفه علیھم واستجابتهہ دعائھم ومغفرته لمم؛ یفعل ما یشاءء لا یتوجه علی صفاته کیفیة 


العصيدڈ المَم اون ٤ھ‏ شرخ التقیدةالطحا ول 
ولا على أفعاله کمیةء سبحانه طس کثیہ خی کو ألتَییغ الص یر 4) .(لا۔ے۔ والصفات للبیھقيی 
۷۲ ط: مکتبة السوادي؛ جدة) 

وقال ابن الأئبر نی (النھایة فی غریب الحدیث): النزول والصعودہ وا حركکة والسکون 
من صفات الأجسامء واللہ یتعالی عن ذلك ویتقدس. وا راد بە نزول ال رمة والألطاف 
الإ ھیةء وقربہا من العبادء وتخصیصھا باللیل والثلث الآأخیر منە؛ لنه وقت التھجد وغفلة 
الناس عمن یتعرض لنفحات رمة اللہ. وعند ذلك تکون النیة خالصةء والرغبة إلی الله 
وافرۃء وذلك مظنة القبول والاإجابة).(النھایة نی غریب ا حدیث والأثر )٦٤/٥‏ 


۷-۔- الرضا والغضب: 
یقتله رسول الله 8ی سہیل الله).(صحیح البخاري: رقم:٤٣۷٤٥٥)‏ 

فسر الإمام أبو ا حسن الاشعري الرّضا بإرادة النعمةء والغضبّ بإرادة العذاب. 
١وأجمعوا‏ علىی أنە عز وجل یرضی عن الطائعین لەء وآن رضاہ عنھم إرادته لنعیمھ؛ وأنہ 
بحب التوابین ویسخط على الکافرین ویغضب علیھم؛ وآن غضبه إرادته لعذابہم).(رسالة لل 
اُھل الثغر ص١۱۳۰ء‏ باب ذکر ما اجمع عليه السلف من الاأصول: الإجماع التاسعء ط: عمادة البحث العلمي؛ ا لمدینة المنورة) 

ساق ابن القطان فی کتابہ: (الإقناع فی مسائل الإجماع) نص الإمام الأشعري ا لخاص 
باللاجماع. (الإقناع نی مسائل الإجماع ء امام الحافظ أبي الحسن ابن القطان (م:۸٦٥)ء‏ ذکر أحکام بعض الصفات ٤/٤٦ء‏ 
رقم إجماع:۹۳ و٤۹ء‏ ط: الفاروق الحدیثیة القامرة) 

قال الإمام البیھقي: (الرضا والسخط عند بعض أصحابنا من صفات الفعلء وما 
عند أي الحسن یرجعان إلی الإرادة فالرضا: إرادته إکرام ا مؤمنین وإثابتھم على التأبید 
والسخط إرادته تعذیب الکفار وعقوبتھم على التأبید وإرادته تعذیب فساق المسلمین إلی ما 


شاء).(الأسماء والصفات: باب قول الله: رغي الله عنھم ورضوا عنہ) 
۸- الضحك: 


قال النبيی صلى اللہ عليه وسلم: (اضحك الله من رجلین قتل أحدلما صاحبه وکلاھما 
فی ال حنة).(صحیح ابن حبانء رقم:٦٤٦٦)‏ 


العصید٤‏ الکماوئٌة 7- شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

قال ابن حبان نی تأویل ھذا ا حدیث: (ھذا الخبر ما نقول نی کتبنا بأن العرب تضیف 
الفعل إپی الامر کم| تضیفه إلی الفاعل وکذلك تضیف الشيء الذي هو من حرکات 
الخلوقین إلی البارئ جل وعلاء کما تضیف ذلك الشيء إلیھم سواء فقوله صلی الله عليه 
وسلم: اضجك من رجلین؛ یرید ضُحّك اللہ ملاتكتّہ وعَجّبُهم من الکافر القایِل اللسلمَ 
ثم تسدید اللہ للکافر وھدایته إیاہ إلی اللإسلام وتفضلە عليه بالشھادةۃ بعد ذلك حتی یدخلا 
الحنة جیعَاء فیْعَجٌب اللُ ملائکته وبْضَحٌكُھم من موجود ما ققٌی وِفَذُر؛ ف٘یب الضحكُ 


الذي کان من ا ملائکة إلی الله جل وعلا علی سبیل الأمر والرادة وهٰذا نظائر کثبرة). (صحبح 
ابن حبان ٢٥/٠١‏ ۰. ومثله نی فتح الباري )٠٤ /٦‏ 


راز اما اق رداص با لتاق او عا ھا کم 
البشرہ فإذا رأوہ أضحکھم؛ ومعناہ فی صفة الله عز وجل الإخبار عن الرضی بفعل أحدہماء 
والقبول للآخر ووجازاتما علی صنیعھ| ال جن مع اختلاف أُحوال ما وتباین مقاصدہا). 
(الأسماء والصفات: ص )٣٤٤‏ 

ساق الإمام البیھقي فی (الاسماء والصفات) عددا من الروایات ا خاصة بالضحك؛ 
وذکر تأویلات الإمام ال خطابي وغیرہء ثم قال نی نہایة الباب: اافأما المتقدمون من أصحابنا 
فإنہم فھموا من هذہ الأحادیث ما وقع الترغیب فیه من ھذہ الأعمالء وما وقع ا خبر عنه من 
فضل اللہ سبحانهء وم یشتغلوا بتفسیر الضحك مع اعتقادھم أن اللہ لیس بذي جوارح 
ونخارجء وأنہ لا بجوز وصفہ بکِشْرِ الآأسنان وفَتْر الفم؛ تعالی اللہ عن شبه ا مخلوقین علوا 
کہبرا.(الأسماء والصفات: ص )٥٣۸- ٣٤۷‏ 


۹- التعحب: 

قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم نی قری أبي طلحة وزوجه الغریب: (اضحك الله 
اللیلة أو عجب من فعلکم)).(صحح البخاري: رقم:۳۷۹۸) 

قال ا حافظ ابن حجر نی تفسیرہ: (نسبة الضحك والتعجب إل ی اللہ مجازیةء وا مراد ہما 
الرضا بصنیعھم]).(فتح الباريی .۱٠۲۰/۷‏ ومثله نی الأأسماء والصفات ص٤٤٣)‏ 
۷- الفرح: 


قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: (اللہ أفرح بتوبة عبدہ من أحدکم: إذا استیقظ علی 


العصیدۂالمَماوتّة 6د شرح التقیدةالطَحاويَة 
بعبرہ وقد أأضله بأرض فلاة).(صحیح مسلم رقم:۲۷۷. صحیح البخاريء رقم:۹٠٦٥)‏ 

قال الإمام البيھقي: اقال ہو سلیمان: قولە: اللہ أفرح). معناہ: أرضی بالتوبة وأقبل 
ھا۔ والفرح الذي یتعارفہ الناس من نعوت بني آدم غیر جائز علی اللہ عز وجلء إنم معناہ 
الرضی؛ کقوله:ظ کل جزي یما آتھۃ يَخنَ 4 (الؤمنون: )٠٥‏ أي: راضونء والل أعلم).(الأ۔اء 
والصفات؛ ص )٠٤٤‏ 

وقال الإمام البیبھقي فی موضع آخر: (ومعنی قوله: اللہ أفرح) أي أرضی؛ والرضا من 
صفات اللہ سبحانهہ لان الرضی هو القبول للشیء والمداح لە والثناء عليه).(الأساء والصفات: 
ص٤٤٤)‏ 

وقال الإمام الرازي: اوالتاویل هو أن من یرضی بالشيء یفرح بەہ فیسمی الرضا 


بالفرح4.(اأساس التقدیس؛ ص۱۹۰) 


حر کین کت یی 
سک ا وی ید لک 


ات اتی آن بضرب مم لا مَابوضة فما وا ناک (البقرۃ )٦‏ 

(إن الله حبي کریم یستحیي إذا رفع الرجل إليه یدیە ان یردہما صفرا خائبتین).(سنن 
الترمذي؛ رقم: .٥٥٥٢‏ سنن أي داود رقم:۸۸٣۱ء‏ وإسنادہ صحیح) 

قال الإمام الرازي فی شرح معنی ا لیاء وتأویله: ١‏ إن ا حیاء تغیر وانکسار یعتري 
الإنسان فی خوف ما یعاتب ویذم بە...ء والقانون الکلی فی أمثال ھذہ الصفات ان کل صفة 
ثثبت للعبد مما بختص بالأجسامء إذا وصف اللہ تعا لی بذلكء فھو محمول على نہایة 
الأغراض: لا علىی بدایة الأعراض. مثالہ: ان ا حیاء حالة تحصل للانسان: وها مبدأ ونہایق 
أما البدایة فیھا فھو التغیر الجحسمانی الذي یلحق الإنسان من خوف أن ینسب إل ی القبیح. وأما 
النھایة فھي أن یترك الإنسان ذلك الفعل. فإذا ورد ا حیاء فی حق اللہ تعا یء فلیس امراد منە 
ذلك اللحوق الذي هو مبداً ا حیاء وتقدمتہء بل ا لمراد: هو ترك الفعل الذي هو منتھاہ 
وغایتە. وکكذلك الغضب لە مبداً وھو غلیان دم القلب وشھوۃ الانتقامء ولە غایة وھو 
إیصال العقاب إِل اللغضوب علیهہ فإذا وصفنا الله بالغضب فلیس امراد و ذلك البدأ 
اأعني غلیان دم القلب وشھوۃ الانتقامء بل ا مراد: تلك النھایةء وھي إنزال العقاب. فھذا هو 


القانون). (أساس التقدیس: ص۱۹۲-۱۹۱) 


ط ٭لامتی۔ اقب (الأحراب: )٣۰۶‏ 
ْ۶ 


العصیںڈالمَماوئة ۷" شرخ التقیدةالطَحاونَة 
قال ا حافظ ابن حجر فی تأویل ا یاء الملنسوب إلی اللہ تعا ی: (قوله (فاستحیا الله منہ) 


أی: رجمهہ وٰٰ یعاقیه)۔ (فتح الباري ً'۲")( 


۲- الغبرة: 

قال النبيی صلى اللہ عليه وسلم: (ما من أحد آغیر من اللہ من أجل ذلك حرم 
الفواحش). (صحیح البخاری؛ رقم:: ٢٥ء‏ صحیح مسلم رقم:۲۷۰) 

حکی الحافظ ابن حجر عن ابن دقیق العید: المراد بالغیرة امنع من الشیء والحایةق 
وما من لوازم الغیرةء فأطلقت علی سبیل ا مجاز کالملازمة وغیرھا من الأوجه الشائعة نی 
لسان العرب). (فتح الباريی ۳۹۹/۱۳) 


۳٣-۔۔‏ الو لاية والعداوق تم 
لئ ای مرا ِ-ِخيْ تاس الیک درم 
(ئهَاَكَحَتزللََرت 4 ہیں م۸۸( 


2 رو ہو ا 


ظصَرَفَیَاق لبق نم تَنحونہہ4 (المائدۃ: )٥٥‏ 

قال الإمام البیھقي: (الولایة والعداوۃ عند أي الحسن الأشعري یرجعان إلی الإرادق 
فولایة اللؤمنین إرادته إکرامھم ونصرتہم ومثوبتھم علی التأبید وعداوۃ الکافرین إرادتہ 
إھانتھم وتبعیدھم وعقوبتھم علی التأبید) .(الأساء والصفات: ص٤٤٥)‏ 

وقال زین الدین الحنبلی فی معنی ال محبة وتأویلھا: (المحبة میل القلب إ ی ما یلائم 
الطبعء واللہ منزہ عن ذلك وحینئذ فمحبة اللہ تعالی للعبد هي إرادة اللطف بە والإحسان 
إليە وحبة العبد للہ هي حبة طاعته نی أوامرہ ونواھیهء والاعتناء بتحصیل مراضيهء فمعنی 
بحب اللہ أي: بحب طاعتہ وخدمتہ أو بحب ثوابہ وإحسان وہذا مذھب جھور 


المتکلمین) : (أقاویل الثقات ص۷۷) 


-٤‏ المعیة: 
ذکر الکتاب والسنة معیة اللہ تعا ی للعباد: 


وَعُومَعَََيَمَاكَشُہ (الحدید:٤)‏ 


القصید٤المَم‏ اوت ۸م شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 

طلِذشعاف التار اد َغول لصّحروءلَاكَكَمَذ ال تاب (لمریۃ: 6 

+0" رم ولاک و لا ہو سام ہر7 ا دی مِن ذَلِكَ 9۶۰ 
اعم کاواک (الجادلۃ: ۷( 

(إن من أفضل إیمان المرء أن یعلم أن اللہ معه حیث کان).(شعب الإیان للبیھقي رقم:۷۲۷ء 
وإسنادہ حسن) 

قال مقاتل نی تأویل قوله تعالیل:وَعُوَمَمَكاَِ مہ ٌ4: بقدرتہ وسلطانهہ وعلمه. (تاب 
الأسماء والصفات للبیھقيی؛ ص:٤٤٥)‏ 

وقال ابن کثبر نی تفسیر قوله تعالی:فوَعُوَمع ای ماگٹ ز4ہ :أي: رقیب علیکم؛ شھید 
علیى أعمالکم حیث آنتمء وأین کنتم؛ مِن بر أو بحرہ فی لیل أو نہارہ نی البیوت أو القفا 
ا لحمیع فی علمه علی السواء وتحت بصرہ وسمعه فیسمع کلامکم؛ ویری مکانکم؛ ویعلم 
سرکم ونجواکم6.(تفسیر ابن کثیں ا حدید:٤)‏ 

والسلفیون الذین بحرمون التأویل ویعدونه تحریفّاء یؤولون ھذہ الاآّیات والأحادیث 
بالعلمء والقدرۃء والسمعء والبصرء وغیرھا. قال الشیخ العثیمین: (اکثر عبارات السلف 
رمھم اللہ بقولون: إِنہا کنایة عن العلم وعن السمع والبصر والقدرة؛ وما أشبه ذلك؛ 
فیجعلون معنی قولہ ھ وَمُوَمَتثز٭ أي: وهو عالم بکم؛ سمیع لأقوالکم بصیر بأعمالکم؛ 
قادر علیکم حاکم بینکم...؛ وھکذا یفسر وخہا بلازمھا).(شرح العقیدة الواسطیةء ص٢٦۲ء‏ ط: دار ابن 
ا جچوزي) 

وأما ابن تیمیة فقد حمل معیة الله تعا ی نی بعض الایات على ا حقیقة. وشبّه بمعیة القمر 
مع الخلق. وحیث یتعذر ھذا التشبیەء اضطر ابن تیمیة أَيضًا إلی التأویل. قال فی امجموع 
الفتاوی): (یقال: ما زلنا نسبر والقمر معناء او النجم معنا. ویقال: ہذا المتاع معي ۔مجامعتہ 
لكء وإن کان فوق رأسك: فاللہ مع خلقہ حقیقة وہو فوق عرشه حقیقة. ثم ہذہ ا لمعیة 
تختلف أحکامھا بحسب المواردہ فلم| ققال :ہل مال فی ایض وا يَرخ تھا ايل هن السَمَو تما 

کر ھا عو معک ای م اکٹ دل ظاہر الخطاب علىی أن حکم هذہ ا لعیة ومقتضاھا أنه مطلعٌ 

علیکم شھیدڈ عليکم؛ ومھیمن عالِمٌ بکم. وھذا معنی قول السلف: (إنه معھم بعلمه٥.‏ 
(جموع الفتاوی ہ/ )٠٠١‏ 

وکذلك الذین بحرمون التأأویل ویعتبرونه تحریفًا بجدون أنفسھم مدفوعین إل التأویل 


الَصید٤‏ المَماوتّة ۹م شرخ الَقیدقةالطِحاوئة 


فی قولہ تعا لی :وك نأَويَْالَيمِْعَبَلِالْرید4 (:٦۸)ء‏ وأمثاله من الاآیات والأحادیث. 


٥ ہے‎ 1 


لان اتْتوَاعَد رَيْهز جَتَت خر من كَيھ الكْھَ ل4 (آل عمران: )٥١‏ 
بل اتآ نت رك فزفَقوكَ ب4 (آل عمران: )۱٦٦۸‏ 
ظكَ لین ترَنْكلاشت ہرعن ادہ4 (الأعراف: )۲٠٢‏ 

قال زین الدین ا حنبلی نی تأویل هذہ الآیات: ا مراد بقولهہ: ٭ بَل اي عِندَرَيهۂ4 هو 
مزید التقرب والزلفی والتکرمةء فھي عندیة َرامَة لا عندیة قرب ومسافةء کما یقال: فلان 
عند الأمیر فی غایة الکرامة).(أقاویل الثقات ص۸۰) 

وقال الإمام القرطبي: اقوله تعالی: لن اَِینَيِند رَيكَ 4 یعني ا ملائکة بإجماع. وقال: 
عَِدَرَيكَء والل تعا لی بکل مکان لأنہم قریبون من رمته وکل قریب من رمة اللہ عز وجل 
فھو عندہ عن الزجاج. وقال غبرہ: لأہم فی موضع لا ینفذ فیه إلا حکم اللہ. وقیل: لأہم 
رسل اللہ کما یقال: عند الخلیفة جیش کثیر. وقیل: ہذا علی جھة التشریف غم؛ وأنہم 
با ملکان اللکرم؛ فھو عبارة عن قربہم 8ی الکرامة لا فی المسافة).(الجامع لأحکام القرآن ۷/ )٥٥٢‏ 

وقال العلامة ناصر الدین البیضاوي فی تفسیر قولہ تعا ی: وَلَمرمَن نیا المعوت والائض 
5ن دہ رايت کرو لع عباد دہ )4 (الأنبیاء: ۸۹: ولرک ف اوت وَأَلاں خلقَا وملگا. وَعَنْعِندہُء 
یعني الملائکة المنزلین منە لکرامتھم عليه منزلة المقربین عند الملوك وھو معطوف عل مُنف 
کرت وإفرادہ للتعظیم).(تفسیر البیضاوي: الأبیاء:۱۹) 


٦-۔‏ الروح: 

قال الله تعالی : ط وا سَزَيله رتفد من رو فَتَخرأ سد )4 (ص: :۷) 

قال الإمام البیھقی فی تفسیرہ: (الروح الذي منە نفخ نی آدم عليه السلام کان خلقًا من 
خلق اللہ تعالیء جعل اللہ عز وجل حیاۃ الأجسام بہہ وإنم| أضافہ إلی نفسه علی طریق ال خلق 
والمللكء لا نہ جزء منەہ وو کقولہ عز وجل: لوَسَمَرک راف الس وت تَتاف الس جَہکا ت4 
(الحاثیة: )٥۴‏ أي: من خلقمه).(الأسماء والصفات ص )٥٣٣‏ 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة 7 شرخ العقیدق الطحاولة 


وقال العلامة سلامه القضاعي: اقال تعالیل:فوَايت أَحصَنت فَرَعَھَامَتَحَْافيهَامن 
زوحتا 4 (الأنبیاء: ۹۱) فإسناد النفخ إليه تعالی مجازيء فان المباشر للنفخ جبریل عليه السلام؛ 
وھو مراد بالروح اللضاف إليه تعالی للتشریف بدلیل قوله تعالی: <٥ََلَسَلَتَإَْهَ‏ رُوِعَتَافَعثَل 
لََابَرَاِسَويًا پچ (مریم: ١۷‏ الآّیات. کما أن قوله تعالل: <وَلََِجَتَلَهَايَةَلَلكَایں وََحَمَةُيَنًا 4 (مریے: 
۹) فسر قوله تعا ی فی عیسی طوَنْعٌ مِنَهُ > (النساء: ۱۷۱) فان من معاني الژُوح: الر جمة). (فرقان 
القرآن بین صفات ا لحخالق وصفات الأکوان: للعلامة سلامه القضاعي العزامي الشافعيء ص:۹۸ء ط:دار إحیاء التراث 


ببروت). 


۷- ظل اللہ : 
قال النبي صل الله عليه وسلم: (سبعة یظلھم اللہ نی ظله یوم لا ظل إِلا ظله). (صحبح 


البخاري؛: رقم: )٥٦٦‏ 

قال الحافظ ابن حجر نی ١إلا‏ ظله): ١إضافة‏ الظل إلی اللہ إضافة تشریفء کم قیل: 
للکعبة بیت اللہ... وقیل: ا مراد بظله کرامتہ ومایتہء کما یقال: فلان نی ظل ال ملكء وو قول 
عیسی بن دینارء وقواہ عیاض؛ وقیل: ا مراد ظل عرش*4). (فتح الباري .٠٢٤/١‏ ومثلہ فی الأسماء 
والصفات للببھقی؛ ص۷٣۳)‏ 
اأسلمیة التفویض: والحاجة إلی التأویل: 

من درجات التفویض أٌلا نذکر للمتشابہات معنی. وقد یضطر ا مرء إلی التأویل ولا 
بجد بدا منہ. مثلاء قولہ تعالی:ہ اَيْورَتَت ہکا تی بثلِقَ وکنا ب4 (امیانیہ: )۳٣‏ فلوحلناہ عل 
الظاھر لزم نسیان اللہ تعا ی. وھو یضاد الذات الإہیة. قال تعالی:ل وَمَاکانَ رَبّكَ تِيّا >4 
(مریم:٦)‏ فذھب ا جمیع لی التأویل بأن النسیان بمعنی التركع: الیوم ننساکم أي: الیوم 

والدرجة الثانیة من التفویض أن یذکر المعنی الظاھرہ ویفوض علم حقیقة الید 
والقدم ونحوما إلی اللہ تعالیء کالید مثلا: یقول ا ماتریدیة من أُھل السنة: لیس لە ید کأیدینا. 
قال العلامة زاهد الکوثري: اھذا أيضا من التأویلء ولکنە تأویل إجمالی. فید المخلوق علىی 
الظاہر وید ا خالق علىی خلاف الظاهر. کما یلیق بشأنه. وأما تأویل ا متأآخرین من الأشاعرة 
فتأویل تفصیل. وتأویلھم مثلا: مل الید على القدرۃ والنعمة لصرف الناس عن الملجسمة 


العصید٤‏ الکماوئٌة ۴ شرخ الِتَقیدق الطَحاوة 
وحمل الید علی القدرۃ وإن کان علىی خلاف التفویض إِلا ان الید قد یراد ہا القدرۃ والنعمة 
مثلا قوٰم: لا یدان لی بە. أي: لا قدرة لی على فلان. وقوخم: لی عندہ ید. أي نعمة وإحسان. 

وا حاصل أن السلف إما لا یؤول أصلاء وھو الدرجة الأو ی من التفویض؛ أُو 
یؤولون تأَویلّا إجمالًا. مثلا یقولون: لیس لە ید کأیدینا. وھذا تأویل إجمالی. وأما الخلف 
تلق تار ملسم امت ترن اید لا کگاسسھ ات ال2 فست آر اقتت ضتا 
تأویل مفصل. 

اللتآاخرون بیجوزون التأویل ویرون التفویض أسلم. وقد یرون التأویل واجبا لصیانة 
عقیدة العامة۔ 

قال العلامة الاآلوسی: (ونقل أحمد زروق عن أيي حامد أُنه قال: لا خلاف فی وجوب 
التاویل عند تعیین شبھة لا ترتفع إلا به).(روح العانء طہ:ء ۸/ ۷۲١ء‏ ط: دار الکتب العلمیة) 

الأشاعرةء وا ماتریدیة والشوافعء والأحناف؛ کلھم یژؤولون. ویقول الإمام الغزالی 
والإمام الرازي أَيضًا بالتاویل. صنف ابن ا مام ا مسایرۃ). وصنف تلمیذہ ابن أي الشریف 
(اللسامرۃ). کلھم جورً التأویل. قال ابن عبد البر: کل تأویل لا یعارض النقل والعقل جائز. 

قد أول ا لتقدمون أَيضا الاستواء. قال ابن عمر رضي الله عنھم| نی تأویل قولە تعا ی: 
طارَعن علی السزش اتی 4 (ط: ہ): (أي: استوی أمرہ وقدرتہ فوق بریته).(سند الرع, 
رقم:۱۳۲) 

ما لا ریب فیه أن الأفضل والأصل هو التفویض؛ إذ لا ضرر فیه. ولکن ما کان 
المقصود تنزیه اللہ تعا ىء لا تشبیھە؛ جاز التأویل عند الضرورة. ولذا نقل عن السلف أَیضا 
بعض الاّیات والأحادیث. فأَوٌل ابن عباس رضيی الله عنھما قوله تعالی:ظ وََ۳َيْكتَفُعَن ساقِ 4 
بالشدة. وأوّله بعضهم بہول یوم القیامة. وأوٗل قولہ تعالی: وک بک يأَين مہ بقوۃ. (رای: 
جامع البیانء والدر ا لمنثور: القلم: ٤٦ء‏ والذاریات:٤٦.‏ والاأسماء والصفات للببھقيی؛ ص۲۹٣و٣۲٥)‏ 


یعلم الله تعا لی تأأویل ا متشابہات أحیانا: 
نقول للسلفیین الذین یردون التأویل باعتبارھم إیاہ تحریفا: یعلم اللہ تعا ی التأویل 
ففي ا حدیث القدمی: قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: (إن اللہ عز وجل یقول یوم 


العصید٤‏ المماوئٌة ۲ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
القیامة: یا ابن آدم مرضت فلم تعدیء قال: یا رب کیف أعودك؟ وأنت رب العا مین قال: 
ما علمت أن عبدي فلانا مرض فلم تعدہہ أما علمت أنك لو عدته لوجدتني عندہ؟ یا ابن 
آدم استطعمتك فلم تطعمني؛ قال: یا رب وکیف اأطعمك؟ وأنت رب العا مین قال: أما 
علمت أنە استطعمك عبدي فلان فلم تطعمه؟ اما علمت أنك لو أٌطعمته لوجدت ذلك 
(أي: ثوابہ) عنديء یا ابن آدم استسقیتكء فلم تسقنيء قال: یا رب کیف أسقیك؟ و أنت 
رب العا مین قال: استسقاك عبدي فلان فلم تسقہ آما إنك لو سقیته وجدت ذلك (أيی: 
ثوابہ) عندي).(صحیح سلم باب فضل عیادة الریض؛ رقم:۹٦٥۲)‏ 

قال شراح ا حدیث تحت ہذا ا حدیث: اللہ تعا ی منزہ من النقائص المذکورۃ نی ھذا 
ا حدیث. وإنم| نسبھا إلی نفسه إکرامًَا للعبدء وشدة تعلقه وقربه إليهء مثلا: لوضرب ضارب 
ولد صدیق الأمیر فیقول لە الأمیر: ضربك إیاہ ضربك إیايء فاستعد للعقوبة. أو یرسل 
أحد رجلا إلی غیرہ ویقول لە: أقرضہہ فإن إقراضه إقراضيی. 

یقول البیت الفارسيی: 

من جن شدم فو جان شدی ٠ن‏ جان شدم فو تی شری 
جامس نہ گوید بعد ازاں من گرم تو وگگری 

(أاصبحتٌ جسداء وأصبحتَ روحاء أصبحث روحًا وأصبحت سجْدا؛ کیلا یقول 
قائل بعد ذلك: انا غیركء و انت غبري). 

قال اللإمام النووي فی شرح ا حدیث ا مذکور: ١‏ وا مراد العبد تک ا لە وتقریبًا له)۔. 
(شرح النووي علی مسلم ۸۱۳/۲) 

وورد فی القرآن الکریم صیغة المع للہ تعالی : وکا بََکايِأَن الا لوس غوں الیک 
فَسَنَتَيَيْعرَالَمَھدُرہ 6> (الناریات) فلو ملناھا علی ظاھرها للزم تعدد الاهٰة. وتأأویله وبیانه أن 
صیغة ا جمع للہ تعا ی للتعظیم. ثم إِن القرآن الکریم کلام ملك ا ملوكء فلا بد أن یشتمل علیى 
ا جلال والروعة وصیغة ا جمع تتضمن ا جلال والروعة. وکذلك جاءت صیغة ا جمع نظرا 
إلی صفات اللہ تعالی. أيی: نحن بنینا السماء و نحن فرشنا الأرض؛ نحن قادرونء ففيه إشارۃ 
ای أنه حکیمء رحمنء خالق. لوحظ کل ذلك فی خلق السماء والأرض. 


الَصیدالمَماوية ۳ شرخ التقيد ةالطَحا ون 
رد السلفیین التأویل نی بعض الاّیات واضطرارھم إليه نی البعض 
الآخر: 
والسلفیون بدورھم یؤولونء وإن کانوا لایؤولون قوله تعا ل:ظ ارَكَنْ عَل السَرَشٍ 
شحویٰ 4 (طہ: سے ا٥ُمَبْمُوطتان‏ 4 (لائدۃ ٦٦)؛‏ بل بحملونە علىی الیدین. وجاء بالإفراد فی 


۳ٌ 


قوله تعلل:٭ بَذ ألَّ 2ق ابد حا ١‏ فیژؤولونہا ویقولون: أراد بہا ا جنس الذي 
یشمل الواحد " نی آن واحد. وجاء با مع نی قوله تعالی:ہلوَکك با بآ یہ 
(الذاریات: )٤۷‏ جمع أَيكٍء فحملوہ علی ما فوق الواحد. وا حاصل آہم اعتروا الا اأُصلا 
وأوّلوا الإفراد وا جمع. وہذا القول أقرب إلی التشبیە. وھذا الشیخ حمد بن صالح العثیمین 
یثبت العینین فی کتابہ اشرح العقیدة الواسطیةاء ویحمل ال حمع نی قول:ظ قإلَْكَ َأعَِ 
(الطور:۸) علی ما فوق الواحد. وا لحاصل أنہم آبہموا الکیفیة نی اید لا کأیدینااء و(أعین لا 
کأعیننااء وأثبتوا الجارحة. أيی: لیس اللہ تعا ی أعمی٠‏ فأثبتوا العینینء وہذا کله یدل علی 


ا حنف إلی التشہه. 
یقول الشیخ العثیمین: (ولکن قد یقول قائل: إِن لل آکثر من یدین لقولہ تعالی:فأولر 
را أَاحَلَنتَا لیر مَمَاعَيلت بَا اما پ4 (س: ۸۰ہ فأیدینا ھنا جمع...؟ قلنا: فا ججواب أن یقال: 


جاءدت الید مفردة ٤‏ مثناةً وحکا۔. أُما الید التی جات بالافراں فِإِن الممرد الضاف یفید العموم؛ 
فیشمل کل ما ثبت لل من ید... وأما الٹنی وا جمع فنقول: إِن اللہ لیس لە إلا یدان 
اثنتان...ء فإما أن نقول ہما ذھب إليه بعض العلماء من أَن أقل ا لمع اثنانء وعليه ف ( ایا 
لا تدل علی آکثر من اثنتین. وإما أن نقول: إن ا مراد بہذا ا جمع التعظيمٌ). (شرح العقیدة الواسطیة 
ص۲۹۹. وانظر: جموع الفتاوی )٥٦۷ /٦‏ دَ 
السلفیون بدورھم یؤولون: 
-١‏ زا تم صلی ثَیء محِیظُ م4 (فصلت: ؛ہ)أي : علمه لکل شیء حیط 
2 طرَغْوَلد ا لمعو تِ وا ہے ےج .ےی (الأنعام: )٣‏ أي: ۴ 


<- کان شید ہي بعلم 


القصید٤ُالمَماولة ٤‏ شرخح التقیدة حاون 
-٤‏ ف اك راو ِليَهمِنْعَتَلاَلَرید 4 (د:٦)‏ أي: أقرب بعلمه وقدرتہ. 

ی2 0م ےک (البقرۃ: )۱١١‏ أٌي: علمه وقدرته. 

فلوم نوول لکان معنی قوله تعالی :کین الگ لا ےمد (لتصص: ۸) <العیاذ 
بالله منه- یہلك کل شيء من الید والرجل إلا الوجھ. وم یقل بە أحد؛ لأن ا مراد بە: کل شیء 
همالك إلا ذاته. 

وقس عليہ قولہ تعا :ف2 آءاتتٹرژن کرو وَتِيدُونَ وَجَةَا پگ (الروم: ۰۹) ط اد فَاطمن نہ 

آتےگہ (لزنسان: ۹) فا وَلینَ سرد ايک مد رَھۂ 4 (لرعد: ۱۱) فرص تنس عم ازس مَنَغُوب تَرَنَهُم 

ألْكَدَ(ةِ اة تَأَِِی ریڈُون وَجھَة ر4 (الکیف: ۸) ووقال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: (اأعوذ 
بوجھك). (صحح البخاريء رقم:۸٤٥٤)‏ ا مراد بالوجە: ذاته او رضاہ. 

فان لم نول کان معنی قولہ تعالی: لس کشوہ شیپ4 (الشوری: :)١۰‏ لیس مثل مثله شیء؛ 
لأن الکاف أَیضًا للتشبیہ فالمعنی: لا مثل لثل اللہ. أي: لە مثل واحدہ ولیس لذلك ا مثل مثل 
آخر. والعیاذ بالله منە. ونؤوله بن نفي مثل المثل یستلزم نفي ا لمثل. أوالکاف زائدة. وفیه 
تأویلات أآخری. 


کثبر من آیات القرآن الکریم لا ىصحٌ حملھا علی ا حقیقة: 
عند تع صنیع السلفیة فی مولّفاتہم: یعلم آنہم یشمنزون من التاویل؛ ولا برضون 
لخمل عل الجاز فی التشابہات من نصوص القرآن وانحدیثہ مع | تہم أنفسھم یقرٌون بأن 
کثبرا من آیات القرآن لا یصحٌٌ حملھا علی ا حقیقة. ومن الاأمثلة علی ذلك ما یلِ: 
٭ قولہ تعالی :ہمان أصِيعَهْم کان م4 (البئرۃ ۸۰: لیس امراد أتہم بجعلون جمیع 
اصابعھم ی آذانہمء بل ا مراد: اطرات ضا میم رکز المعنی المجازیٔ. 
٭ ومثلہ فی قولہ تعالی: سکب أَرلنه إلكَ لِتخرج الات مم اَظّلَتِ إِل ار >4 
(ابراھیم؛)ء لیس امراد منہ الظلمات والنور ا حسّیًذ بل ا لمعنویّة أي: ظلمات الکفر 
ونور الإیمان. 
٠‏ 20 8 وََخذْض لكعَاجَ اَلقيي نَاِنممَة ہہ (ل2سراء ٥)ء‏ لیس امراد أن 
للڈلٌُ جناحًا حسّيًاء بل ا مراد التشبیه بالطیر أيی: کما أن الطبر إذا هبطء خفض 


الكصید٤ٛالمَماونَة ٥‏ شرخ التَقيدةٍالطَحاونة 
جناحيهء فکذلك عليك أن تخفض نفسك آمام أبویك تواضعَا هھما. 

٭ ومثله ما قال تعا ی فی شأن قریة کانت آمنة مطمثلة فکفرت بأنعم اللہ: لاد کیا آند 
(2م وع وَالخوَف یا اتور تو 4 (الدحز: ۲٠ء‏ ولیس امراد أنَّ هناك لبامًا 
للخوف وا جحوع؛ کما هو ظاہرہ بل المراد هو ا مجازہ أيی: إِن ال حوع والخوف قد 
اأحاطا پہذہ القریة کما بحیط اللباس بالبدن. 

))۹ ومثله قوله تعا ی: لا وَلاجَعَليَ َدَك مَخَلَةً عك ولا تس ظا کی اط ب4 (الاسراء‎ ٠ 
فلیس امراد منە الٹھي عن ربط الیدین بالعنق؛ وعن بسط الیدین کل البسط کما ہو‎ 
ظاھر الایةء بل ا مراد هو النھيی عن البخلء وعن السخاء إلی حذٌ یذر المرء نفسه فقبرًا‎ 
حتاجّا۔.‎ 


آ کو 


ہ7 


٭ ومثلہ فی الاأیة الکریمة: ٭ وَقَالَيٍ اَلَو يَذُ ا مَغاراأً غ ايهۂ وَلیَُا ابی بکا؟ 
مَبْمُوطِتان 4 (الائدۃ ٦٦)ء‏ فا مراد بقوله تعا ی: ٢إ‏ يَد الو مَعْألَۃ ہ ھو الکنایة عن البخل: 

وقوله: طإيَدَاهُمَبُْوطتَان 4 کنایة عن الحود والسخاوۃة. 

٭ وِکذلك قول ت تعالی: طف شی الگ الا مہ (التصم: ۸۸)ء وقولہ تعالی: ظ وَیتگٰ 
رك مولَيكَی وَالاگرا ب4 (الرحن: ۱۷ ء امراد من الوجه ہو ذات اللہ تعا لی ء ولیس علی 
معناہ ا حقیقئ اللغوئ. 

٭ وعلى ہذا القیاس قولہ تعالل: طوَألَيِث عيكَ مَحبَک یی وَلشَتہ عیحتی 4 (ط× ہہ وقولہ 
تعا ی: ٢وَآءَ‏ تح الكَ اَم (موہ: ۷ء ا مراد هو حفظ الله ورعایته ولیس علی معناہ 


ا حققے 


٠‏ وکذلك قد یکون لفظ ڈالیدا وۂالایدی؟ عل غیر معناہ اللغویٌ: کما نی قوله تعال ی: 


ظا بیدا اہ مسوطتا تتفریتان بد کٹ ج1 زاب :٤٦)ء‏ وقوله تعالی:ظ يد اہ لق آیربھۃ 4 
(الفتح: ١٠)ء‏ ت تعا لی ود ا مَنُوا ای ہدوہ عَقْدَۃ نع4 (البقرة: ۲۳۷)ء - تعالی 
تعالل:طوَآنالْنصل بید 0+009( ۹٥ء‏ وقوله تعا ی :و کا 2َاؤْد مآ الگ ا لاق یہ 


(ص: ۷)ء فلیس ا مراد منھا المعنی ا متبادر اللغوي. 


العصيد٤ٌالمَماونّة‏ ٦م‏ شر ہت 


۔ و بھہ 7 0 "“ . ُ کا /1(5) 


4 فی ا (٢)‏ اك اکا ھا۳ 07 ح٥‏ و () شَاء اللہ 7 "٣۳ھ0"ھ٭"‏ 
(٥٥ .: : 7 232‏ 
تہ الله قَاَ وَأَوْی إِلَيْه مَا ً ٥‏ 


ہے 

نؤمن بأن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عرج بہ نی الیقظة بجسدہ وروحہ إلی 
السماوات؛ ثم إپی ما شاء اللہ تعا ی. وأکرمہ اللہ تعا ی برحلة السماء ھذہ. وأوحی إليه ما 
ُوحی من الأحکام. وصدق قلبه بم| رأی نی هذہ الرحلة بعینه. 
میزۃ معجزة المعراج بین معجزاته صلی الله عليه وسلم: 

م یذکر اللؤلف فی هذہ الرسالة من معجزاتہ صل الله عليه وسلم إلا معجزة المعراج؛ 
لانہا معجزۃ هامق وعلى صلة بالإخبار عن الغیب؛ فلم یرہ صل اللہ عليه وسلم اأحد یسري 
من المسجد ا حرام إلی بیت اللقدس؛ ثم منھا إلی السماوات؛ والعودة منھا. فی حین معظم 
معجزاتہ ترجع إلی اللشامدة. فمثلًا القرآن الکریم؛ ونبع ا ماء من الأصابعء وبکاء اسطوانة 
ال حنانة بکاء الطفل؛ کل هذہ اللعجزات مما شاھدہ الناس. وأما معجزة المعراج فلم تتحقق 
بین أیدي الناسء وم یعلموها إلا بإنخبارہ صل الله عليه وسلم. 


)١(‏ قوله (وعرج) سقط من ٠٠٢‏ ٢۲ء‏ ۲۷ء ۳۱ء ۳۳۔. وسقط من ۲۸ قوله ابشخصہ). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی 
سواء۔ 
)٢(‏ قولە ائی الیقظة) سقط من .٢‏ والأحسن ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 
(۳) قوله (ثما سقط من ۹ء .٣٥١۱۱‏ ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 
)٤(‏ نی ۱۷ء (٠٣ ٦٢٣٢٢‏ حیث ما) وفی ١١‏ احیث) فقط. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 
)٥(‏ نی ۱۹ء ۲۲ء ۲۸ء ۲۹ء ٣٠ء ۳٦٣٣٣٣‏ اوأُوحی إپی عبدہ ما أوحی). وفی ۳ ٣۱‏ افأوحی إليه ما أوحی). وفی ۱ ۱۸ 
ا َاَنَعَاِِل عَبَديہ مَاأیٰ 66 ۱4. وا ثبت من بقیة النسخ. وامفھوم سواء. 

وئی بعض الطبوعات من التن والشروحات بعدہ زیادة ماب ادا مار ۵) 4. فَصَل ال عَليْه َسَلَمَ نی 
ات رای وا تلق آحدذی اتطرطاق 


معنی المعراج وتارحە: 
العراج من العروج بمعنی الصعود أي الطلوع: قال تعال:ط رخ المَكَيَکه ول4 


(المعارج:٤)‏ 
یطلق على الرحلة الأرضیة (الإسراء) . الرحلة السم|ویة (المعراج). ذکر القرآن 
مہو ری َالَریَ می تس لکن 022 اتد الا ای 2ئ 

یرف خ ایا (الإسراء:١)‏ 

أُما العراج فثبت بالأحادیث المشھورۃء قال العلامة التفتازانی: افالإسراء وھو من 
السجد ا حرام إلی بیت المقدس قطعي ثبت بالکتاب. والمعراج من الأرض ال السماء 
مشھور. ومن السماء إ پی ا حنة أو إلی العرش أو غبر ذلك آحاد). (شرح العقائد النسفیک ص١٤۱ء‏ ط: 
مکتبة خیر کثیرء کراتشی) 
تاریخ الإسراء والمعراج: 

ٹی تاریخ اللإٴسراء والمعراج أُقوال عمدة. (للاستزادۃ منہ راجع: فتح الباري ۷/ ۰۴ء باب العراج؛ عمدة 
القارئ باب کیف فرضت الصلوات فی الإسراء ۳/ ۲۳۸؛ روح المعانی /۱١‏ ۳۷۱). 

کانت قصة ا لمعراج قبل الهجرة بسنة یوم الائنین ۲۷/رجب المرجب على أصح 
الأقوال. قاله ابن عبد البرء وعبد الغني المقدميء والإمام النووي رجھم الل. قال العلامة 
الکوثريی: (وعلی ذلك عمل الآمة).(مقالات الکوثريء ص۷١٦)‏ 

العراج لغة: السلمء والدرج؛ ونحوہماء فكأن البراق صعد وعرج. وتفید بعض 
روایات البخاري: فطل قلبيء ثم حُيٍي ثم أعیدہ ثم أُتیت بدابة دون البغلء وفوق ا لحمار 
أبیضء - فقال لە ا حارود: هو البراق یا آبا مزۃ؟ قال أُنس: نعم - یضع خطوہ عند أأقصی 
طرفه فحملت عليهہ فانطلق ہي جبریل حتی آتی السماء الدنیا). ا حدیث. (صحح البخاريء 

رقم:۳۸۸۷) 
وروی البيھقي فی ادلائل النبوۃا عن أبي سعید ال خدري رضي الله عنه بتفصیل وهو أنه 
سار إپی بیت المقدس بالبراق. ثم عرج بە من بیت الملقدس إلی السماء. وھذا المعراج هو السلم 
الذي ترتقي فيه أرواح اللؤمین؛ (ثم دخلت أنا وجبریل عليه السلام بیت الملقدس فصلى کل 
واحد منا رکعتین ثم آتیت بالمعراج الذي تعرج عليه آرواح بني آدم). (دلائل البوۃ للیھقي 

)")"۰۸/۲ 


العصيدةالمَم اوت ۸ شرخ التقید ةالطحاولَة 
ولکن ھارون العبدي- أحد رواة إسناد البیبھقی- ضعّفه ابو زرعة وأبو حاتمء وقال 

النسائی والحاکم: متروك. وقال ا حجوزجانی : کذاب مفتر. 

اللعراج فی الیقظة وباسحسد والروح معا: 

یعتقد أُھل السنة والماعة أن اللعراج م یکن روحانیًا منامیًا فحسب؛ بل نی البقظة 
وبا جسد والروح معًا. 

إیراد: قالت عائشة رضي الله عنھا: (ما فقد جسد رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم). 
(سپرة ابن إسحاق: ص۲۹۰) 

ا حواب: 

( تکن عائشة رضي اللہ عنھا یومئذ؛ لن العراج کان قبل ا مجرة. 

)١(‏ فی إسنادہ ابعض آل أبي بکراء وھو جھول. 

إیراد: روي عن معاویة رضي اللہ عنه: اکانت رؤیا من اللہ تعا لی صادقة). (سیرۃ ابن ھشام 
۶۸۷۱ء 

ا حواب: 

سندہ منقطع؛ لن یعقوب بن عتبة -شیخ ابن إسحاق- لم یلق معاویة رضي اللہ عنہ. 
قال الکوثري رحمہ اللہ: (وآما ما یروی عن معاویة رضي الله عنه من ان الإسراء رؤیا صادقة 
فغیر ثابت عنە أیضا للانقطاع بین شیخ ابن إسحاق: یعقوب بن عتبةء وبین معاویة رضي الله 
عنہ ؛ لأنه تونی سنة ۲۸٥ھ‏ ء وأین ھذا التاریخ من وفات معاویة رضيی اللہ عنه). (متالات 
الکوثري؛ ص٤١٦)‏ 

م یرد ذکر تاریخ ولادة یعقوب بن عتبة فی کتب الطبقات والتراجم. وقال ا حافظ ابن 
حجر: م یلق یعقوب بن عتبة إلا السائب بن یزید رغي الله عنه (م:۹۱ھ). (ہذیب التھذیب 
)٦۱‏ فعلم منە أنە م یشھد زمن معاویة رضی اللہ عنہ. 

قال أبو العباس الشافعي رحمہ اللہ: وضع ھذان الحدیثان للإسقاط الروایات الصحیحة 
من درجة الاعتبار. (فھذا من وضع الزنادقة). 


لم یثبت صعود النبي صلی اللہ عليه وسلم إی العرش وا یلوس علیه: 


صح صعود النبي صلى اللہ عليه وسلم پل السماوات: ومشاھد ال جنة والنارء أما 


الَصيدةُالمَماونة ۹ شرح العقیں ة الطحاونَة 
صعودہ إپی العرش وجلوسە عليه فلم یثبت. 

قال الشیخ عبد ا حيي اللکنوي نی کتابه (الآثار ال مرفوعة فی الأحادیث اموضوعة) 
واغایة القال فی ما یتعلّق باللّعال) : 8م یثبت صعودہ صلی اللہ عليه وسلم إ ی العرش 
وجلوسه عليه). 

قال ابن تیمیة وابن القیم نی تفسبر امقام اللحمود: علی العرش مکان بجلس اللہ تعا یل 
الرسول صل الله عليه وسلم معه. 

وسبق التفصیل وتردید ما قاله ابن تیمیة وابن القیم تحت قول المؤلف: اوَمًو مُسْتَمْنْ 
عَن الْعَرْشِ وَمَا دُوتَه. 
ھل ری النبي صلی اللہ عليه وسلم ربہ نی المعراج آم لا؟ : 

قال ابن عباس وأنس رضي اللہ عنھما: إ نه رأی ربہ. وتفَنْةُ عائشة رضي اللہ عنھا وابن 
مسعودرضيی الله عنه ۔ 

وربط بعض المفسرین قوله تعا ى:لوَمْوَ مالک لق جن 2تمَدل ات فکمتن اك 
() 4(الم) برؤیة جبریل عليه السلامء وھو الصحیح. وقیل: بعضه متعلق اللہ تعا ىء 
وبعضه متعلق بجبریل عليه السلام. 

قال العلامة حمد أنور شاہ الکشمیري: آخر الآیات: ف ماب لوا ما رائ ( أَفَرويَدِ 
عمَابریٰ 0 (انجے) یتعلق باللہ تعالیء وأول الاّیات یتعلق بجبریل عليه السلام. وعن عائشة 
رضي الله عنھا مرفوعا: افقالت (أي: عائشة): أنا أول ھذہ الأمة سأل عن ذلك رسولّ اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم؛ فقال: ١إا‏ مو جبریل لم ارہ علی صورتہ التي خلق علیھا غیر ھاتین 
ا ملرتین). (صحیح مسلمء باب معنی قول اللہ عز وجل:طوََفَدتَاهتزادأُخریٰ پ4 النجہ: )٠١‏ 

قال أبوھریرة وابن عباس وعروۃ بن الزبیر وغیرھم رضي الله عنھم برؤیة اللہ تعالی۔ 


سأل مروان أبا ھریرۃ رضيی الله عنه: (ھل رأی محمد ربّه فقال: نعم).(راجع: تفسیر القرطبي؛ 
الأنعام:١۰٠.‏ والتوحید لابن مندةء ۲/ )٥۸٤‏ 


روی الطبراني نی (العجم الأوسط٢۷‏ عن ابن عباس رضي اللہ عنھما قوله:١إنّ‏ محمدًا 
صل اللہ عليه وسلم رأی ربّه مرتین: مرةً ببصرہہء ومرة بفُوادہ).(لعجم الأرسط رقم:٦٦۰۷)‏ 
قال ال حافظ ابن حجر: ( وی کتاب السنة للخلال عن ا مروزي: قلت لأحمد: إنہم 


القصید٤‏ امم اوت ٤‏ شرح التقیدة الحاونَة 
یقولون: إِن عائشة قالت: من زعم ان حمدًا رأی ربە فقد أعظم الفریة علی اللہ تعا ی. فبأي 
شيء یدفع قومٰا؟ قال: بقول النبي صلی الله عليه وسلم: ١رأیث‏ ربي)ء وقول النبي صلی الله 
عليه وسلم أکبر من قوها). (فتح الباري )٥۰۸/۸‏ 

روی النسائي بإسنادہ عن ابن عباس رضي لق عت ضر ان کون ال 
لإبراھیم والکلامُ موسی؛ والرؤیةُ محمد صلی اللہ عليه وسلم). (السنن الکبری للسائي: 
رقم:١۷٣٤۱۱.‏ وأخرجه ا حاکم نی المستدرك رقم:٤٣۳۱۱.‏ وصحّحه علی شرط البخاري. وقال الذهبي: علی شرط البخاري 
ومسلم) 

وروی أحمد بإسناد قوي عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: 
(رأیتٌ ري تبارك وتعا ی). (مسند أحمد رقم:۸۰٥۲.‏ وقال محققہ: (صحیح موقوفاء وہذا إسناد رجاله رجال 
الصحیح). وابن أبي عاصم نی السنة رقم:٣٤٦.‏ والآجري نی الشریعة رقم:٣۳٢۱۰۴)‏ 

وروی الإمام الترمذي بإسناد حسن عن ابن عباس رضيی اللہ عنھما: (رأی حمد ربّه. 
قال عکرمڈ: قلتُ: ألیس اللہ یفقول: لامنريِسه الْكےَرمَعوَمْد رد الْكَر. قال: وبحك, ذاك 
إذا تل بنورہ الذي هو نوہ وقد ری محمد ربّه مرتین). (سٹن الترمذيء باب: ومن سورة النجم؛ 
رقم:۳۲۷۹. وابن أي عاصم نی السنة رقم:٤۷٤١)‏ 

وعن أبي ذر قال: سألت رسولّ الله صل اللہ عليه وسلم: ھل رأیت ربّكَ؟ قال: انور 
آنی أَراه+. ونی روایة عبد اللہ ا مازنی: الُورافٌ أراہ4۔ وعن عبد الله بن شقیق قال: قلت لأی 
ذنکالیر ایتترت 0 الات فقال: عن أي نیو کٹ تال 0[كس اھ ھڑ راک 
ربّك؟ فقال أبو ذر: ق سال ھا ایت راہ مت ابن ارامھ اکن اود 
رقم: ۲۹۲-۲۹۱) 


ا حمع بین الأقوال اللختلفة حول رؤیة البارئ سبحانہ: 
قال اللفسرون: وا حمع بینھا أنه م تحصل الرؤیة التي یستقر بہا النظر. فعن آي موسی 


الأشعري: (جابّه النوژ لو کشّفه لأحرقت سُبُّحات وَجھه (أي أنواژ وجهە) ما انتھی إلیه 
بصژہ مِن خلققه). وتحققت الرؤیة التيی یستقر بہا النظر. أو نقول: لم تحصل الرؤیة من 
الدرجة العلیاء وإنم| تحققت رؤیة دون رؤیة. أو مم یشاہد الذاتء وإنم| شاھد النور. أو 
حصلت ا مشاھدۃ بالقلب؛ لا بالبصر۔ وأما ما روي من الرؤیة البصریة فمعناہ: أودع القلبٔ 
الرؤیة البصریة. 


الكصیںڈالمَماونٌة .- شرخ التقیدةالطَحاونَة 
وشرح الفسرون مسألة رؤیة البارئ نی تفسیر سورۃة النجم. کم أنە ورد بیانە نی (فتح 
الباريیاء واافتح اللھم شرح مسلما؛ وغبرہما۔ 
یعتقد اھل السنة والح|عة ان العراج کان مع الروح وا جسد. وعليه أدلة منھا: 


اُدلة معرا۔ اج الروح مع ا حسد: 

(١)بدأآیة‏ الإسراء ب (مُبَحَنَ)ءویطلق (مُبَحَنَ) فی مقام التعجب. وحیث قصد بیان 
عجائب القدرة الاإهمیة. کلمة ( سُبَحَنَ ) تستعمل نی تنزیه الله تعا یل عن العجز عند مشاهدة 
آیاته. وإطلاقہ فی موضع التعجب یتطلب إِثبات غایة التعجب فی قصة ا لمعراج. والسفر في 
ملکوت السماوات بالروح فقط لیس مما یبعث على التعجب: بل حصل لعامة الناس. 

(۲) وردت کلمة (العبد) نی الایة کو ت تال 0 جموع الروح وا جحسد کا 
قال :رن لامک اک تک ریہ (خين: ہ) ط ایر از یبَتقی ؿ عَبَدَاَِاصَل کہ (امی) 

(۴) الإسراء یطلق على إذھاب ا جسد . تعلل: ياقوق یتظع نت اَل > 
(مود: ۸۱) وبا مُوس اسيا دط لم متَبَکوبَ ب4 (الشعراء: :ہ) 

)٤(‏ م یکن ما یبعث على العجب لو کان مناما؟ فإن ا مرء یری فی ا نام کل شيیء. 
وقس عليه صعود النبيی صلی الله عليه وسلم وعروجھ. کما یمکن نزول جبریل مع ال حجسد 
ولا استبعاد فیه. (راجع للدلائل والبحث التفصیلی مع أأجوبة النکرین: شرح العقائدہ ص۹١۲-٢۲۲.‏ والئبراس؛ 


ص٢۲۹-٣۲۹.‏ ومقالة الکوثري ا مسماة ب (الإسراء والمعراج) ضمن مقالاته. وشرح المقاصد .٦- ٣۸/٥‏ ومفاتیح الغیبء 


الإسراء:١‏ ی وروح المعانی الإاسراء: 0۱( 


شبھات النافین للمعراج حال الیقظة وکشفھا: 

)١(‏ روی البخاري فی صحیحہہ وغیرہ: (واستیقظ وھو نی مسجد ا حرام). (صحبح 
البخاري رقم:۷۰۱۷) مما یدل علىی أنه کان نائما. 

ا حجواب: 

-١‏ رواہ شریيك؛ وھو کثبر الغلط وإن کان من رواةۃ البخاريء و قد أٌخطاأً هو نی 
ترتیب منازل الأنبیاء فی السماء. 

-٢‏ هذہ الألفاظ نی نہایة ا حدیث: ما دل على آنه عبٌ عن الرجوع عن سیر السماء لی 


العصید٤‏ الکماوئٌة -- شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
الأرض بالیقظة.(شرح النووي علی مسلم؛ باب الإسراء برسول الله صلی اللہ عليه وسلم .۲٠۰/٢‏ فتح الباري؛ باب 
المعراج )٦٠٢/۷‏ 

وفی| بخص بدایة المعراج جاء ی صحیح البخاري: ١‏ فرح عن سقف بیتيی ونا بمکكة) 
(رقم:٢٥٥)ء‏ وني روایة: (ہی آنا نی ال حطیم). (رقم:۳۸۸۷) مما یدل على أن الابتداء کان من 
ا حطیم. وا جمع بینھم آنه خرج من بیته لی ا حطیمء وبدأً الإسراء من ا حطیم. 

تفید کتب التاریخ والسیرۃ أن ابتداء المعراج کان من بیت أم ھانئ وھو خلاف 
الظاھر؛ لن ا مرء ینام نی بیتهہ اللھم إلا بأن نؤولە أن بیته صار بیت أم هانئ فے| بعد؛ لآن 
عقیلا أآخذ بیت النبي صل الله عليه وسلم بعد ا غجرةء وم یکن قد آمن حینثذ. ثم أخذہ آم 
ھانئ -ابنة عمه صلی اللہ عليه وسلم-ء فکان بیت أم هانئ انتھاء. 


(الإسراء:٦٦)‏ بقصة اللعراج؟ 

ا حواب: 

-١‏ المراد بالرؤیا: الرؤیا نی ا منام. ولیس امراد بہا اللعراج بل فتح مکةہ الذي تأآخر. 
وإِن ویو وھ کان رؤیا عین. فقد فسر ابن عہباس رضيی الله عنھ| الایة الکریمة 
بقوله: ١هي‏ رؤیا عین أرٍيا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لیلة أَسرٍي بە). (صحیح البخاري: 
رقم٤٤٤۷٦)‏ 

وتشھد الأبیات التالیة بأن الرؤیا تعني مشاھدة شیء عجیب. 
مضی اللیل والفضل الذي لك لا یمضی ٭ ورؤیاك أَحلّی نی العیون من الغمض 

(دیوان الملتبيیء ص١٠)‏ 
و کب للرؤیا وھش فؤادہ ٭ وبئّر قلبًا کان کا بلابله 
(حاشیة الشھاب علی تفسبر البیضاوي .٦/٦‏ روح المعانی ۹/۸. سبل اغدی والرشاد ۳/ )٥٦‏ 
آٹنی الشاعر على الصیاد وقال: ما رأی الصید کبر فرحا وسروراء وبشر فؤادا قلقا 
على الصید من عدمه. 

المراد بالرؤیا هنا رؤیا العین. فمعنی الاآیة: جعلنا ما ُریناکھا فتنة للکفرة. 

(۳) الأعلی حار وبارد فکیف رقیّه؟ قال بعض الفلاسفة: ما فوقنا کرۃ ناریة. 

ا حواب: إذا کان اللہ تعا ی مکنّ الانسان من توفبر ما بحفظه ویصونهہہ أفلا یکون هو 


العصید٤‏ الکماوکٌة - شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
قادرا علی أن بحفظ رسولە؟ وقد أصبح القول بالکرة الناریة الیوم خیالا لایمت إپی ا حقیقة 

)٤(‏ کیف تحققت هذہ الرحلة الطویلة فی ہذہ المدة الیسیرۃ ؟ 

ا حجواب: 

-١‏ اتفق علماء الطبیعة الیوم علی أن السرعة لا حد هماء فکذلك منح اللہ تعا ی النبي 
صل اللہ عليه وسلم سرعة م یسبق لە مثیل نی العا م. 

۲- أسري بە بالبراق: والبراق من البرق؛ وھو الکھرباء. فکأن القوۃ ا ملکیة تتشکلت 
8ی صورۃ البراق. 

-٣‏ قال الشاہ ولی الله رحمه الله: اظھر علی ال حسد أحکام الروح؛ وقثل الروح والمعانی 
الروحیة أجسادا). (حجۃ الل البالغة ۳۲۰/۲) أي: صار ا جسم کالروح. فکم| أن سرعة الروح لیس 
ما حد فکذلك تعود سرعة ا جسد لا حد ھا فے| إذا أضفیت عليه حال الروح. 

-٤‏ الأجسام بشتی صورھا وأنواعھا من الأرض أو الکواکب أو الأجرام الفلکیة 
تحمل جاذبیة الثقلء یعبر عنھا بالانجذاب. فوّجُّه الانجذاب بأمر الله تعا ی. فاجتمعت معه 
سرعة الروح وس رعة البراق والقوۃ ما مکنە من الوصول إلی السماوات نی مدة یسیرة. 

خلاصة ھذہ ا مقالة مستقاۃ من مقال الشیخ شمس ا حق الأفغانی ‏ رمہ اللہ. 

ا حکمة نی بدء المعراج من بیت ا مقدس: 

بدئ بمعراج رسول اللہ صلی الله عليه وسلم من بیت المقدس دون الکعبةہ أي: أسري 
بہ ولا پل بیت المقدس ثم منھا إلی السماء وقصد منە بیانذ صدق دعوی معراجه صل الله 
عليه وسلم. ما سأله صل اللہ عليه وسلم کفار مکة عن بیت المقدس: فعرٌفھم صل اللہ عليه 
وسلم ببیت المقدس. فلو آنه بدئ المعراج من الکعبة المشرفة وشرح هم النبي صلی الله عليه 
وسلم ما شاہدہ فی السماواتء م یؤمنوا بالآخبار السماویة وفیه حکم عدیدة أخری. 
القصد من رحلة اللعراج: 

القصد من رحلة ا معراج إراءة النبيی صلی الله عليه وسلم الآیات الکبری؛ ولقاء 
الأنبیاء وفرض الصلوات ا خمس؛ وإنزال مضمون أواخر سورة البقرة. والبشارۃ بہ (من 


العصید٤ٌالمَماویَة ٤‏ شرخح التقیدة حاون 
مات وم یشرك بالله دخل ا نّة). 

وألف عدد من العلماء حول الإسراء والمعراج؛ وللشیخ محمد بخیت المطیعي رسالة فی 
اللوضوع نشرت باسم (الکلمات الطیبات فی ا أأثور عن الإسراء والمعراج من الروایات...) 
موجز قصة العراج: 

کان النبي صلى الہ عليه وسلم مضطجعٌا فی حطیم الکعبة یوم الاثنین ۲۷/ رجب 
الرجب: قبل الهجرة بسنة واحدةء إذا أتاہ جبریل وقال لە: سر معناء وأرکبە البراق؛ الذي 
بلغ من سرعتہ آنه کان یضع رجلە عند منتھی البصر. فأسري بہ بہذہ السرعة إلی بیت 
القدس نی الشامء حیث جمع اللہ تعا ی سائر الأنبیاء علیھم السلام معجزۃ للنبي محمد صىل 
الله عليه وسلمء وأذن بہا جبریل عليه السلامء واصطف الانبیاء صفوفاء کل ینتظر من یصلی 
ہہم؟ فآخذ جبریل بیدہ صل اللہ عليه وسلم وقذمہء فصل النبي صل الله عليه وسلم بسائر 
الأنبیاء وا مرسلین واللائکة. 

قال العلامة القاري: (وأما الذین صلوا معه نی بیت الملقدس فیحتمل الآرواح؛ 
ویجحتمل الأجساد برواحھا).(مرقاۃ المفاتیح؛ باب نی المعراج). 

وا ی ھنا انتھت رحلة الدنیا بالبراق. 

ٹم عرج بہ صلى الله علیہ وسلم من السجد الاأقضی إِل السماء وتقول بعض 
الروایات: هذہ الرحلة السماویة م تکن بالبراق؛ بل بالمعراج؛ والمعراج ھو الدرج: أو السلم. 
والل تعا ی أعلم بالدرج التيی صعد بہا النبي صل الله عليه وسلمء وم یرد بتفصیلھا حدیث. 

فلقي آدم عليه السلام نی السماء الأولی وعیسی وہجبی علیھم السلام ئی السماء الثانیق 
ویوسف عليه السلام ئی السماء الثالثةء وإدریس عليه السلام ٹی السماء الرابعة وھارون عليه 
السلام نی السماء ا لخامسة وموسی عليه السلام فی السماء السادسة وإبراھیم عليه السلام فی 
السماء السابعة. 

ثم صعد إلی سدرۃة ا نتھیء ومرٌ فی طریقه بالکوثرہ ثم دخل ا حنةق ورأی بہا من 
عجائب القدرةق ما م یرہ عین ولا سمعه أذنء ولاخطر علی قلب بشر. ثم عرضت عليه 
النار بعذاہا وشدائدھا وآلامھاء ما لا یعد لە حدید ولا حجر ونحوہما شدہً وقوة. 

رای فیھا النبيی صلی اللہ عليه وسلم جماعة یأکلون ا میتة فسأل جبریل من ھؤلاء؟ 


العصیںڈالمماوئة ۰ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
فقال: ھؤلاء أکلة لحوم الناس. (أيی: الذین یغتابون الناس) ثم أغلق باب النارء ثم تجاوزہ 
ووقف بالسدرة جبریل عليه السلام؛ فإنه م یؤمر بە بتجاوزہ. 

وقیل: م یثبت تقدم النبي صل الله عليه وسلم وتآخر جبریل. وحققنا نی (الدرة الفردة 
شرح قصیدة البردة) آنە م یثبت تجاوز النبي صلی اللہ عليه وسلم سدرة ا لمنتھی. (٥/٢۰٦؛ء‏ ط: 


مطبعة زمزم ببلشرز/ باکستان. و٢/ ٥٤٤‏ طبعة دار الکتب العلمیة بیروت). 

ورأی صل الله عليه وسلم ربە. والصحیح أنه ‏ م تکن رؤیا بالقلب؛ بل بالعینء واعلم 
ان الصحابة اختلفوا فی رؤیة النبي صلی اللہ عليه وسلم رب والأحادیث فی الباب ختلفة 
ضا وھو ما عليه عبد الله بن عباس رضي اللہ عنھم| وکافة اللحققین من الصحابة والأئمة. 
وخرٌ النبي صلی اللہ عليه وسلم ساجدًاء وکلمه ربە وفرضت عليه الصلوات ا خمس. ثم 
عاد النبي صلی الله عليه وسلم. ثم رکب منھا البراق حتی وصل مکة الکرمة. 

ومرٌ فی طریقه بٹلاث قوافل تجاریة قرشیة سلم علىی بعضھاء وعرفوا صوته صل الله 
عليه وسلمء وشھدوا بە بعد عودتہم إ ی مكة. وانتھت هذہ الرحلة قبل الصبح. 

وفصل ابن حجر رحمه اللہ الکلام عليه فی فتح الباري باب حدیث الإسراء وباب 
العراج؛ وجمع بین ختلف الروایات والأقوال. وتوخیا للاختصار سقنا هذہ القصة من 
(سیرۃ خاتم الأنبیاءا للمفتيی حمد شفیع رمه الله مع حذف وزیادات. وللاستزادة منھا 
راجع: فتح الباري ۷/ ۲۷۷-۲١٢۹‏ 

وسردنا بعض التفاصیل فی قصة ا لمعراج نی ا( الدرة الفردة شرح قصیدة البردة). 
(۹۷/۲٥-٤۷٣ء‏ ط: دار الکتب العلمیة ببروت) و فصل الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي 
الکلام علیھا تفصیلا فی کتابه اسیرة الصطفی)؛ منھا ما یلی: 

-١‏ شق صدرہ صلی اللہ عليه وسلم وغسل بماء زمزم فی طست من ذھب. 

۲- تدلل البراق فی الطریق وقول جبریل عليه السلام لە:م یركبك آعز منہء وتعرق 
الراق۔ 

۳ نزولە فی أرض ذات نخلء وصلاته بہاء وإخبار جبریل إیاہ بأنه مھجرہ. 

-٤‏ صلاته بوادي سینا. 

-٥‏ صلاته بمدین۔ 

-٦‏ صلاته ببیت حم حیث ولد عیسی عليه السلام. 


الكصید٤المَماونَة‏ -- شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 

۷- سلام العجوز والعجوزۃ على النبي صل الله عليه وسلمء وقول جبریل: یر 
والعجوزة هي الدنیاء والعجوز هو الشیطان. 

۸- سلام جماعة من الأنبیاء علی محمد صل الله عليه وسلم وقول جبریل: رد علیھم ‏ 
ھؤلاء بعض الأنبباء۔. 

۹- رؤیته صل الله عليه وسلم الدجال وخازن النار. 

۰- رؤیته أکلة الربا والتقام ا حجر. 

١-۔‏ رؤیته صل الله عليه وسلم ناسا یرزعون ویحصدون نی یوم واحدء وقول جبریل: 
ھؤلاء اللجامدون نی سبیل الله. 

۲- رؤیته صلى الله عليه وسلم مانعي الزکاۃ بحیث ترض رژؤوسھم با حجر؛ وعلىی 
فروجھم خرقء یرعون رعي الإبل. 

۳- رؤیته اللحم نی قدرین: نی إحداما ِء ونی الآخری: ناضج؛ فالزناۃ والزانیات 
یأکلون النيء ویترکون ما اأحل ھُم من الناضج. 

-٤‏ رؤیتە أناسا تُقرض آلسنتھم وشفاهھم بالمقراض؛ وھؤلاء ھم ال خطباء الذین لا 
یعملون ہما یقولون. 

-٥‏ شعورہ بالرائحة الطیبة الباردۃ نی مکانء وبالرائحة ا حبثیة فی مکان آخرہ فالملکان 
الأول ہو الجحنة؛ والملکان اللآخر هو النار۔ 

٦-۔‏ مرورہ بقبر موسی عليه السلامء ورؤیتە إیاہ وھو یصلی. 
منکر الإسراء کافرء ومنکر المعراج ضال: 

قال أھل العلم: الإسراء -أي الرحلة من مکة إپی بیت المقدس- ثابت بالقرآن 
الکریم؛ فمنکرہ کافر. وأما العراج فثبت بالأحادیث الصحیحة العدیدة فمنکرہ ضال؛ (لو 
أنکر المعراج من بیت الملقدس لا یکفر وذلك لان الإسراء من ا حرم إپی ا حرم ثابت بالایق 
وھي قطعیة الدلالةء والمعراج من بیت ال مقدس إلی السماء ثبت بالسنةء وھي ظنیة الروایة 
والدرایة). (منح الروض الأزھر فی شرح الفقه الأکر ص۳۲۲. وانظر: فتح القدیر /١‏ ٣٥٣٠ء‏ باب الإمامة) 

فان قیل:جاء القرآن الکریم برؤیتہ صلى اللہ عليه وسلم جبریل نی السماء: ط وَلَكَدرَاهُ 
ڑآ یه یتر انت ي۵ تما جَتَه اك (١حب)‏ 


الَصیدڈ المَم اوت ۷" شرخ التقیدةالطَحاونَة 

قلنا: قد یجاب عنه بأنه یتحدث عن رؤیته عند سدرة المنتھی ولا یستلزم ذلك 
الصعود إلیھاء ویمکن تحقق ھذہ الرؤیة من الأسفل. نعم ثبت صعودہ بالأحادیث وأخبار 
الأحاد ونؤمن ہہا۔ 


۱۷۶۷فف۹۷ “ 


ا حجوض: (۱) مجتمع الاء المحدود من کل جانب. (۲) البرکة. () السد ونحوہ. 
الغیاث: العتاد والعون. 
1 ۰ طْٰ : 

یعطی کل نبي یوم القیامة حوضا یسقي بە أمته. قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: 
(إِن ن لکل نبيی حوضاء وإنہم یتباھون أہم اکثر واردۃ وا اُرجو ان آکون آکٹرھم 
واردة4.() 24 و" 

وقال تعا ی:ظ إِنَا ]دک ای ا ےھ (الکوٹر: )١‏ وقال النبیيی صلی اللہ عليه وسلم: 
فقوت اھ سس سم تد کسی سی نک 
امتي یوم القیامة). ا حدیث.(صحیح مسلم رقم:٠٠٠)‏ 

فی اللآخرة حوضان: )١(‏ ا حوض الکوثر فی الملحشر. )٢(‏ النھر الکوثر فی ا حنة. 
طول ا حوض وعرضه: 

)١(‏ (طول حوضی مسیرة شھر. وأطرافہ متساویة). آئ الطول والعرض سواء. 
(۲)من إیلة لی عدن. (۳) من صنعاء إپی ا مدینة ا منورة. (۳) من ا مدینة إلی الشام. )٥(‏ من 
اللدینة إلی عمان. )٦(‏ من عمان إی إیلة. (۷) من أیلة ای صنعاء. 

ھہذہ الروایات السبع أآخرجھا الإمام مسلم. وثم روایات أخری اختلفت ف المسافةق 


الكصید٤المَماونة‏ ۸ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 

وشرحت الأحادیث التبویة مسافة ا حخوض بالمسافات ہین الدن الختلفة عل قدر 
عقول الناس؛ وعلى ما یعرفونہ عن الأماکن ولیس الغرض من تحدیدھا؛ بل التقدیر 
والتقریب؛ وحاصلھا جیعا أن ا حجوض واسع وعریض جدا. وجمع أھل العلم بینھا من 
وجوہ شتی. (راجع: فتح الباري .٣٦۷٢٤-٣۷٤ /۱١۱‏ شرح النووي علی مسلم؛ باب إثبات حوض نبینا صل الله عليه وسلم. 
اللفھم ا أشکل من تلخیص کتاب مسلم /٦‏ ۹۲ و۰٤۹-٥۹ء‏ باب فی عظم حوض النبي صل اللہ عليه وسلم) 


وصف ماء ا حوض الکوثر: 
)١(‏ أبیض من الثلج/ أبیض من الفضة/ أبیض من اللبن. 
(۲) آحلى من العسل/ أحلی من اللبن المزیج بالعسل. 
)٤(‏ أطیب من المسك. 
آوانی الشرب: 
)١(‏ أوانیه مثل عدد الکواکب. 
(۳) أکثر من النجوم والکواکب فی لیل صافِ ومظلم لا غیم . 
)٤(‏ وفی بعض الروایات: کیزانء ومعناھا: کوب ء وإناء بعروۃ. 
)٥(‏ نی بعضھا: أباریق الذھب والفضة. 
)٦(‏ هذہ آنیة ا حنة. 
مزید من الصفات والاأحوال: 
ورد فی کثبر من الأحادیث ترصیع حوافه با جواھر. 
- حافتاہ من ذھب. 
- جري ھذا النھر علی اللالی والیواقیت. 
- ا حوض الکوثر فی المحشرء وفيه میزابان یمدانه من النھر الکوثر فی ال جحنة. 
- فی روایة: أحد میزابيه من ذھب: والآخر من فضة. 
- قال رسول الله صل الله عليه وسلم ذات مرة: اواللہ إن لأری حوغیي الان). 


القصید٤‏ المماولٌة ۹ء شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 

- نا فرطکم علی ال حوض. (أي منتظرکم). 

- یتجه إليه ناس فیذادون منە. 

-تذکر بعض الروایات الأعمال التي تحرم ا مرء ا حوض. 

- لکل نبي حوض. 

ونصوص ھذہ الروایات ما یلی: 

عن أبي ھریرة ان رسول الله صل اللہ عليه وسلم قال: (إن حوضي آبعد من أیلة من 
عدن؛ فو آشد بياضا من الثلج؛ وأحل من العسل باللبن ولآئیتہ اکٹر من عدد النجوم). 

ونی روایة: (أنا فرطکم علی ا حوض: من ورد شرب ومن شرب لم یظما أبدا4. 

وئی روایة: (حوضی مسیرة شھر؛ وزوایاہ سواء وماؤہ أبیض من الورق؛ وریحه 
ا٘طیبِ من اللسكہ وکیزانه کنجوم السماء فمن شرب من فلا یظماً بعدہ أبدا). 

وفی روایة: (وإنی واللہ لأنظر إل حوضي الان). 

وعن حارئثة أنه سمع النبي صل اللہ عليه وسلم قال: (حوضە ما بین صنعاء وا مدینة) 
فقال لە الستورد: أ م تسمعه قال: (الوانی)؟ قال: لاء فقال المستورد: (تری فیه الاآنیة مثل 
الکواکب). 

عن أي ذرہ قال: قلت: یا رسول اللہ ما آنیة ا حوض؟ قال: (والذي نفس محمد بیدہ 
لأنیتہ آکٹر من عدد نجوم السماء وکواکبھاء ألا نی اللیلة اللظلمة الصحیة آنیة الحنة من 
شرب منھا لم یظماً آخر ما عليهء یشخب فيه میزابان من الجحنةء من شرب منە م یظمأء عرضه 
مثل طولہء ما بین عمان إپی أیلة ماؤہ أشد بیاضا من اللبن: وأحلی من العسل). 

وی روایة: فسٹل عن عرضه فقال: (من مقامي إ ی عمان) وسئل عن شرابه فقال: 
ان ضا الال زرل تہ الم قساف لقھ مات 
ذھب: والآخر من ورق)۔. 

وی روایة: (قدر حوضي کم بین أیلة وصنعاء من الیمنء وإن فیه من الأباریق کعدد 
نجوم السماء٤.‏ 


وفی روایة: (وإن بعد ما بین طرفيه کم بین صنعاء وأيلة). (الروایات کلھا من: صحیح مسلم 
باب إثبات حوض نبینا صل الله عليه وسلم وصفاته) 


القصیںڈالمَماوکة <- شرخ التقیدة الطح اون 
وی حدیث آخر: (حوضي کم بین الکوفة إلی ا حجر الأسود)۔(سنن الزمذي, رقم:٢٠٤٤٢ء‏ 
باب ما جاء فی صفة أوانی الحوض) 

وی روایة: (حافتاہ من ذھب؛ وئجراہ على الدر والیاقوت: تربته طیب من الملسك). 
(سنن الترمذيء رقم:٣٦۳۳ء‏ باب ومن سورۃ الکوٹر) 

ونی روایة: (إن لکل نبي حوضا وإنہم یّتباھون أَنھُم أکثر واردة وإنی ُرجو أن أکون 
آکٹرھم واردة).(سنن الترمذي: رقم:٢٢٤۲ء‏ باب ماجاء فی صفة الحوض) 
أحادیث ا حوض الکوثر متواترة: 

بلغت الأحادیث ا لخاصة با حوض الکوثر حد التواتر. قال العلامة القرطبي: ارویت 
آحادیث ا حوض الکوثر عن آکثر من )٥٣(‏ صحابیا. فی الصحیحین عن نحو عشرین 
صحابیا. ثم رواھا التابعون بعدد کثبر. (للفھم .)۹۰/٦‏ 

جع العلامة ناصر الدین الدمشقي(م:۲٣٤۸ھ)‏ الأحادیث الخاصة با حوض الکوثر فی 
رسالة. (إتحاف السادة التقین )٥۹/۲‏ 

علاوۃ علىی ذلك طبع کتاب ( ا حوض الکوثرا للمحدث بقي بن لد (م:٢۲۷ھ)‏ 
واالڈیل) علىی جزء بقی بن لد لابن بشکوال(م:۷۸٣ھ).‏ وھذا الکتاب فپي(۱۷۰) صفحة 
یتضمن ما رواہ نحو )۱١۰(‏ صحابیا من أحادیث خاصۃة با حوض الکوثر. 
ذکر نہر ا حیاۃ فی ضوء الأحادیث: 

)١(‏ ھذا الٹھر علی مبدأ طرق الجحنة نی أفواهھا. 

(۲) اسم هذا النھر : انہر ا حیاة)ء وانہر ا حیاء) وانہر ا حیوان) وانہر ا حنةا. 

قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: "... کے علی نہر ا حیا)ء او قال: (ا حیوان)ء أو 
قال: (ا حیاة)ء أُو قال: انہر الحنة).(سند أحد رقم:١۰۱٠۱٥)‏ 

(۳) فیقول اللہ عرٌ وجل: اشفعتِ الملائکڈ وشفّع النبیونء وشفع المؤمنون وم یبق إِلا 
أرحم الرا مین فیٔقہض قبضةً من النارء فبُخرِج منھا قومًا م يَعمّلوا خرًا قط قد عادوا ُء 
فیلقیھم فی نہر نی أفواہ الحنقہ یقال لە: نہر ا حیاۃہ فِيَخْرجون کما تخژُج الب فی حیلِ المٌیلء 
لا ترونہا تکون إلی احُجّرہ أو إی الشُجرہ ما یکون إلی الشمس أَصَيفر وَأَحیضٍرء و ما یکون 


العصیدڈالمَمادَّة ١‏ شرخ العقیدةالحالَة 
مٹھا لن الال کرت اَی ۹ا نقالر تیا رسرک اك کانك کٹ رع الاڈ اائتر جرن 
کاللُولُو نی رکا۔ بہم ا خواتم یعرفھم أھل الجنة ھولاء غقاء للا . ال حدیث. 

وفی روایة: افيَخْرجون کأنہم عِیدان الٌمایسم). (صحیح سلم رقم:۱۸۳ء ۱۹۱) 

او افینبتون فیھا کم تنبت الحبة فی حیل السبیل؛ او کما تنبّت التْعاريرٌ. (الطالب العالیة 
رقم: ٭٤٥٥)‏ 

وفی روایة: افیبرؤون من حَرْقِھم کم یبرأً القمرُ من کُسوفه فیدخلون الجحنة). (البم 
الأوسط للطبرای؛ رقم:۷۲۹۳) 

)٤(‏ یقال ‏ مم: عتقاء اللہ / عتقاء الجحبار / عتقاء الرحمن/ محررو ال رمن. وھذہ الکلمات 
منقوشة فی جباھھم أو بین عینیھم. اقال: فیخرجون کاللؤلؤ فی رقاہہم ا خواتم؛ یعرفھم 
مل الحنة: هھؤلاء عتقاء اللہ .(صحیح مسلم رقم:۱۸۴) 

وفی روایة:(فیقول أھل الجحنة: ھؤلاء عَتَقَاء الرمن: اَدحَلَھم ا جنةً بغیر عمل عملوہ 
ولا خیر قُذُموہ).(صحیح البخاري: رقم:۹٥١۷)‏ 

ونی روایة: افیقول الجبار: بل ھؤلاء عَتقاءُ الحبّار).(سند أحد رقم:۹٦٤٢۱؛‏ سنن الدارمي؛ 
رقم:٥٥٥)‏ 

وئی روایة: (فیقال: ھؤلاء حرٌرو ال رمن). (سند آي یعلی: رقم:٦۸٦٥٥).‏ 


نہر ا حیاة غیر الحوض الکوثٹر: 

الذین یدخلون ال جنة ابتداءٗ (اللھم اجعلنا منھم) یتوجھون إلی ا حوض الکوثر 
مباشرة. یشربون من مائہء ثم یدخلون الجنةء وأما أُھل الإیمان الذین یدخلون النار بذنوبہم 
فیخرجون من النار إلی نہر ا حیاۃء فتنیر وجوھھم ثم یدخلون ال حنة. 


۲ ادا 3ج کارررون 


الشفاعة: لغة: ضم الشيء إلی الشیء. وسمیت بہاء لأن الشافع یضم کلامہ إلی کلام 


)١(‏ نی ١۱‏ ٤٠٤٤ء‏ ۸ (ادخرھا الله حم). والمعنی سواء۔. 
(۲) قوله (کم| روي فی الأخبار؛ سقط من ١٠ء‏ ٦۱ء‏ ٦۲ء‏ ۳۱. وفی ۳۳ اکم ورد نی الأخبار). والزیادةۃ حسنة حیث 


تشیر إ ی الدلیل. وسقط من ٥‏ قوله (حق). والثبت من بقیة النسخ. 


الَصید٤‏ المَماوتّة رہہت شرح العقیں ة الطحاونَة 
غیرہ.آو یضم الشفیع طلبه إلل طلب المشفوع لەآو کان صاحب الحاجة وحیدا فانضم إليه 
الشفیع. 

معنی الشفاعة: طلب ال حبرہ أو طلب العفو والفضل من الغبر للغبر. واصطلاحا: 
تطلق على ا خیر. وأما الشفاعة اللغویة فتستعمل نی الشر أَيضا. نحو قوله تعالی: الم مَنکَمْ 
تَتعَة حَتت یکن لت يمتْنمَاَمَنْمَمْ مَكَعتَت سَنتَة یلد َأيْنَھا زنس ٥)۸‏ 


الشفاعة الکیری: 


عن ُنس عن النبي صلی الله عليه وسلم قال:الکل نبي دعوۃّ قد دعا بہا فاستجیبء 
فجعلثٌ دعوی شفاعةً لأمتي یوم القیامة).(صحیح البخاريء رقم:٤٠۰۹١.‏ صحیح مسلم, رقم:٣٤٥)‏ 

وعن أي ھریرة قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم:(لکل نبي دعوۃة مستجابة 
فتعجّل کل نبي دعوئّہہ وإنی اختبأت دعوتی شفاعة لأمتي یوم القیامة فھي نائلة إِن شاء الله 
من مات من أمتي لا یشرك باللہ شیئّا). (صحیح مسلم؛ رقم:۳۳۸) 

تفصیل شفاعة النبيی صلی الہ عليه وسلم هذہ رواہ البخاري ومسلم وغبرہما عن 
انس رضي اللہ عنه فی حدیث الشفاعة. وحاصلہ: أن الناس یموجون یوم القیامة موجّا 
فیأتون الأنبیاء واحدًا بعد واحدِ: آدم ونوحاء وإبراهیم وموسی؛ وعیسی علیھم السلام 
وھم یعتذرون عن الشفاعةء وی نہایة الطاف یأتون محمدًا صل اللہ عليه وسلمء فیخر النبي 
صل اللہ عليه وسلم ساجذدّاء فیلھمہ اللہ حامد لا تحضرہ إلا وقتٹذ. فیقول الرب تعا ی: ارفع 
رأسك یا محمد واشفع تشفع. فیقول رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: یا رب أمتي؛ أمتي. 


)١(‏ قال الراغب الأصفھانی: (الشفع: ضم الشیء ء إلی مثلہء... والشفاعة: الانضمام إپی آخر ناصرا لە وسائلا عنه 
وآکثر ما یستعمل فی انضمام من هو أعلى حرمة ومرتبة إلی من هو أدنی). (المفردات فی غریب القرآن؛ ص۴٢٦۲)‏ 
وقال الرازي: (الشفاعة ان یستوهب أحد لأحد شیئا ویطلب لە حاجةء وأصلھا من الشفع الذي هو ضد الوت 
کأن صاحب ا حاجة کان فردا فصار الشفیع لە شفعا). (مفاتیح الغیب: البقرة:۸٥)‏ 
وقال الزیلعي: (الشفعة نی اللغة مأخوذۃ من الشفعء وو الضم ضد الوتر ومنه شفاعة النبي صلى اللہ عليه 
وسلم للمذنبین: لأنه یضمھم بہا إلی الفائزین). (تبیین ا حقائق /٥‏ ۲۴۹) 

وقال البیجوري: ‏ والشفاعة لغة الوسیلة والطلب؛ وعرفا سؤال الحیر من الغبر للغبر). (تحفة المرید ص٣۰٥)‏ 
وقال العیني: (الشفاعة هي سؤال فعل الخیر وترك الضرر عن الغیر لأجل الغبر علی سبیل الضراعة). (عمدة 
القاري ۳/ )۱۹١‏ وانظر: کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم ۱/ ٠۰۳١‏ 


القصیدڈالگماوتة ٣ك‏ شرخ التقیدة الطح اون 
فیخرج النبي صل الله عليه وسلم أمته من النار أربع مرات؛ ویدخلھم ال حنة باذن اللہ تعالی۔ 
ونی ا مرة الرابعة خرج من النار کل من قال: الا إله إلا الله . (صحیح البخاري؛ رقم:۷۰۷۲) 

إیراد: یرد علی ھذا الحدث أن الناس کلھم یأتون النبي صل الله عليه وسلم للشفاعة 
ویفید الحدیث بأنە لا یشفع إلا لأمتہ؟ 

ا جواب: قال العیني: جیب عنه من وجھین: 

)١(‏ نی ا حدیث اختصار. فقد اکتفی ہبدایة الشفاعة ونہایتھا. 

(۲) قوله: لیا رب أمتي أمتي) غیر حفوظ؛ لأنە م یرو هذہ الزیادة إلا سلیمان بن 
حرب ول یذکرھا غیرہ من الرواۃ. 

(اجاب القاضی عیاض وقال: المراد فیؤذن لی فی الشفاعة الموعود بہا نی إزالة المول 
وله شفاعات آخر خاصة بأمتہء وفیه اختصار. وقال ا مھلب: (فأقول: یا رب أمتي أمتي) ما 
زاد سلیمان بن حرب على سائر الرواۃء وقال الداوديی: ولا أراہ حفوظا؛ لآن الحلائق 
اجتمعوا واستشفعوا ولو کانت ھذہ المة م تذھب إپی غیر نبیھاء وأول ھذا ا حدیث لیس 
متصلا بآخرہہ وإنما أتی فیه بأول الأمر وآخرہ؛ وفی| بینھم) لیذھب کل أمة من کان یعبد 
وحدیث: پڑتی بجھنمء وحدیث ذکر الموازین والصراط وتناثر الصحف وا خصام بین یدي 
الربء جل جلاله؛ وآکثر أمور یوم القیامة ہي فیم| بین أول ھذا ا حدیث وآخرہ6. (عمدۂ القاري 
٥ء‏ باب کلام الرب عز وجل یوم القیامة. وانظر: شرح القسطلانی )٥٤٤ /٥۰‏ 

وأجاب عنه العیني فی موضع آخر: (قد أجاب عنە عیاض وتبعه النووي وغیرہ: بأنه 
قد وقع فی حدیث حذیفة المقرون بحدیث أبي ھریرة بعد قولە: افیأتون حمدا فیقوم ویؤذن 
ل٥ء‏ أي: نی الشفاعقء ویرسل الأمانة والرحم فیقومان بجنبي الصراط یمینا وشمالا فیمر 
أولکم کالبرق... ا حدیث. قال عیاض: فبھذا یتصل الکلام لأن الشفاعة التي بجاء الناس 
إليه فیھا هي الإراحة من کرب الموقف ثم تحجيء الشفاعة فی اللإخراج من النار).(عمدۂ القاري 


۳ء باب صفة ا حنة والنار) 

ذکر أھل العلم فی کتب ا حدیث تحت الشفاعة الکبری حدیث الشفاعة الشھیں 
وأعرب الشیخ ابن أي العز عن شدة عجبه من ذکر أئمة ا حدیث ھذا ا حدیث تحت الشفاعة 
الکيبری. حیث لم یرد فيه ذکر الشفاعة الکبری. وإنم|جاء ذکر حدیث الشفاعة الکبری پٔي 


العصيد٤ٌالمَماونّة‏ ك٤٥ٛ‏ شرخ التقید قالطحاونّة 
حدیث الصور. قال ابن ابي العز: (والعجب کل العجب من إیراد الأئمة ھٰذا ا حدیث من 
اکٹر طُرّقہء لا یذکرون أمرَ الشفاعة الأوی نی أن یأتی الرب تعال ىی لفصل القضاءء کما ورد 
هذا 8ی حدیث الضُوَ فإنه اللقصود فی المقام). (شرح العقیدۃ الطحاوي۲۸۰/۱) 

ٹم سرد الشیخ ابن أبي العز حدینًا أطول منکراء نسوق شطرًا منە: ٭...فیستقرون 
الأنبیاء نبیا نبیاء کلم| جاءوا نبیا ابی وقال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: حتی یأتونی فإذا 
جاءونی انطلقت حتی آتي الفحص فَأَجْرٌ قدام العرش ساجداء فیبعث اللہ إِلٌٍ ملگا فیأخذ 
بعضدي فیرفعنيە... قال: أبو ھریرۃ: فقلت: یا رسول الل؛ وما الفحص؟ فقال: قدام 
العرش؛ قال: یقول اللہ: ما شأنك یا حمد؟ وھو أعلم فأقول: یا رب وعدتني الشفاعة 
فشفعني نی خلقكء فاقض بینھمء قال: فیقول الل: أنا آتیکم فاأقضی بینکم قال رسول اللہ 
صل الله عليه وسلم: فاأجيء فأرجع فأقف مع الناس فبینما نحن وقوفا إذ سمعنا حسا من 
السماء شدیدا فھالناء فنزل أھل السماء الدنیا بمثلی من فیھا من ا حن والإانس حتی إذا دنوا 
من الأرض أشرقت الأرض لنورھم فأخذوا مصافھم فقلنا: أفیکم ربنا؟ فقالوا: لا وھو 
آتہ... ثم ینزل أھل السموات سماء سماء علىی قدر ذلك من التضعیف حتی ینزل ا مبار فی 
ظلل من الغمام وا ملائکة تحمل عرشه ثیانیقہ... ثم یضع اللہ عرشه حیث یشاء من الأرض 
فیقول: وعزی وجلالی لا بجاوزنی أحد الیوم بظلمء ثم ینادي نداء یسمع الخلق کلھم؛ 
فیقول: إن أنصت لکم منذ خلقتکم؛ آبصر أعمالکم وأسمع قولکم؛ فأنصتوا إلی فإنم| ميی 
صحفکم وأعمالکم تقر عليکم). (سند إسحاق بن راھویه رقم:۰٠.‏ تفسیر الطبريء البقرة:٠٢٢.‏ تفسیر ابن أي 
حاتمء الزمر:۹٦٦.‏ العجم الکبیر للطبرانی )٥٣/٦٦٦/٥٢‏ 

ٹی إسناد هذہ الروایة إسماعیل بن رافعء ضعیفء وحمد بن یزید جھول. قال ابن کثبر 
نی ہذہ الروایة: (ھذا حدیث مشھور وھو غریب جذّاء ولبعضه شوامد فی الأحادیث 
المتفرقةء وفی بعض الفاظه نکارة. تفرد بە اإسماعیل بن رافع قاص آأھل ال مدینةء وقد اختلف 
فیەء فمنھم من وثقه ومنھم من ضعفه؛ ونص على نکارة حدیثہ غبر واحد من الأئمة 
کأحمد بن حنبلء وأبي حاتم الرازي؛ وعمرو بن علی الفلاس ومنھم من قال فیه: هو 
متروك. وقال ابن عدي: أحادیثه کلھا فیھا نظر إلا أنه یکتب حدیئه فی جملة الضعفاء. قلت: 
وقد اختلف عليه نی إسناد ھذا ا حدیث علىی وجوہ کثبرۃء قد أفردتہا نی جزء علىی حدۃ. وأما 


الكصیںڈالمَماونة - شرخ التقیدةالطَحاونَة 
ساقعاثرت سا مستال× اف چھ :'اغائیک کاج‫ہ وعل تہ اتا و ادا ناک غاد 
بسبب ذلك.)۔ (تفسیر ابن کثبر ۳/ ۲۸۷۔-۲۸۸) 


وعجب ابن أبي العز من أئمة ا حدیث بناءٗ علی هذہ الروایة المذکرۃ منە اُعجب. 


الشفعاء یوم الملحشر: 

الشفاعة الکبری ختصة بالنبيی صلی الله عليه وسلم. ویؤذن لسائر الأنبیاء وا ملائکة 
والعلماء وغیرھم أَیضًا بالشفاعة. 

والشفعاء یوم المحشر ھم: 

)١(‏ الانبیاء علیھم السلام. 

)٢(‏ اللائکة۔ 

(۳) شفاعة الشھید. 

)٤(‏ العلماء. 

)٥(‏ اللؤمنون الکاملون. 

)٦(‏ شفاعة حفظة القرآن الکریم. 

(۷) شفاعة الصیام. 

(۸) شفاعة القرآن الکریم. 

(۹) شفاعة الىقط. 

)٠١(‏ شفاعة اللہ تعالی۔ 

(فیشفع النبیون وا ملائکة والمؤمنونء فیقول الجمبا: بقیت شفاعتيء فیقبض قبضةً من 
النارء فیُخرج أقوامًا قد امششُوا...). (صحح البخاری: رقم:۹٤۷٦)‏ 

اہم تُتَقُم اللاتکڈ واللبیون؛ والشھداء والصا حون؛ والؤمنونء فَبْدِتعهم 
الله .(للستدرك للحاکم رقم:۸۷۷۲ء وقال: صحیح علی شرط الشیخین. ووافقہ الذھبي) 

(يْشْفُم یومَ القیامة ثلاثڈ: الأبیا ثم العلمائۂ ثم الشھداء. (سٹن ابن ماج رقم:٣۱٤٥ء‏ 
وإسنادہ تالفء عنسبة بن عبد ال رمن متروكء واتہمه أبو حاتم بالوضع) 

امن قرأً القرآن واستظھرہہ فأحل حلالہ وحرم حرامہ أدخلہ اللہ بە الجنة وشفّعه نی 
عشرة من أُھل بیته کلھم قد وجبت لە النار).(سنن الترمذي, رقم:۲۹۰۰ء وإسنادہ ضعیف) 


التصید٤المَماولٌة ٦‏ شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 

(الصیام والقرآن یشفعان للعبد یوم القیامة).(مسند أ مد رقم:٦٦٦٦.‏ والمستدرك للحاک 
رقم:٢٥ ٠‏ وقال ا حاکم : صحیح علی شرط مسلم ۔ ووافقه الذهبي) 

(ِنْ المٌقطً لْاغم ربّه إذا أَدحَل أبوَیه النَارَ فیٔقال: أہا المْقط الراغم رب أدخل 
أبوَیيكک الحنة فَیَجُرہما بسررہ حتی پُدخلھم| احنة) .(سنن ابن ماجە؛ رقم: ۸٦٦۱ء‏ وإسنادہ ضعیف لضعف 
مندل بن علی العنزي) 

إیراد: ھل یقول اللہ تعا لی لرجل: اعف عن فلان ؟ أيی: ما معنی شفاعة اللہ تعا ی؟ 

ال حواب: ا مراد بشفاعة اللہ تعا ی ان یعفو عنه ویتجاوزہ. وأما شفاعة غیرہ سبحانهہ 
فیخرج الشفوع مم من النارء او یتخلصون من العذاب الذي ھم فیەء أو ترفع مم 
الدرجات. وفی النھایة بخرج اللہ تعا ی من النار من م یکن لە عمل ظاھر ولە عمل قلبي. 
وم یعلمه الأنبیاء وا ملائکة. فکآن تحریر اللہ تعا ی من النار تتمة للشفاعات السابقة فسمیت 
شفاعة على سبیل ا مشاکلة. 

قال العلامة البیجوري: (وشفاعة ا مولی عبارۃ عن عفوہ؛ فإنه تعالی یشفع فیمن قال: 
لا إله إلا الہ وأثبت الرسالة للرسول الذي أرسل إليهہ وم یعمل خیرًا قط؛ لیتفضل الله 
تعا ی عليه بعدم دخوله النار بلا شفاعة أحد٢.‏ (تحفة الریں ص٣۰٠.‏ وانظر أیشا: نشر اللالِء ص٢٢۲‏ 
وانظر لتفصیل أُصحاب الشفاعة: البدور السافرۃ فی أحوال الآخرۃء ص٣٣٥-٣۳۷.‏ والتذکرق ص٥۳۹-٠٤٤٠)‏ 
الشفاعة علی قسمین 

)١(‏ شفاعة خلوق إلی خلوق.أي: یشفع إلی أحد أن یقف حاجة فلان۔ 

(۲)شفاعة خلوق إلی خالق: أيی: الشفاعة إپی ا خالق لمخلوقء وهٰا شروط تالیة: 
شروط الشفاعة: 


سے ہو 


)۲٥٢ الإذن من اللہ تعا یءقال کت وت إلبياذنه ہگ (البقرۃ:‎ )١( 

وفال تعالی : ط لو لان الا بح َال ضرابا 4 (لیبا:۸ء) 

)١(‏ إیمان الشافع والملشفوع لە؛ قال تعال: طول يَقَيك اب یَدَعُوت من دُونهالكَمَعَة 
لا شتيك َو 4 0رر ۸۹۰) 

وقال تعا لی وَلَا نمور فلاش آزتصیٰ 4 (الأنبیاء: ۸) وقبل هذہ الاّیة قوله تعا ی:٢بََلٌ‏ 


عىےاڈتُکرَمُور بک ٠‏ (الأنبیاء: )٢٢‏ أي: : یشفع العباد ال لکرمون. 


العصیدةالمَماويّة ۷"َ شرخ التقید قالطحاونّ 
أقسام الشفاعة الشھیرة: 

أقسام الشفاعة الشھیرۃ جعتھا نی قولی: ار کدّا) أی: تغطي الشفاعة الشقة. 

ت: الشفاعة بتخفیف العذاب. 

خ: الشفاعة بالخروج من النار. 

م: الشفاعة متساوي ا حسنات والسیئات. 

م: الشفاعة مستحق النار و یدخلھا. 

ر: الشفاعة برفع الدرجات: ویقول بہا العتزلة أَیضا. 

ك: الشفاعة الکبری؛ ویقول با المعتزلة أيفٌا.''' 

ك: الشفاعة لأھل الکبائر. 

د: دخول ا حنة بغبر حساب. 

د: دخول جمیع المؤمین الحنة. 

أ . شفاعة الله تعالیء وهي بمعنی العفو۔''' 


الأقسام الثلاثة للشفاعة التي ذکرھا الشیخ اِسماعیل الشھید ‏ رحمہ اللہ: 
یعترض البریلویة علیى الشاہ اإسماعیل الشھید رحمه اللہ بأنه ینکر الشفاعة. وھذا 


)١(‏ وآنکرت العتزلة شفاعتہ صلی اللہ عليه وسلم فی من استحق النار ان لا یدخلھاء وفیمن دخلھا أُن بخرج منھاء 
وأما الشفاعة العظمی والشفاعة نی زیادة الدرجات فلا ینکر ونہا۔ 

وھذہ المسألة مبنیة علی جواز العفو والمغفرۃ بدون الشفاعةء فعندنا بجوزہ فبالشفاعة أول؛ وعندھم لا بجوز ذلك 
بدون الشفاعةء فبالشفاعة کذلك۔ 

قال القاضی عیاض: مذھب أھل السنة جواز الشفاعة عقلاء ووجوہہا بصریح قوله تعال: طلَامَمَعاَلشَتمدإلََّنَ 
اي ايک ب4 (طہ: 9۱۰۹لب مخت للع اَزكنیٰ 4 (الأنبیاء: ۸٤)ء‏ وأمثالھاء وبخبر الصادق سمعاء وقد جاءت 
الاآثار التي بلغت بمجموعھا التواتر ہصحتھا نی الآخرة لمذنبي اللؤمنین: وأجمع السلف الصالح ومن بعدھم من أھل 
السنة علیھا. (إکمال اللعلم .۰٦٥/١‏ وراجع للبحث التفصیلی: تبصرة الأدلة ۲/ ۷۹۲۔۱۹۸. وتحفة ا مریدء ص٣٣٠۔‏ 
والنہراس ص۳۸٣ .۲٤١-‏ وشرح العقائدء ص۱۸۲-٦۱۸.‏ ومفاتیح الغیب: البقرة:۸١.‏ وشرح الأصول ال حخمسة 
للقاضی عبد ا جار المعتزلیء ص۱۸۷١-٠٭۹٣)‏ 
)٢(‏ للانکزآدة من رام : شرع التوزیٰ عل مسلم ۴۵/۴ باب إلبات الشفاعة. وفتح الباری ۲۸/۱۱ء باب صفة 
ا جحنة والنار۔ وشفاء السقام نی زیارۃ خیر الأنام الباب العاشر ص١٦٠.‏ وکشاف اصطلاحات الفنون والعلوم 
(.۔ وإکمال المعلم /١‏ ٥٥١-٦٥١٤۔.‏ 


القصید٤ً‏ المَم اوت ۸ شرخ التقیدة الطح اون 
الاعتراض لاغ. فقد حقق الشیخ إسماعیل الشفاعة تحقیقا رائعاء فقال: الشفاعة على ثلائة 
اأقسام: 

-١‏ الشفاعة بالوجاہة. وھي أُن یقبل ملك من الملوك -علىی خلاف رضاہ- شفاعة 
وزیر له وجاهة وشوكدُ وقایۃً للکە؛ فإنه إذا م یقبلھا فسد نظام الحکم واختل. فھذہ الشفاعة 
منفیة ومعدومة نی الشرع. 

٢‏ الشفاعة بالمحبة. یقبل المرء شفاعة حبیبه من غیر رضا منه؛ کیلا یغضب حبیبه؛ 
فیقبل الشفاعة لحاجة فی نفسه. وہذہ الشفاعة أَيیضا معدومة ومنفیة. 

٣‏ - الشفاعة بالإذن. بن یأذن اللہ تعالی برضاہ لنبي أو ولی بالشفاعةء وھذہ الشفاعة 


وفصل الشیخ اسماعیل الشھید الکلام عليه نی اتقویة الإیمان باب الإشراك في 
التصرف). ویطلق علی القسمین الاأول والثانی (الشفاعة القھریةاء وعلىی القسم الآخیر 
(الشفاعة الاإذنیة). 

والمعتزلة علی الضد من ال مرجئة وتَشَۃ ُكَتُم امعتزلةً والخوارج أمرَ الکبیرۃ ڈ٭جاعاشفرت 
بہا حکم الکفر. وأما ا مرجئة فینزلون الکبیرۃ منزلة الصغیرة. 

لا تقول ا لمعتزلة بشفاعة الکبائر۔. وحیث ورد ذکر الشفاعة فھو محمول على رفع 
الدرجات. ویقول ا معتزلة: صاحب الکبیرة خالد لد فی النار.(شرح الأصول ا حمسۃة للقاضی عبد 
المبار العتزلیء ص۸۷٦-.٠۹٥)‏ 
اُدلة اللعتزلة وا حواب عنھا: 

الدلیل(١):‏ لا وَتَفوأبوْما زی تدش فیس شاو قَأمنَهَا مَمَعَة 4 (البفرۃ: )٠۸‏ 

الحواب: امراد ب فاوَلَابَتََمِتَهَ ےت "ت0" وإلا فقد وردت الشفاعة 
فی آیات أخری؛ قال تعا ی:٭لَايَكِلْؤَِ اَلنَمَعَة إ ال من اد تع اَلبَمِْْعَهدَا ب4 (مریم: ۸۷) وقال 
تعالی: لکلب لم اع َال صَوَابا 4 (الیبا:۸٭) 

کان الکفار یقولون بشفاعة آمتھم القھریة ط ما تَبْدمع الا لِقَز با کی لک ز 


ار >ےسہوہ 


(الزمر:٣)‏ وی موضع آخر:طمَول شٌفعاؤناعند أل 4 (یونس: ۱۸) 


القصیدڈالمَماوكٌة ۹ء شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
الدلیل (۲): ط ما لِاقلينَ ِن حَيي قَلَاتفیع ام پ4 (غائر: ۸ء وصاحب الکبیرۃ من 


الظا مین فلا شفاعة فی حقه. 

الجواب: ا مراد بالظالمین فی الایة ھم الکافرون قال تعالی: ظوََلْكيرُونَّحُمَْلقَِلٹونَ >4 
(البقرۃ: )٤٥٢‏ 

الدلیل (۴): ططَأيهَا این امن شا متا رذن قتل ان لق لابَیمضد وَلحْلَہَلا 
شَفْعَة 4 (البقرۃ )٠٥٢‏ 


ا جحواب: ہما أن اللشرکین کانوا یقولون بشفاعة آمتھم القھریةء ویقولون: مَاكَبُدْهُمَ 
ِا لِقَزوتاإل آگہ رُلقَ 4 (ر: ۳ء وبقولون:ظ الد شُتَعَلَڑنَا ند ال4 (یونس: ۸) ورَدً الله 
علیھم بأنه لا شفاعة للکافر من الکافرہ فضلا آن تشفع الأصنام التي لا حیاۃ فیھا. 

کے سے ےہا رہ .سے 

عليه وسلم: (شفاعتيی لأمل الکبائر من أَْتي) . (سنن الترمذي؛ رقم:٢٢٢۲.‏ وقال الترزمذي: ھذا حدیث 
حسن صحح) 

إیراد: حدیث (من ترک سنتي لم تنله شفاعتي) ینفي الشفاعة لتارك السنةء أي: 
العاصی. 

ا حواب :)١(‏ ھذا ا حدیث لا أصل لە؛ وم یرد فی کتب الحدیث: وم یذکرہ حتی من 
صنف ف الموضوعات. 

اً١داقتعا ولو سلمنا ثبوتہ فقد أجاب عنه العلامة ابن امام بأنه حمول عل الترك‎ )٢( 
)٠۰۹/۹ او علی الترك کلیة. (فتح القدیر‎ 

(۳) أو المعنی: تارك السنة لا تنفعه الشفاعة فی رفع درجات. 

)٤(‏ أو ا مراد بالسنة طریقة النبي صل الله عليه وسلم وھو الإسلامء ولا شفاعة لتارك 
الإسلام. وإن ترك السنة استخفافًا كَفَرَہ والکافر لا شفاعة له. 

قال ابن جماعة: (الناس علی قسمین: مؤمنء وکافرہ فالکافر فی النار إجماعًاء والمؤمن 
علی قسمین: طائع وعاصء فالطٔائع نی الجنة إإجماعَاء والعاصی علی قسمین: تائب وغیر 
تائبء فالتائب نی ا لحنة إجماعَاء وغیر التائب فی مشیئة اللہ تعا ی).(ضوء العالي؛ ص۱۷۳ ت: 
عبدالسلام شتّار) 


القصیدڈالمماوتة ج شرخ التقیدة لح اون 

وھذا العاصی غیر التائب فی حاجة إلی الشفاعة. 
إیراد علی الشفاعة: 

ما نزل قوله تعالی:ف وَلَدِزَعَيٍََنَك الْكَرَينَ پ4 (لشعرا: )٠٤‏ صعد النبی صل الله عليه 
وسلم الصفا ونادی قبائل قریش؛ فقال:(یا فلانء یا فلان یا صفیة عمة رسول ال یا 
فاطمة بنت رسول اللہ انقذوا أنشُسکم من النارہ فإتی لا أملك لکم من اللہ شیتًا). ونی 
روایة: (لا أغني عنکم ا َال اس روجمٌت شی سک مھ مو وت 
فکیف تثبت الشفاعة ؟ 

ا جواب: )١(‏ ھذا نی حق الملشرك. وا خطاب قصدًا إلی الکفار وإن سمی فاطمة رضی 
اللہ عنه. 

)١(‏ نقید قولہ: (لا أغني عنکم شیتا) بالشفاعة بن الشفاعة مستثناۃ منەء وإن لم تُذکر؛ 
فإانه مقام التخویف. وأما الاستثناء فبادلة ونصوص أخری. فمثلا لو فُمِل طالب من 
الدرسةء وقیل لە تہدیدا: لن تُقبل. ونی القلب: لو قدم الطلب لعفي عنہ. 

(۳) ھذہ الایة نزلت قبل نزول الشفاعة. (فتح الباري )٠٠٥/۸‏ 

یقول أھل العلم: الشفاعة ترادف الدعاء بالنظر إلی الدنیاء أي: الدعاء یشمل 


(ا جشر: )١١‏ 

قال النبي صلی اللہ عليه وسلم عند دفن بعض الصحابة: (استغِفْژوا لأحیکم وسَلُوا 
لہ ايک فالہ الآن گااھستز داود باب الاستغفار عند القبر للمیت: رقم ۳۲۲۱) 

سألت عائشة رضی الله گتھا رسول الله صلى الله عليه وسلم: ما نقول عند زیارۃ 
القبور؟ فقال عليه السلام: ١‏ السلام علىی أُمل الدیار من المؤمنین والملسلمین ویرحم الله 
امستقدمین مِنّا والمستأآخرینء وإِنًا إِن شاء الله بکم لَلاجتمون).(صحیح مسلمم باب ما یقال عند دخول 
القبور والدعاء لأھلھاء رقم:٤۹۷)‏ 

والمزید من حکم التلاوۃ علىی القبر ووصول واہہا لی المیت سیاتی تحت نص الؤلف: 
وا نا وَصَدَقَاتِمْ مَفَعَةلِلأَْوَات). 


القصیدةٌالمَم اف ٦٦‏ شر ات تھا 


ہہ .2ے 

و یں و نے مر سی تو 
العھد بربوبیتہء قال تعا ی:ظ وَادَ يد رع من يَءَاتمَ مِنفُهُورهز ربمم وَأَسْمَتمْر عَق انی مز جع نک 
کے فلت تنا فلا اھ إِلَاصَحتَاعَن هَندَاَفْليِنَ ب4 (الأعراف: )٠۷۰‏ 

وقال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: ‏ اخذ الله ا لمیثاقُ من ظھر آدم بنَعِْان - یعنيی 
عرفة- فأخرّج من صُلبهہ کل ذُريََ ذَرآاء فنٹرھم بین یدیە کالارّ ثم کلمھم قیلّا: قال: 
اس[ ث نک الایة الد اُجمدء رقمن٤٤٥٥‏ ۲ وإسنادہ صحیح) 

وقال النبي صلی اللہ عليه وسلم: ایقول اللہ تعا ی لأھون أھل النار عذابًا یوم القیامة: 
۸7ھ 00 
ھذاء وأنت فی صلب آدم: اُن لات تشرك ؛ شیا فابیت الا ان ت تثیرك 7 .(صحیح البخاريیء 
رقم:۷ ۷ .٦٥٦‏ صحیح مسلم؛ رقم:۲۸۰۰) 

روی عمر رضي الله عنه فی تفسیر ھذہ الاّیة عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قولە: ١إ‏ 
الله خلّق آدمء ثم مسح ظھرہ بیمینہ فأآخرج منە ذریڈء فقال: خلقت مؤلاء للجنة وبعمل 
لے شا سد مہ جھ امس مھھ سر 
اُھل النار یعملون). ا حدیث. (سنن الترمذي, رقم:۳۰۷۰ء وقال الترمذي: هذاحدیث حسن) 

نصّ القرآن والسنة علىی عھد (ألست)؛ ونؤمن بہء وإن کانت کیفیته من قبیل 
المتشابہات؛ وھل کان خلق نی ذریة آدم الروح والعقل والتمیبز؟ وما مدی ہذا العقل 
والشعور فیھم؟ وکیف کلمھم اللہ تعا ی؟ وعھهھد (ألست) ھذا کان علیىل الروح فقط؟ أُو 
درجة الظن والاحتمال. 

إیراد: جاء ال حدیث بذکر إخراج ذریة آدم من ظھرہءوآما القرآن الکریم فقد ذکر 
إخراج ذریة آدم من ظھورھم: وهو ظاھر التعارض 


العصیدةالمَماديَة ٦‏ شرح التقیدةالطَحاويَة 

الجواب عنه من وجوہ: 

-١‏ ذکر الحدیث ال بداء أي: إخراج الذریة من آدم عليه السلامء وذکرالقرآن الکریم 
تھی أي: إخراج ذریته من ذریتھم. 

۲- ما ذکرہ القرآن الکریم یستلزم معنی ما ذکرہ ا حدیث.أي: ما خرج من ذریة آدم 
ذریتھم علم منە إخراج ذریة آدم عليه السلام منە تلقائیا. 
لایتذ کر أحد عھد (ألست) فم| فائدته؟ : 

عدم تذکر الشيیء لا یستلزم عدمه. نؤمن فی الدنیا بأشیاء کثیرة لا نتذکرھاء فخروج 
الانسان من بطن أمه ورضاعه؛ ومشيه؛ وتعلمه لایتذکرہ ولا ینکرہ أحد. وفائدۃ عھد 
(األست) ھذا أن اللہ تعا ی أودع فطرۃ کل إنسان ربوبیة اللہ تعا ی. وانحرافہ عن الصراط 
المستقیم بتأثیر من والديه أو ال حوء أوغی ر(ما؛ قال النبي صلی اللہ عليه وسلم: (کل مولود 
یولد علی الفطرة؛ فأبواہ يوّدانہ أو ئنصرایہ أو يیْمَجُسانه). ا حدیث. (صحح البخاري 


)۱۳۸٥:مقر‎ 

حاول ال حافظ ابن القیم نی کتابہ (الروح) الاستدلال بأدلة ختلفة علىی إِثبات أن ا مراد 
بالمیثاق هو الفطرة التی فطر علیھا الاإٴنسان.(الروم: اللسألة الثامنة عشر) 

قال العلامة شببر أحمد العث|نی رم اللہ: من التأثیر الأزلی الاهي أُن ذریة آدم تتفق- 
لدرجة ما- علىی الربوبیة العامة للہ تعالی نی کل قرن وناحیة. ومن خرج علىی ھذا الشعور 
الطبیعي العام بسبب المرض العقلی أو الروحي قد ثبت کذہہم للعالمء بل لأنفسھمء کم یثبت 
کذب المصاب با حمی وغیرھا فی اعتبار الاطعمة اللذیذة الطیبة أُطعمة ممجوجة... 
ولاشك آننا لا نتذکر متی حصل تعلیم ھذہ العقیدة الأساسیة؟ وأین حصل؟ وفی أي جو 
حصل؟ غیر أنه کم بجزم ال خطیب أو الکاتب بأنه لا بد من أن أحدا علمه الکلامء والکتابةق 
فوصل إلی هذہ الدرجة بعد الرقي والازدھار فلا یتذکر معلم الکلمة الأول؛ ووقت 
التعلیمء ومکانہ وغیرھا من ا خصائص ا محلیة؛ بل نفس التعلیم إلا أننا نجزم بآثارہ بأنہ 
لابد وحصل ذلك. وقس عليه اتفاق النوع البشري على اختلاف الأقوام والأجیال- عل 


الكصید٤المَماونة‏ - شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 
اعقیدة الربوبیة الإهیةا شھادةٌ صارخة بأن ھذہ الأشیاء لابد وأن تکون وصلت إليه عن 
طریق معلم من المعلمین .(التفسیر العثانیء سورة الأعراف/ ۱۷۲). 

ثم إِن اللہ تعا لی بعث کثبرا من الأّنبیاء والرسل لیذگرو العباد بعھد (األست) هذاء 
فدعوہم إلی التوحید والربوبیة. وحذروهم أضرار الکفر والشرك. قال تعا ل:فزْمْلَامُبَيِِينَ 
مَسذرِي لَِلَايَکت لاس عَل انم حُجَهّيَعَتَأَُل 4 (النساء: )٥٦‏ 

وقال النبي صلی اللہ عليه وسلم: ولا أحدَ اَحبّ إليه العذر من اللہ ومن أَجْل ذلك 
بعث المبشُرین وامنذژرین). (صحیح البخاري, رقم:٢۱١۷)‏ 

قال العلامة التفتازانی: إنما تُمّینا اعھد ألست لنؤمن بالغیب؛ قال: (ذھب جمع من 
اللفسرین إپی أن اللہ تعالی أخرج ذریة آدم بعضھم من بعض على حسب ما یتوالدون إلی یوم 
القیامة نی أدنی مدة کموت الکل بالنفخ فی الصورہ وحیاۃ الکل بالنفخة الثانیة فصورھم؛ 
واستنطقھمء وأآخذ میثاقھم؛ ثم أعادھم جیعا فی صلب آدمء ثم انسانا تلك ا حالة ابتلاءً 


لنؤمن بالغیب). (التلویح ۲/ ۳۲۲ء ط: مکتبة صبیح بمصر) 


العصیدُالمَماوتة ٦٤‏ شر اس و حر 
ت7 +٠٠٠‏ "۷ 
ہر ھا تھے جُنْلَةَ وَاحِدَةٌ فلا يَزْدَاد کت 5 نت 
ے >۱)۔ ۹۶ -286ە . مرے)۔ ہو ۶ ۔ ٤۔4‏ و() ۹ (م) ہو 
:۔ وَكَذَلِكَ أَفْعَالهْمْ فِيمًا عَلِعَ مِثهُم أَنْ کم یتۂ تا علق 


۷- وَالَاأعْمَال تم 
۸ وَالسُعید مَنْ سَعد بقضّاءِ الله وَالشّقٌٌِ مَنْ نْ شٌقیَ بقصّاء الله 


علم الله تعا ی أُزلی: 

علِم الله من الأزل أُصحابّ ا جنة وأصحابّ السعیرہ قال تعالی: 

وخ ذِللَتَتدیِاسَی رب (اغرت:۷ 

کما علم اللہ تعالی عدد أھل ا جحنة وأھل النار. ولاینقص ولایزید عليه. قال تعا ی: 
يعکرآن قد اَل رسکی رَيَھۃ وَلحاط یکا انتھۃ رَأَحَصَیْٰصحف لو ما )4 (دیں: ۸ء ویتضمن 
ذلك عدد أھل الحنة وعدد أھل النار۔ وقال تعال:ف وَأَنَه بل کی عَلي 4 (البقرۃ ۸۲:) 
وقال تعالی: وََانَأَتَهيِكلتٌیوِعَِيکًا ب4 (الأحراب: )٤‏ 

خلق اللہ تعالی ما یصدر من الخلق من الأفعال وعلمه من الأزل. قال تعا ی:٭ وَنَہُ 


)١(‏ نی ۱٠۰‏ ۲۸۰۱۲ء ۳٢‏ بعدہ زیادة اعاما)۔ وهو خطاأ۔ والل أعلم. 

٠٤٣ ۳۱ ۲۸ء‎ ۱۲۷ ۲٢ ٣٢٢ ء٢٢‎ ء٢٢‎ ٠٠٢ ۹ء ۱۳ء ٤١ء ۱۷ء ۱۸ء ۱۹ء‎ ۸ ۱۷ ٠٦ ٠٠٦ ٠٣ سقط لفظ ا(عددا من‎ )٢( 
قوله اعددا من الموضعین. ولا یضر المعنی. والمثبت من بقیة‎ ٢ قوله (عدد من). وسقط من‎ ١ وسقط من‎ .٦ ٥ 
النسخ.‎ 

٣(‏ نی ٣٠٤١ ء۱١ ۹ ۸ ٦٤٤ ٣٤٣١‏ ٥۱ء‏ ۱۷ء ۱۹ء ٢۲ء ٣٢٤‏ ٢٢ء‏ ۱ء ٣٣ ٣٣٣‏ الا یزادا. والثبت من بقیة النسخ. 
والمفھوم سواء۔. 

(ی) ٹی ۳۱٣ ء۲٢ ؛٤ ٣٣۱‏ (آَغم یفعلونہا. وقی ۷ اتی علم منھم) بدل قوله افیما علم منھم). وسقط من ۲٢‏ قوله 
(منھم). والمثبت من بقیة النسخ. وقيی ۳٢٣ ٦‏ بعد قوله الیفعلوہ) زیادة ااعلی نسق ما ذکروا). وٹی ۲٢‏ بعد قوله 
ایفعلوہ) زیادة: ال أاَتري كوَمََْااللِل رب4١‏ (اللك:؛)۔ والمعیٰ سواء۔ 

)٥(‏ فی ٤‏ اکل منھم). وا بت من بقیة النسخ. والمفھوم سواء۔. 

)٦(‏ نی ٠۱۰‏ ۳۲ (بخواتیمھا). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 


القصیدڈالمماوتة ٦٠‏ شرخ التقیدة الطح اون 
حَلَقوَ>ا ماپ (نصافات: ۸۹) ایت لی وو اي اب (الدك: (١۷‏ 

یوفق أھل النة للعمل الصالح؛ ویصدر العمل السیء من کان من أُھل النار. قال 
تال :ط نک اس تق تہ تنَا ںتقعق ھ یز لیا ۵ ونم کول تعتل بن بلق ۵ 
مس لت یا نی (الیل) 

فمن کان من أھل ا جحنة فی قدر اللہ تعا لی وقضائہ؛ فھو سعیدہ ومن کان نی قدر اللہ 
تعا لی من أھل النار فھو شقي. قال النبي صلی اللہ عليه وسلم: (ما منکم من أحدٍء ما ِن 
نفس منفوسة إلا کب مکاٹھا من ا جحنة والنارہ وإلاً قد کَُِتْ شقیةً أو سعیدة قال رجل: یا 
رسول اللہ! أفلا نتَکِل علی کتابناء وِنَدَمُ العمل؟... فقال: أما أھل السعادة فیَدُرُون لعمل 
مل السعادةء وأما أعل الشقاوۃ فیٔيدُرون لعمل أھل الشُقاء. ثم قرأ: طإفأَكامَئ اط ىٰ5ائی ۵غ 
َیَنكهَكَی4)0. الّیة. (صحیح البخاري, رقم: .۱٣١١‏ صحیح مسلم رقم:۷٤٦٥)‏ 

وقال النبي صلی اللہ عليه وسلم: (ما منکم من أحدٍ إلا وقد کُب مقعدہ من النارہ 
ومقعدہ من ا جحنة. قالوا: یا رسول الل! أفلا تل علی کتابناء ونَدَعُ العملٌ؟ قال: اعملوا 
گل نے کاخلح لا اظویہ تی تع سستیزہا 

سٹل عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه عن قوله تعالی: فو أََدَرَكَهِْتَقَءَاتمَمِن هُورمۃ 
دُربَنُمُہچء فقال: سمعت رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم سئل عن ہذہ الآیة فقال: (إِنَ الله 
خلَق آدمء ثم مسح ظھرہ بیمینہء فأآخرج منە ذریذ فقال: خلقث مؤلاء للجنة وبعمل أھل 
ا حنة یعملون؛ ثم مسح ظھرہ فاستخرج منە ذریةً فقال: خلقت ھژڑلاء لال یسل اُمل 
النار یعملون . فقال رجل: یا رسول الله ففیم العمل؟ قال: فقال رسول الله صلی اللہ عليه 
وسلم: إِن اللہ إذا خلق العبد للجنة استعمله بعمل أُھل ال جحنة حتی یموت علی عمل من 
أعمال أھل ا حنة فیدخله اللہ ال جحنة وإذا خلق للنار استعمله بعمل أھل النار حتی یموت 
علی عمل من أُعمال أھل النار فیدخلہ اللہ النار). (سنن الترمذي: رقم:٥۳۰۷ء‏ وقال الترمذي: ھذا حدیث 


حسن) 

وقد یعمل ا مرء طوال حیاته عملا صالحاء فیغلبه القدر فی آخر حیاته فیموت علی 
العمل السيیء. وقد یکون علیى العکس. وعليه کانت العبرة بسعادة الانسان وشقائہ بأعماله 
نی آخر حیانہ. قال تعال:ط ا اي صقَتَزوأ اؤہ صفمَز ايك از لتکة لیکو 
وَأََاں اَم تق خرن ما لَا تن عَتمَالَدات تَلَاخريکَزیدَ 46 (البقرۃ) 


سس ے٭"٭' 


التصیدڈ المماوئة ٦‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 

یؤخذ من قوله: ٭ وَمْ صقر * أن العبرۃ بآخر حالات الأنسان. 

وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (إن عَلَق أحدکم تُمَع فی بطن أمە اُربعین یومًا 
ان ےر وٹ یت 
کلمات ء فیکتّب زرقهہ وأجلهہ وعمله؛ وشقیٌ قیٌ آم سعید ثم يُُفُخ فیه الروح؛ فان أحدَکم 
لیعمل بعمل ہل الجحنة حتی لا یکون بیٹھا وبینە إلا ذِراغٌ؛ فيَسٍق عليه الکتاب: فیعمل 
بعمل أھل النار فیّدخُل النارَ وإن أحدکم لیعمل بعمل أُھل النار حتی ما یکون بیٹھا وبینه 
إلا ذراعء فیَسبق عليه الکتاب؛ فیعمل عمل أھل الجنة فیَدحُْلھا).(صحح البخاري رقم:؛٢٥۷)‏ 

وعن سھل قال: التقی النبي صلی اللہ عليه وسلم والمشرکون فی بعض مغازیهہ 
نانطرہ ال کل ٹیم إِل شکرسمورل الین رجل لایدم من الشرکین شاذَةً ولا فاذَۂً 
الا اخھا ہا بسیشقل جا سر لاق ما آجز ا اما احرافاف نا 0: کم اقل 
الناراء فقالوا: ابا من أھل ا جحنة إن کان هذا من أھل النار؟ فقال رجلٌ من القوم: لأَتبعنّہ 
فإذا أسرع وأبطاً کنٹ مع حتی جُرٍحَء فاستعجل الوت؛ فوضع نِصاب سیفە بالأرض: 
ودُإابَه بین ثدیّه ثم تحامل عليه فقَتَل نفسّہء فجاء الرجل إلی النبي صلی اللہ عليه وسلم 
فقال: أُشھد أنك رسول اللہ فقال: (وما ذاك؟) فأخبرہہ فقال: ٦إن‏ الرجل لیعمل بعمل أھل 
ا حنة فیا یبدو للناس؛ وإنه من أھل النارء ویعمل بعمل أھل النارء فے| یبدو للناس؛ وھو من 
اُھل ال حنة). (صحیح البخاري رقم:٤٤٥٥)‏ 

وقال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: (یضحك اللہ إ پی رجلین یقتل أحدہما الآخر 
یدخلان الجحنة یقاتل ھذا فی سبیل اللہ فیَْتّلء ثم یتوب اللہ علی القازِل فیْٔستَشْهد).(صحح 
البخاري: رقم: )٦٢۱‏ 

8٘ ۹9!9988ھہ آ+۹"'"'٘‎  ‌ 
اأُخفاہ عن عبادہ ۔ وأمر العبد بأن یمتثل الأوامرہ ویجتنب النواهي؛ وإن کان لا یتحقق تی إلا ما‎ 
کتب لە نی الأزل. وا لمداومة على الأعمال الصالحة علامة السعادة والإصرار على الأعمال‎ 
السیئة آیة علی الشقاء. والفصل عند ا حاتمة. فمن مات علىی العمل الصالح فھو سعید ومن‎ 
مات على العمل السيء فھو شقي؛ فعل کل مسلم أن یعنی بالدعاء بحسن خاقتہء قال تعالی:‎ 
ط انا الع ء اما الک عق تقد وَلَا نون لاونٹر لو ب4 (اں عمران: ۱۰۶) وقال تعالی علی‎ 


الكَصيد٤‏ المَماولَة ۷" شرخ الَقیدة الطحا ون 


يہ 
سر مل“ 


لسان یوسف عليه السلام: طلوَقی مُملِمَاوَألحِقَی يالضَللْحِبنَ 4 (یوسف: )٠٠١‏ 
وھذہ السعادة والشقاوة ال مکتوبة علی صلة بأعماله ال کتھا. ولیست ھذہ السعادة 
والشقاوۃ عن فراغء بل هي نتائج لکسب الاإنسان وإرادته وأعماله. ومضی تفصیلە سابقا. 


السعادة والشقاوۃ ھل تتبدلان ام لا ؟: 
ذھب مشایخ النفیة إلی أُن السعید قد یشقیء والشقي قد یسعد. واستدلوا بقوله 


ے کہ وس 


تعا: طشل لیت سکرو ان متا نتۃلَرتَاقت سَلَف ٤‏ (الأنفال: ۳۸) 

حیث دلت الاآّیة علی غفران ما قد سلف قبل الإسلام بالإٴسلام. 

وذھب مشایخ الأشاعرۃ إپلی أن السعید لا یشقی؛ والشقي لا یسعدہ ولا اعتبار 
بالسعادة والشقاوۃ إلا عند ا حاتمة. واستدلوا بقوله عليه السلام: ١إِن‏ العبد لیعملء فیم| یری 
الناس: عمل أُھل ا جحنة وإنە من أھل النار ویعمل فے| یری الناس: عمل أھل النار وھو من 
اُھل الحنة؛ وإنم الأعمال بخواتیمھا). (صحیح البخاري؛ رقم:٤٤٦٠)‏ 

وا خلاف نی ال مسألة خلاف لفظي. وکل من الفریقین یتکلم عل حل مغایر لے یتکلم 
عليه الآخر. 

عزّف اماتریدیة السعادة بانہا الإسلامء أي: الواحد حال کونە مسلّ یقال عليه: إِنە 


ا 
ت 


سعیدء وأما الشقاوۃ فھی الکفر؛ فالواحد حال کونە کافرًا یکون شقًّا. فإن مات الانسان 


علی الإسلام مات وھو سعیدء وإن مات علىی الکفر مات وھو شقي. 

وعرّف الإمام الأشعري السعادة بأنہا للوتٌ على الإسلامء والشقاوۃ بأنہا لوت علیى 
الکفر وم یعتبر الإمام الأشعري فی مفھوم السعادة والشقاوۃ إلا حال الموت. (نظر: سائل 
الاختلاف بین الأشاعرة و ماتریدیة لابن کمال باشاء ص:٥٥ء‏ ط: دار الذخائر بیروت. ونظم الفرائد وجمع الفوائد نی بیان 


المسائل التی وقع فیھا الاختلاف بین ا ماتریدیة والأأشعریة نی العقائد لعبد الرحیم بن على الشھبر بشیخ زادہ ص٤٣‏ -۸٦ء‏ ط: 
المطبعة الأدبیة مصر). 


التصید٤ٌالمَماويَة‏ ۸ شرح الققیدة الْحا ول 
ےت يک عَل ذَلِكَ''' عَلَكَ 
مُقَرَّبٌ ٌ0" أ وَالقَْعَمَقٌ "0" 2 ذَلِككَ ذریْعَةُ ۳ئ" ا 
0000 0 ہم" در مِنْ کا را کت 


ے 


وَوَسَوسة فَإِنَ الله ک0 طوّی الَقَدر عَنْ 0 وَتَهَاهُمْ عَنْ مَرامِه 
ک 30 فُْ کتابہ: بل لا مکل سکل عما یقعل وہر کون )4 الأنبیاء: ۲۴) فَمَنْ 
"َ. ل'”' قَعَل اک اہ قد رد 7 حُمَ الْكِتابء وَمَنْ َّ و رت الْكِتاب کے 


القڈر: الفصل الإھي للخلق. 

سر اللہ: العلم الذي استأثر اللہ تعا ی بە. 

التعَعق: سیر آغواز الالةء 

النظر: التأمل والتفکبر. 

ذریعة: الوسیلة والذریعة. 

الخذلان: ا خزيء وإمساك الید عن النصرہ وھو ضد النصر. أي: عدم حالفة التوفیق 
الإهي۔ 

صُلم: الدرج؛ وما یتوسل بە ال الشیء. 

الجرمان: الفشل وھو ضد العطا والنجاح. أيی: ا حرمان من ا دی والاإیمان. 


)١(‏ نی ٠١‏ (عليها. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٢(‏ قولە (والنظرا سقط من .٥‏ والثبت من بقیة النسخ. 

() قوله (اوسلم ا حرمان) سقط من .۲٢‏ وسقط من ۲۳٣۸‏ قولە اسلم). وا مثبت من بقیة النسخ. ولا یضر المفھوم. 
)٤(‏ نی ٤‏ (من ذلك کله). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٥(‏ فی ۷ ٢۲ء ٠٣‏ (عء)). وی ۸٢ا‏ فعل ذلك). وی ٦٠٢ا‏ فعل اللہ کذا؟). وفی ۷۱۷ا فعلء وہو قوله تعا ی: یفعل 
ما یشاء ویحکم ما یرید). وھذان جزءان من آیتین. ولا یتغیر اللفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 

)٦(‏ نی ٢٢ء ۳٣‏ (فھو). وسقط من ٠٣‏ قوله افمن رد حکم الکتاب). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۷) سقط من ٣٢‏ من قوله اکم قال اللہ تعا ی) إ لی قوله امن الکافرین). والأحسن ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 


الَصيدڈالمَماونة ۹ء شرح العقیں ة الطح اون 

درجة: السلمء وا منزلةء وا مرتبة. 

الطغیان: تجاوز الحد نی العصیان. وھو ضد الاستقامة. 

وسوسة: ا مراد الوسوسة التي تثبر الشکوكک والشبھات. وأما الوسوسة نفسھا التيی 
یطلق علیھا حدیث النفس فلا مؤاخذة علیھا. 

العنی: التصدي ما لا یعلمه الملافکة ولا الرسل خزي وحرمان من الإیمان کلیّا. ومن 
فعل فقد سلك طریق الطغا الذین زاغت قلوہم. ط٥أَا‏ الین قُِْهۃ زَقعمََََخوَِمَاتكمَة تہ 
ما ايند وَاداتاود اہ رَمَاکرتاودلد اللہ 4 (آل عمران: ۷) 
القدر سر من آسرار الله تعالی: 

کتب اللہ نی الأزل قبل خلق الکون مقدار کل شيء وکیفیتەء ووقت وقوعهء ونحو 
ذلك. وھو علی علم بە من الأزل. وتقع ھذہ الأأشیاء علی مواعیدھا حسب علم اللہ تعالی 
رگید ا اضق ای 1ر ھی و سد ارھفھوانت اف 
وبالموت أو بالحیاۃء وبالکفر أو بالڑإان وبالغنا أو بالفقرء وبا مدی أو بالضلالء و إن من 
شیء إلا سیقع وفق قضائه الأزلِ. قال تعا ی:ظ َال هَؾ عَلَقَتَُبقدر 4 (القمر: )٥٤‏ 

وقال تعا ی:طوَعَلیَ لیو تہ تتدی 4 (الغرفان: )٢‏ أی: وضع کل ُء على قدر 
خاص. لا تظھر منە إلا الخواص التي لأجلھا خلق. ولابخرج عن دائرتە ونطاقه. ولا یعجز 
عن العمل والتصرف فی نطاقه ودائرته. وا حاصل ان کل شيیء خلقه بقدر معین بحیث لم 
یدع لأحد جال لأن یطعن فیە بنقص آو زیادۃ بالنظر إلی موزینتھا الطبیعیة. 

قال تعال : طوَآَزفِه لَاَتَرتا کل تتیں مد ارَلَ‌یعَالترل من لَهَلََََجَمَرَي للا 
َأَلًایں أَجَعَيی )4 (السجد: ۷) 

کتب اللہ تعا ی نی الأزل لبعض الناس الإیمان وا مدی؛ ولبعضھم الآخر الکفر 
والضلالء وکتب لبعضھم الحیرہ ولبعضھم الشر؟ وما ال حکمة فیه؟ هي آسرار إِهیة یعجز 
العقل عن إدراکھاء ولا یعلم حکمتھا إلا اللہ تعالی سواء کان ملکا مقربا أو رسولا عظماء 
او عامة ا خلق. کم ان العقل البشري یعجز عن الوصول إ ی کنە ذات اللہ وصفاتہ کذلك 
یستحیل على الخلق الوصول إپی القضاء والقدر وہذہ الأسرار. وعليه م یذکر اللہ تعالی عن 
أمة نبي من الأنبیاء اُنہا سألت نبیھا عن القضاء و القدر أو عن الحکمة نی الأوامر و المنامي. 


القصیدڈالکماوتة ۷٠‏ شرخ التقیدة الطح اون 

ذکرت الکتب عن علی رضي اللہ عنه قوله حین سئل عن القدر: ابحرٌ عمیقّ فلا 
تلجہ). فأعاد السائل سؤاله فقال: ١طریقّ‏ مظلمٌ فلا تسلکە) ء ثم سأله ثالثاء فقال: ١ي‏ اللہ 
قد خفي عليیك فلا تفتشه).(تفسیر الخازن ۷/۱٦۲ء‏ ط: دار الفکر) 

نری خلق اللہ تعا ی فیھم الملؤمن والکافر والعاصيیء والغني والفقبر والطویل 
والقصیرہ وا حمیل والقبیحء والعاقل والأحمقء حسن ا خلق وسیئه فکل واحد منھم بحمل 
صفات خختلفة عن غیرہہ وکل ذلك من خلق اللہ تعا یء لا یعلم حکمتە إلا هو ویستحیل أن 
یعلمھا أحد غیرہ. وإنم| بجب أُن بیجعل معنی هذا الحدیث نصب عیليه. (الکیّس من دان نفسّه 
وعیل ا بعد للوت: والعاجرُ من أَنبَمْ نفسّه ھواھا وئمنٌی علی الله4.(سنن الئزمذي رقم:۸۲٢٥)‏ 

من حاول معرفة حکمة القدر بالتأمل والنظر والبحث والمجادلة م ینل إلا الحخیبة 
والخسران وا حرمان؛ لأن قدر اللہ تعا ی ختص علمه بھ. لا یقف عليه ا لخلق. قال رسول الله 
صل اللہ عليه وسلم: لإذا در القدرٌ فأمسکوا؟. (العجم الکبیر للطبران ۸/۱۹۸/۱۰٤٣۱۰ء‏ وإسنادہ 
حسن) 

وتقوم العبودیة والإیمان علی التسلیم والطاعة. وأما القیل والقال فی أوامر اللہ تعا لی 
ونواھيه والأمور الشرعیة ینانی العبودیة. وعلى العبد ان یمتثل العقائد والأحکام والأخلاق 
التبی علمھا اللہ تعا لی ورسولهء ویجذر البحث والمجادلة فی القدر؛ فإن عاقبته نی الدنیا 
الضلال و نی الآخرۃ الخزي والخسران. 

ویجاول طرد الشکوك نی القدر إذا اعتزت قلبه. ولا بخوضنٌ فی الشکوك والشبھات 
والبحث والمجادلة؛ لأن اللہ تعا لی یقول: ظلَا مك لْعَتَا نعل مر ون 4 (الأنبیاء: )٠‏ فمن فعل 
ذلك فقد حکم عليه القرآن بالکفر. 

ولا یژاخذ علىی الوسوسة وحدیث النفس؛ لأن العبد لا یقدر علی دفعھا۔. 

عن أيي ھریرۃ رضي اللہ عنہ: (جاء ناس من أصحاب النبي صلی اللہ عليه وسلم 
فسألوہ: إنا نچد فی أنفسنا ما یتعاظم أحدُنا أن یتکلم بہ قال: وقد وجدعموہ؟ قالوا: نع 
قال: ذاك صریح الإإیم|ن).(صحیح مسلم, رقم:۱۸۸) 

قال ابن مسعود رضي اللہ عنه: اسُیْل النبئُ صلی اللہ عليه وسلم عن الوسوسةء قال: 
تلك حض الاإیم|ن).(صحیح مسلم رقم:۱۸۹) 


العصید٤‏ المماوئٌة ۷۱ شرخ الَِقیدقالطَحاوَة 

القدریة تنکر القدر وتقول: م یقدر اللہ تعا ی شیئا مسبقاء ولا شیء نی علم اللہ مسبقاء 
فإذا وقع علم اللہ تعا ی بہ. تعالی اللہ عن ذلك علوا کبیرا. وإنما سمیت القدریة بہا؛ لأنہا تنکر 
القدرہ وتعتبر العبد قادرًا علی الإطلاق بآنه خالق لأفعالهہ أو لانہا تکثر من البحث فی 
القدر۔ 

ا٘طلق الحدیث النبوي على القدریة (جوس ھذہ الأمةاء عن ابن عمرہ عن النبي صلى 
الله عليه وسلم قال: (القدریة جوس هذہ الامة: إِن مرضوا فلا تعودوھمء وإِن ماتوا فلا 
تشھدوھم). (سنن أي داود رقم:(19٦ء‏ وإسنادہ حسن) 

ونی روایة أخری: عن حذیفة قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: لکل أمة 
جوس؛ وجوس مذہ الأمة الذین یقولون لا قدرہ من مات منھم فلا تشھدوا جنازتہ ومن 
مرض منھم فلا تعودوھمء وھم شیعة الدجالء وحق عل اللہ ان یلحقھم بالدجال). (سنن آي 


داود رقم: ٤٤٦٦ء‏ وإسنادہ ضعیف) 

قال العلامة النوويی: (لا خفاء باختصاص ہذا ا حدیث بالقدریة... وسمیت ھذہ 
الفرقة قدریة لإنکارھم القدر...٠‏ وقد انقرضت القدریة القائلون بہذا القول الشنیع الباطل 
ول یبق أحد من أھل القبلة عليه وصارت القدریة نی الأزمان ا لمآخرۃ تعتقد إثبات القد 
ولکن یقولون الخیر من الله والشر من غیرہ. تعا ی اللہ عن قوغھم). (شرح النووي عل مسلم )٥٥١/١‏ 

جب أن یؤمن کل مسلم بأن اللہ تعالی علم کل شيء من الأزل. وکٌتبَ ذلك بأمرہ 
تعالی نی اللوح الحفوظ. والل تعا یىی بخلق کل شیء بارادتہ ولا یوجد شيیء إلا بإرادتہ 
جات 


العصیںڈالمَماونٌة ۷۲م شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
ےء ‏ کت 
کت ات ًََ ً ٌ ان 9 دا رحتے 


وَعِلع ''' اخْلي مَنْفُوْك قَإِنسخاز الْعلم الْسَوْجُوِْ خفبٌِ وَادَعَاء الْعلم 
اکنفاد ضف وَلَا يَخ''' الاِيْمَان إِلا بَقبُؤل الْعلم الْمَؤْمْوْد وزای 
[طلب]''' الْعلم الْمفْقُوْد 

ما تضمنہ النص السابق یشعر أھل الإیمان والراسخون فی العلم با حاجة إليه 
ویعتقدونه. قال تعالیل تب 70 وپ دا 

وقال تعالی : لوَأَلَِحْوتَ فی اَلمليفواونَ مد ابدءكلٌ مِنْعِنيرَتا) (آلَعتاف:۷) 


دروفلل میلست سیب سھھتن 
إلا اللہ وآن رسول اللہ بعثني با حقء ویژمن بالموت: وبالبعث بعد الملوت: ویژمن بالقدرا. 
(سٹن الترمذي: رقم:٤٤۲۱ء‏ وإسنادہ صحیح) 
العلم علی قسمین: العلم الملوجود نی ا خلقء والعلم للخفي عن الخلق: 

-١‏ العلم لملوجود نی ا خلق مثل المحکمات.أي علم الشریعة والعلم ا حاصل بالأدلة 
الظاهرۃ البدھیة مثل وجود الصائعء وتوحید الباري تعا یء ونحوما. أو العلم ا حاصل 
بدون دلیل ومن غیر تأمل وتفکیر مثل وجود الإنسان والیوان. التی تسمی 
السوفسطائیة کانت تنکر وجود الأشیاء وتقول: کلھا تخیلات لا حقیقة 

-٢‏ العلم الملخفي عن ا خلق؛ مثل ا متشابہات: والقدر وحقیقة وحالاتہاء 
وموعد القیامة ونحو ذلكء أي: العلم الخاص بالل تعالی. قال تعا ی:ظ إ 00 
اس اعَة ول الیک تا ما اتک ایر ما تذری شش کادا تَكيب عنا وَمَاکڈری تن بای اض 


)١(‏ کذافی ۰٦٦۲‏ ۱۹. وفی ۳ (ھذا). وی ١١‏ (وھذا). ونی بقیة النسخ افھذا). والمفھوم سواء. 
)٢(‏ قوله (اجملة) سقط من ۹ء ٥۱ء‏ ۰ء۔ ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 

() فی ٢۲ء‏ ۳۱(عن). والصحیح ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)٤(‏ فی ۳٣ ء۲٥١٠ ء۱٤٤١٣ ١۱٢‏ لیثبت). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٥(‏ قوله (اطلب) سقط من .٦‏ ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 


الكَصيد٤المَماویَة‏ ۳م" شرخ العقیدةالطْحاوئَ 


ج 
سو 2 
ضا 


نلموت 


إنکار العلم الملوجودہ وادعاء العلم الفقود کفر 


إنکار العلم الوجود کفر؛ وادعاء العلم اللعدوم فی ا خلق کفر؛ لأنه ادعاء علم الغیب. 
والغیب استأثر اللہ تعا ی بعلمه. وپٔطلع الله تعا ی أَحیانًا بعض عبادہ علی الغیبء قال تعا ی: 
طاعزَالكَب َلاظی زع عَیبِعلَمَدَ 6 لان أزقصی من تیضول الک یسک بن بین يَدَیّه وَمِنٌ حَلفوہ 
رص ة0 (ا۔ين) 

أي: لا یخبر بیرہ أحدّا کل الإخبار نعم یخبر رسلە بالوحي علىی قدر منصبھم 


ن اللدے لم 4 (لقمان: )۳٣‏ 


الرسول فی فھمه وإدراکه. 
وقال تعال: طَیف تم مکاح التب لات َمكَاِلَهی (لامام :) 
وقال تعالی : طف لَاَقَلرَن فا تَکرَتِ نَا ات بل لال 4 (الصل: )٥٦‏ 
والمزید من أقسام علم الغیبوتفاصیل آخری:سبق تحت نص الؤلف: ١‏ عَلَقَ اَل 


-١‏ وَثُوْمِنْ باللُوُج َالّْقَلَم وَيجَمیٔع مَا فِبْه 


نؤمن باللوح والقلمء وبما کتب فیه کلە: 

امراد من اللوح: اللوح المحفوظء الذي کتب اللہ تعا ی فيه أقدار ا خلق نی الأزل۔ 

وہر تو ود ےت 
تعا لی : طبَلَهُوَثْرَانْ مد () فی لج تَحَفظ 6 (الررح) 

والمراد بالقلم: القلم الذي کتب أقدار ا خلق ني اللوح الملحفوظ. قال اللہ تعالل:طتٌ 
لمات رك ب4 (القلم:١)‏ 

مت اللحفوظء وما کتبه القلم نی اللوح المحفوظ. قال تعا ی:٭ ول شُؾَءِ 
أَحَصَيَكَۂ فإِمَا قي یب 4 (س: ۰) وامراد ب- إِمَاع فی 4 اللوح اللحفوظ. 


الَصیدةالممانٌة ۷٤‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 

وقال تعالی:فرَسغلْصَیْ َهَکبيِنُمتَط ٌ4 (لصضر ء٠)‏ 

وقال تعال :الع رت اترتا فا َلْهَض نِد نٰ تپ +4 (سے: ۰ 

تفید بعض الروایات أُن اللہ تعا ی ول ما خلق القلم. وفی اسنن الترمذي) کتب القلم 
کل ما حدث إلی الیوم۔ 

قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: (إِنْ أول ما خلق اللہ القلمٌء فقال لە: اکتبْء قال: 
ربٌ وماذا آکتب؟ قال: اکتبٔ مقادیر کل شیء حتی تقوم الساعة).(سٹن آي داود رقم:۷۸١٠).‏ 

ونی سنن الترمذي: (... فقال لە: اکتب؛ فجری بما هو کائن إلی الأبدا. (رقم:۲۳۱۹ وقال 
الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح غریب) 

قال الشیخ السقاف نی اشرح العقیدة الطحاویة): ا(وجود القلم غبر مقطوع بەء 8ی 
حین ذکر القرآن الکریم القلمء قال تعالی: لت الما بطْروكَ ب4 (العلم: ١‏ وقال السقاف: 
حدیث ابن عباس باطلء فی حین رواہ الطبرانی نی (المعجم الکبیرا )٥٣٢٥٠٠١ /٦۸/۱۲(‏ 
مرفوعَاء وقال ا میثمي فی اجمع الزوائدا (۷/ ۱۹۰): ارجال إسنادہ ثقات). وسبق ان 
التمذي وأبا داود رویا بمعناہ عن عبادة بن الصامت رضي اللہ عنه. قال الترمذي: 'احسن 
صحیح). وفم| یی نص الشیخ السقاف: 

١‏ رید أن أَنبّه هنا علی آمر مھم وھو بطلان وفساد ما جاء نی أثر سیدنا ابن عباس من 
ان اللہ تعا ی قال للقلم عند ما خلقه (اکتب؛ فقال: یا رب ما أکتب؟ قال: اکتب القد 
فجری ہما هو کائن إلی قیام الساعة4. وذلك لن القلم خلوق من خلوقات اللہ تعا ی لا یعلم 
الغیب ولا القدر ولا یعرف شیئا... وخلاصۃة الآمر ان وجود القلم غیر قطعي فلیس هو 
عقیدة یکفر بہا منکرھا). (شرح العقیدة الطحاویق ص٤٠٤٠)‏ 
ذکر عدد من الأقلام نی النصوص: 

-١‏ القلم الذي خِق أولاء وکتب بە اللخلوقات کلھا إلل یوم القیامةء أو إلی الأبد. کیا 
سبق نی ا حدیث ا ماضيی. 


العصید٤‏ الکماوکٌة ۷٥٠‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

۲- القلم الذي یُکتّب بە ما ینزل من السماء على الأرض من الأحکام الإھیة. ففيی 
حدیث ا معراج: اثم عُرٍجّ ہي حتی ظھرت مللمستوی اسمع صریف الأقلام). (صحح البخاري: 
رقم:٤٣٤٥)‏ 

۳ القلم الذي یکتب بە اللكُ قدر الطفل ورزقه وعمله وموته وسعادته أو شقاءء نی 
بطن أآمه. قال رسول الله صلى الله عليه وسلم وھو الصادق المصدوق: ١إن‏ آحدکم یجمع نی 
بطن مه أربعین یوماء ثم یکون علقة مثل ذلكء ثم یکون مضغة مثل ذلك ثم یبعث الله إليه 
ملکا بأربع کلمات؛ فیکتب عمله وأجلهہ ورزق وشقي أو سعید ثم ینفخ فیه 
الروح).(صحیح البخاريء رقم:۲٣۳۳)‏ 

-٤‏ القلم الذي یکتب بە الکرام الکاتبون أعمال کل یومء ظ وك عَِكرلَحلفینَ ج6 صََرَما 
کتیینَ 4)0 (الانغطار) 

وقال رسول الله صل اللہ عليه وسلم: (رفع القلم عن ثلاثةء عن المجنون المغلوب علی 
عقله حتی یفیقء وعن النائم حتی یستیقظء وعن الصبي حتی محتلم). (سنن التژمذي: رقم:٤٠٥٠٤٥)‏ 

وتفید بعض الروایات بأن اللہ تعالی خلق العرش قبل القلمء وا ماءَ قبل العرش؛ قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم:(کتب اللہ مقادیر الخلائق قبل أن بخلق السماوات والأرض 
بخمسین ألف سنة وکان عرشہ على ا ماء).(صحیح مسلم رقم:۷۹۷٦)‏ 

ویستفاد من الاَیة الكریمة:ظ وا عَرَّشّهہ عَل الْمَلہ 4 (مود: ۷) وجود الماء قبل العرش. 
والل اعلم. 

وسبق مزید من التفاصیل حول القدر وأقسامه ونحو ذلك تحت نص الؤلف: اوَقَدرَ 


کم ُ7 


مم اُقَدارَا) ۔ 


العصيدڈالمَم اد کت ٦۷م‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
۲- قَلو اجْتَمَعَ ا لق لَلفْ''' عَل َيْء كَتبَه الله تعَال فَبّد أَنَہ 

9د 2 سجاہ ا 2 72 00 فو 
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"َ..““ کت ۲ کک 

×۔ وَمَا أَخْطاً الْعَبْدَ لم َخن لِیْصِيبة وَمَا أَصَابة لع پل ليخرک ا" 
٦ے‏ 
کر ذَلِكَ نٹ کُ 0 ا مت "ت0 .ا .َ 
مُعَقْبٌء ولا مُرَيلُ وَلَا مُعَيرٌ ولا محُوْلَ ولا اش وہ رافِڈ''' مِنْ حَلْقهِ نی 


)""", پ‎  ) 
. سَماوَاته وَارضِهٴ‎ 


قضاء اللہ تعا لی لا پہدل: 
ہذا النص شرح لقولە : اُومِنْ باللوح والقَلم وجیع ما فیه قد رُقِمَاءفیا کتب 


() قوله (اکلھم) سقط من ۱۹۰۱. ولا یضر ا لمعنی. والثبت من بقیة النسخ. 

)١(‏ فی ١‏ (اجتمع ا خلق). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

٣(‏ بی ٢٢۰٢ء‏ ٥ہ‏ ۹ء ١٠ء ۱٠٦١٠٢‏ ۱۷ء ۱۸ء ٠٢٢ ء٢٤ ء۲٢ ء۲٢ ۱٠٢‏ ٦٦ء‏ ۲۷ء ۲۹ء ۳۱ء ٣٣ء ۳٣ ء٠٣ ء٠٤ ٣٣٣‏ (ما) 
بدل اشيیء). وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 

٣٥ ٣٤٣ ۹ء ۱۸۱۷ء ۱۹ء‎ ۱٦ قولە (أنه کائن) أثبتناہ من ۷ء ۱۲ء ۱۳ء ٢٠ء ٣۲ء ٢٢ء ۲۷ء ۲۸ء ۲۹ء ٣٠ء ۳۱۔. وفي‎ )٤( 
جم و یف بر سیئر روہ شی رج‎ 
(کائنا) بدل ا(فیها۔ ومعناہ صحیح.‎ ٠١ قوله (فیها۔ وی‎ ٠ غبر کائن) ئن). وسقط من‎ 

)٥(‏ سقط من ۲٢ ٣٢‏ من قوله (وما اأخطاأً العبدا إلی قوله ا م یکن لیخظئہ. والأحسن ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)٦(‏ وف ١‏ (کل شيیء کائن ّ") ۔ وفی ٢۳‏ ائيی کل شيء کائن من خلقہ فی سماواته وأرضہ۷ . والثبت من بقیة النسخ. والمعنی 
والمعنی سواء۔ 

جیرومی رہم می والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۸) قوله (ہمشیته) أثبتناہ من < تد جج و ہہ وہ 

(۹) نی ٢٢٢١٢٢ ٠٢‏ اله). ولا یضر المفھوم. وسقط من .٥‏ وا ثبت من بقیة النسخ. 

)٠(‏ نی بعض النسخ ولا زائد ولا ناقص. والمعنی سواء. 

)١١(‏ نی ٢٢ ۲٢ ٠٢‏ بعدہ زیادة اولا یکون مکوّن إلا بتکوینەء والتکوین ن لا یکون إلا حسنا جیلاا۔ 


العصیدڈالمَماونّة ۷۷ شرخح التقید قحال 
لاإنسان من راحة ومصیبة وخبر و شرء أصابه لاحالة. 

قال تعالی:ط ماج ا یں من مامت ةأيا ا مَايْميك فَلَامْرَیل لد مِنْ بَمَیو وَهُوَاَعریرز 
تكيِئ کہ (فاطر:ء) 

وقال تعا ل:فوَاله کم ےو يِحكوہ 4 (الرعد: (٦‏ 

وقال تعا ی: طإوَلَامَزلَلِكَي ور ( 

کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول بعد الفرائض کلھا: (اللھم لا مانع ا 
أعطیثَء ولا معطي ا منعثَء ولا پنقع ڈا الد منك الجُذ. (صحیح ابخاری, رقم:٥ہ۸ء.‏ صحیح 
مسلم؛ رقم:٥۷۲)‏ 

أي: لا ینفع ذا الغنی عندك غناہہ إنما ینفعه العمل الصالح. أُو لا ینفع اُحدا نسبهہ. أو 
لا ینفع ا مرء ال حد والاجتھاد ما م یقارنه القبول وذلك لا یکون إلا بفضل اللہ و رحتہ. (ح 


الباريی )ٌ)ٔ۵۳٣/۱۲‏ 
وقال مخت شتَزن الو تل ناش ظۃ اِلَّا کب تآَتل ان تَاََعَ إ٥‏ 
لک عَآبلو سب ک4 (الحدید: )۲٢‏ 


وقال 7 :لم ساب ین شس يتَقإلَبِ نال پ4 (العغابن:١١)‏ 

وقال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم لابن عباس رضي اللہ عنھم|: (اعلم أن الأمة لو 
اجتمعث علی أن ینفعوك بشيیء م ینفعوك إلا بشییء قد کتبه اللہ لكء ولو اجتمعوا علی أن 
ررقت بشیء م یضروك إلا بشیع قد کتبہ اللہ علیكء رُوعت الأقلام وجَنّتٍ الصُخحُف). 
(سنن الترمذيء رقم:٢٤٤۲ء‏ وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح) 

الراد برفع القلم وجفاف الصحف أُن ما کان یکتب فی اللوح المحفوظ قد کیِبّ؛ و لا 
یدخل الزیادة إلیه. قال ا ملا علی القاريی: اوخلاصتہ أنە کب نی اللوح المحفوظ ما کب من 
التقدیرات؛ ولا پُکتب بعد الفراغ منە شيیء آخرہ فعٌ عن سبّق القضاء والقدر برفع القلم؛ 
0 88 سک 
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وامراد بالأیة الکریمة :ظط يَتَخ ال مَايش]ا وَیوت وه أ الب )4 (الرعد: )٠۰‏ التی جاء 


العصید٤‏ الکماوئٌة ۷۸ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
فیھا الحو والإثبات: العفو عن الذنوب بعد کتاہتھاء او نسخ تلاوۃ بعض الاّیات: و إبقاء 
حکمھا. وحمل المفسرون ھذہ الایة علی وجوہ أُخری عدۃةء قال ابن عطیة: ‏ وتخبط الناس فی 
معنی ھذہ الألفاظء والذي یتخلص بە مشکلھا: ان نعتقد أن الأشیاء التي قدرھا اللہ تعالی نی 
الأازل وعلمھا بحال ما لا یصح فیھا تحو ولا تبدیل: وھي التي ثبخت فی أَعالْکتاب وسبق ہا 
القضاء وھذا مروي عن ابن عباس وغیرہ من أُھل العلمء وأما الأشیاء التی قد أخبر اللہ 
تعا لی أنه یبدل فیھا وینقل کعفو الذنوب بعد تقریرھاء وکنسخ آیة بعد تلاوتہا واستقرار 
حکمھا۔ ففیھا یقع الملحو والتثبیت فیا یقیدہ الحفظة ونحو ذلكء وأما إِذا رد الأمر للقضاء 
والقدر فقد حا الله ما حا وثبت ما ثبت). (المحرر الوجیز ۳۱۷/۳) 

یقول العلامة شبیر أحمد العثمانی فی تفسبر هذہ الاآیة: ١‏ ینسخ من الأحکام ویبقي ما 
شاء منھا علی وفق حکمتە ویمحو من شاء من الأمم ویحل آخری مکانہا. ویغبر تأثیر 
الأسباب إذا شاء ولا یغبرھا إذا شاء. وا حاصل أن التغیبر بأنواعہ وصورہ وألوانه والمحو 
والإثبات: والنسخ والاأحکام کلھا بیدہ. وسجلات القضاء والقدر کلھا نی قبضته. وعندہ 
أصل جیع التفاصیل والسجلات -التي تجدر تسمیتہ بأم الکتاب-ءأي: العلم الأزلی اللحیط 
المنزہ من أنواع التبدل والتغیر ومأخحذ اللوح الملحفوظ).(التفسر العان). 


القصیںڈ المَماولَة ۹م" شرخ الَقیںة الطحا ون 


ْ0( : 7 22 02020" یں ا ا یں یں ا 1 
- وَذَلِكَ''' مِنْ غُقّد الاِیْمَانِ: وَأَصُوْلِ الْمَحْرَِة وَالِاغترافِ بَتَوْحِیْد الله 


ج- 


یر ٌ1 )۲( و۵9 2 ۔ و رص سر 

تَعَا ی 2+00 بیتة؛ کے نت قَال کا فی کیہ به:ل رَحَلقَ کل هَیءِ فمد رو نبرا کچ 
. (الفرقان: ٤)٢‏ وَقَال نا ن وَيَانَ ۔ 220 کہ ا ۸ حَ 
۵ں ۰ ا ٦ر٣(‏ ۰ 2-٦‏ تی 0ے 


لابد للرسوخ فی الإیمان من الایمان بالقدر خیرہ وشرہ: 

الرسوخ کی الإیمان یتطلب الایمان با خصال المذکورةء وکل ما کتب للانسان من خیر 
أو شر لاہد أن یصل إليه. نی حدیث جبریل: (قال: فخبرنی عن الایمانء قال: ان تؤمن باللہ 
وملائكتہء وکتبه ورسلہ؛ والیوم الآخر وتؤمن بالقدر خیرہ وشر٥6).(صحیح‏ سلم رقم:۹) 

عن عدي بن حاتم قال ات تیت النبي صلی اللہ عليه وسلم فقال: 000 
تسلما فقلت: ما الإسلام؟ فقال:(نَشهّد ان لا إله إلا اللہ وأن رسول اللہ ولؤمن بالأقدار 
فا خیرھا وشڑھاء خحُلْوھا ومُرّھا).(سٹن ابن ماج رقم۸۷) 

القدر سر من آسرار اللہ تعا ی؛ أخفاہ عن خلقه. فمن حاول معرفة حکمة القدر 
بالتأمل والتفکیر والبحث والمجادلة ‏ م ینل إِلا الخیبة وا حرمان. قال تعا لی ٢:‏ وَمَدَ مََاتِم 
0 فس۰" لا ہبہ (الأنعام: )٥٥‏ 

وقال تعالی : لہ لَيقََتن ف الک کات ولک انیبان یہ (السز: ٠٭)‏ 


)١(‏ نی ٢٢٢٠٢‏ (فھذا). ولا یضر اللفھوم. وسقط من ۳. والثبت من بقیة النسخ. 

)٢(‏ فی ١١ ٣٢‏ ا(بوحدانیتہ4. وفی ٤ء‏ ۱۲ء ٠٠٢‏ ٢۲ء‏ ۲۷ء ۲۸ء ۲۹ء ٠٣‏ ا(بتوحیدہ6)۔ والثبت من بقیة النسخ. والمعنی 
سواء۔ 

(۳) فی ۱۳ء ۳۱ الەا. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٤(‏ فی ۰۱۱٢ ۰۰۸ ۰٦‏ ۱۹ء ۳۳ء العبارة ھکذا: (فویل لن صار لە فی القدر قلب سقیم). وی ۹ء ٥٦٣ ٠٣ ٣٤٤‏ (فویل 
من صار لە فی القدر قلبا سقے)). ونی ۳۳٣‏ افویل لن صاغ لە نی القدر قلبا سق)). وفی ٠١‏ (فویل لمن کان قلبه نی القدر 
سق|)۔ والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٥(‏ قوله (فیها سقط من ٤ء‏ ٦٦ء‏ ۹۰۷ء ۱۰ء ۱۷ء ۱۸ء ۱۹ء ٢٠ء‏ ٢۲ء ٠٢۲۳‏ ۲۷ء .٥ ٣٣٣٣٢٣ ١۱٣‏ ولا یضر المفھوم. 


للفھوم. والمثبت من بقیة النسخ۔ 


الَصیدڈ المَم اوت ۸۰ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ١إذا‏ ذُر القدرُ فأمسکوا).0 مسجم الکبیں للطبران 


۰ء وإسنادہ حسن). 

ثم إِن العبودیة والاإیمان عمادما التسليمٌ والطاعة. والقیل والقال فی أوامر اللہ تعا لی 
ونواهیه والأمور الشرعیة ینائی العبودیة. وعلى العبد ان یمتثل العقائد والأحکام والأخلاق 
التيی علمه اللہ ورسولە إیاھاء ولیحذر البحث وا جادلة فی القدر۔ فإن عاقبته نی الدنیا 
ضلالء ون الآخرۃ ذل وھوان. فمن تردد أو شك فی القدر فلیطردہہ وأما أصل الوسوسة 
وحدیث النفس فلامؤاخذة علیھے؛ لأن العبد غیر قادر على دفعھم|. 

فان کان القلب منورا بنور الإیمانء ومنزھا من الشکوك والشبھات فھو حي؛ وإن 
وقع نی ظلمة الکفر والشرك فھو میت. وإن لم یمیز بین الطیب وا حبیث فھو قلب مریض. 

أمراض القلوب على نوعین: 

-١‏ الملرض العلميء أي: الشکوك والشبھات. 

۲- المرض العملىء أي: اتباع الشھوات. وھذا الملرضان علی غایة من الخطورة. 

اعتبر الملؤلف ال مجادل نی القدر مریض القلب؛ کذابا وأثیم)؛ لنه یہحث نی مسألة ثابتة 
بالأدلة القطعیةء ویتصدی لمعرفة ما هو غیب ومن أسرار الله تعا یء یستحیل علی الخلق 
الاطلاع عليه. 

روي عن ابن عباس رضي اللہ عنە: (الایمان بالقدر نظام التوحیدء فمن ود الله 
سبحانه وکذب بالقدر؛ کان تکذیبه للقدر نقضا للتوحید ومن وحّد اللہ وآمن بالقدر 
کانت العروۃ الوثقی).(الشریعة للآجری: رقم:٤٤٦ء‏ وإسنادہ ضعیف) 

قال جمال الدین أحمد بن حمد الغزنوي ا حنفي (م:٥۹٣ھ)‏ نی کتاب ( أصول الدین): 
(القدر یل والقضاء ظھور الیر علی اللوح والحکم نزوله علی العبدہ فا حکم یقتفضی 
التسلیمء والقضاء یقتضی الڑّضاء والقدر یقتضی التفویض).(کتاب أصول الدینە لجممال الدین الغزنویء 
ص۱۸۳ ط: دار البشائر الإسلامیة ببروت) 

وسبق مزید من التفاصیل وبحث القدر ا لمبرم والقدر المعلق تحت قوله:(وَفَدَرَ كُمْ 


أَقَدَارا)۔ 


العصیدڈٔالمَمانَة ۸۱ شرخح التقیدةالطِلحاون 
-٦‏ وَالْعَرْش وَالْكُرْعِيٌ حَقٌ گُمَا بَينَ 


و کس 


۷- وَهُوَ مُسْتَعي عَن لے نت 


١ 


مہ ۲ اب 7 پر ہی ہیں ۹ ۶ ا 0 فو ات 
۸۔ ‏ بط بل شیْء ت قد اغی ع ا الاحظة' تر 


بجب الإیمان بالعرش والکرسی: 

ذکر اللہ تعالی العرش والکرسي فی القرآن الکریم؛ فیجب الایمان بہماء ولا نعلم 
حقیقتھما؛ لن الله تعا یم یذکر تفاصیلھم. 

الله تعالی خالق العرش وما سواہ ومالکە کل شيیء حادث: فقیر إلی اللہ تعالیء واللہ 
٠‏ ٭ عن کل شيء. قال تعالی:<وََنَہُ کی ُم4 (ناطر: ٠٦‏ وقال تعا یل:ل وَآَلَۂ 

وأ نشم لق چ4 (محمہ: ۴۸) وقال تعالی: ٢‏ نال لقع اَلسليت 4 (العنکبوت: )٦‏ 

اللہ تعا لی حیط بکل شيٍء بعلمہ وقدرتہء لا خفی عليه شیء. قال تعال: طأَلَاِنَ 
بِصضل شی وِمُحٌِ 4 (نصلت: )٠٥‏ وقال تعا ی: ط(وَسكَانَأَنَدُيِكْل كؿ و مُحِیطا 4 (النساء: )٠٦٦‏ وقال 
تعا لی :وت لق اَحاط یصضل شی جا پ4 (الطلان: )٠۷‏ 

ولابصل خلق إلی حقیقة ذاته وصفاتہء قال تعا ی: ظا وَلَاهُطون يِدءعِلَما 4 (طہ: ٠‏ وقال 
حتے ٔ وشن تا (البتر:: )٠٥٥‏ وقال تعای: للا شدیعۂ الا روَمی 


ھک سے نے 


الک تفر لیف للِلِفُ اَلْحَر >4 (الأنعام: )٠٠١‏ 

قال بعض ارح معنی قوله: (وقد اأعجز عن الإاحاطة خلقہا: لا بحیط الخلق 

بجمیع ا مخلوقات. قال تعالی: لومايعَلرَجُوَدِرَتكَ ُوہ4 (امدٹر: ۳۱)(الدرۃ البھیق ص٦٠)‏ 

وقال بعضھم: معناہ: عجز اللخلوق عن الإحاطة بالعرش وما فوق العرش؛ لن 
الاحاطة بالشیء ء تتطلب العلم بحدودہ وجوانبه ولا یب یسع ا خلق العلمٌ بحدود العرش وما 


فوق العرش. (شرح العقیدۃ الطحاویة للقونويء ص۹۲ خطوط) 


)١(‏ قوله اکم بین اللہ تعا ی نی کتابہا سقط من .١‏ وفی ٤ء ٠٥‏ ٢٠ء‏ ۲۷ء ۲۹ء ۳۰٣‏ اکم قال اللہ تعا ی فی کتابه. والمثبت 
من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔. 

)١(‏ فی ۳٣٣٣‏ (وما فوقه). وفی ۳ افم| فوقها. والمثبت من بقیة النسخ. والمفھوم سواء. 

(۳) نی ۲٢ ٠٢‏ (عن الإحاطة بە). ونی ٠١‏ (عجز). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 


العصید٤‏ المماوکٌة ۲ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
العرش لغة: الْلكُ وسریر الملكء وسریر السلطنة؛ حیث یصدر أحکام الدولة. نی 
القرآن الکریم: ا وَكَاَرَش عَطم ب4 (السل: )٠۳‏ 

استوی ا ملك علىی عرشه: جلس عليه ملك أزمة ال حکم. 

العرش اصطلاحا: (جسم مستدیر مثل القبة بحتوي علی العا م ینزل منە التدبیرات أو 
جسم محیط بالعا م). (راجع: التعریفات. وروح المعانی )۲٢٢/٥٦‏ 

یقول العلامة البیضاوي نی تفسیر العرش: 'العرش: ا جسم المحیط بسائر الاأجسام 
سمي بە لارتفاعه أو للتشبیه بسریر ا ملكء فإن الأمور والتداہیر تنزل منه).(نفسیر الیضاوي 
61۲م) 

ورد ذکر العرش فی مواضع من القرآن الکریم؛ قال تعالی: طرش اید 4 (البروج: )٠٦‏ 

وَموَرَب ا2َزضِ القظیر 4 (عربۃ: ١۰۹‏ ٭رَبُ أَلَكََض الَکریرم 4 (لوسون: )١١‏ ط رَفِيم الات 
ذاش پ4 (غادر: )١‏ وکا رشع الم زمد: ۷ وا کاو زی وَن حَزلَبَُيَخوب 
تد ریہ (غاغ: ۷) طاوَیکہ عرتق يک وع یز شک لاد ×۱ اخ عیاش اس موی > 
(طہ: ہ) فل ش تع الکَضں ب4 (الفرقان: )٠٥‏ 

وقال انی صلی اللہ عليه وسلم: (الناس يَصعَقُون یومٌ القیامةہ فأکون أول من ئفِيقَ؛ 
فإذا أنا بموسی آخذ بقائمة من قوائم العرش؛ فلا ادري أفاق قبلء آم جُوزِيَ بصعقة 
الطور.(صحیح البخاري: رقم:٤٣۱٥)‏ 

والکرسی أَيضُا جسم عظیمء بحیط بالسم|وات السبع والأرض:ط وَيع يہ الکَکوتِ 
وَلَض )4 (البقر: )٥٥٥‏ 

وردت تفاسیر عدة للکرسی: 

-١‏ العلم حکاہ ابن جریر عن ابن عباس رضي الله عنھم|. (تفسیر الطبري )٠٠٠/٥‏ و قیل: 
سمي أھل العلم بالکرسی لأنہم عماد؛ وربم| سمي الکرسی والعلماء بہ؛ لأنما بحیطان 
ویجمعانء کا ان الکرسيی یجمع وبجحیطء والکراسة تشتمل علی الکتابة. 

هذا قول ضعیف؛ قال القاضی محمد أحمد کنعان: (إن الأحادیث لا تؤیدہء وکذلك 
اللعة).(قرۃ العینینء ص٥٠)‏ 


التصیدڈ المَماوئة ۸۳ شرخ العقیں ة الطحاونَة 

-٢‏ الکرسي هو العرش؛ اختارہ جلال الدین السیوطي والمحلء قال القاضی محمد 
مد کنعان: (وعلی ھذا القول مشی الحلالان فی هذا التفسپر) .(قرۃ العیین ص٥٠)‏ 

نقله الضحاك عن الحسن البصري؛ (قال: کان الحجسن یقول: الکرسی العرش). (الشرح 
الکبیرں ص۸۷۹ لسعید فودة) 

قال العلامة المحلی فی تفسیر سورة الأنبیاء: ‏ فَسْبَحَنَ الہ رك اَل عَتَا یلو 4 (الانبیاء: 
۴6): الكرميی. وعلق عليه القاضيی أحمد کنعان: (إن تفسیر اللؤلف ا جلال المحلی للعرش 
بالکرسی ہو جري علی القول بأنہما شیيیء واحد. وھو ما أخذ بہ ا جلال السیوطي. 
والصحیح أُن العرش غیر الكرميی٤.‏ 

وھذا القول ضعیف؛ نعم إن آرید بالعرش ا حکومةء والکرمی أَیضا یرد بمعنی 
الحکومةء فالعرش والکرسی معناہما حکومة اللہ تعا لی ومعنی قولہ: ظ وَيمٌهيُِاَلتَکوتِ 
َ4 السماوات والأرضء أي: الکون کلہ تحت حکومة اللہ تعالیء وعليه مل بعضھم 
الکرسی علی الملك. 

۳ الکرسي جسم عظیم؛ بحیط بالسماوات والأرض: وھو غیر العرش قال ابن کثیر: 
١والصحیح‏ أن الکرسی غیر العرش؛ والعرش آکبر منه۱. (تفسیر ابن کثیر )٥۸۱/١‏ 

قال العلامة ا میدانی: (ھو جسم عظیم نورانی بین یدي العرش ملتصق بە؛ لا قطع لنا 
بحقیقته فنمسك عنھا لعدم العلم بہا؟. (شرح العقیدة الطحاویة للمیدانیء ص۹۱) 

روی أبو الشیخ عن زید بن أسلم عن النبي صلی الله عليه وسلمء قال: اما السموات 
السبع فی الکرسی إلا کدراھم سبعة ألقیت فی ترس). (العظمة لاي الشیخ ۰۸۷/۲ رقم:۰٢٢٥)‏ 

زید بن أسلم تابعي فا حدیث مرسل. 

عن أي ذر رضي الله عنه مرفوعا: (ما السماوات السبع مع الکرمي إلا کحلقة ملقاۃ 
بأرض فلاةۃء وفضل العرش علی الکرسی کفضل الفلاة علی ا حلقة). 

حدیث أي ذر رضی اللہ عنهہ ہذا روي بأسانید متعددةء ولابخلو إسناد منھا من 
الضعف,: إِلا أنه حسن لغبرہ لتعدد طرقه. 

-١‏ رواہ ابن حبان بی (اصحیحه) (رقم: )۳٦٣‏ من طریق إبراهھیم بن هشام. قال 
ا حافظ ابن حجر:(صححہ ابن حبان...ء وله شامد عن مجامدہ أخرجه سعید بن منصور فی 


الكصید٤ٛالمَماوتَة ۸٤‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
التفسبر بسند صحیح).(فتح الباري .)١٦١/٠٢‏ وإبراهیم متروه ومتھم بالکذب.(میزان الاعتدال 
۲/۱) 

۲- رواہ ابن أيي شیبة فی کتاب العرش (رقم:۸٤)‏ بإسناد إبراھیم بن مسلم. و إبراھیم 
بن مسلم ضعیف کم نی (التقریب٢.‏ 

-٣‏ رواہ البیھقی فی (الاسماء والصفات) (ص۳۷۲) من طریق یجیی بن سعید 
السعديء ویحبی منکر الحدیث: قال ابن حبان: (لا بحل الاحتجاج بە إٰذا انفرد). (المجرحین 
۳ھ وقال الکوثري: (وقد انفرد بە عن ابن جریج). 

-٤‏ رواہ البيھقي نی (الأسماء والصفات) (ص٣۳۷)‏ من طریق إبراھیم بن ھشام بن 
بجی الغسانیء وقال: اھو آصح). ولکنە أدنی من الإسناد الأول؛ لآن إبراھیم الغسانی 
متروه متھم ہالکذب .(میزان الاعتدال ۱/ ۷۳-۷۲) 

-٥‏ رواہ ابن کثبر فی (تفسیرہ) (۱/ )٣۸١‏ من طریق قاسم بن حمد الثقفي؛ وقاسم بن 
محمد مجھول: کم فی (التقریبا. 

-٦‏ رواہ أبو الشیخ فی (العظمة) (۲/ ۰۸۷ء رقم:٢٢۲)‏ من طریق عبد ال رحمن بن زید 
بن أسلمء وفی سندہ انقطاعء ‏ م یلق عبد الرحمن بن زید أبا ذر رضی الله عنهء وعبد الرحمن 

روی ابن خزیمة فی االتوحیدا (ص ٢٤٢۲)ء‏ والطبرانيی فی (العجم الکببرا 
(رقم:۸۹۸۷)ء والبیھقي نی (الاسماء والصفات) (ص۳۷۳-٤٣۳۷)ء‏ عن عبد الله بن مسعود 
رضی الله عنه: لوبین السماء السابعة وبین الکرمی مس مثة عام). قال امیثمي فی اجمع 
الزوائد) (۱/ :)۸٦‏ (رجاله رجال الصحیح). 

رعذا َقَرَلَو الکتار ارول 

-٤‏ القول الرابع: الکرسي موضع القدمین. قال السدي؛ ومسلم وبطین وغیرھم 
رحھم الله: الکرسی موضع القدمین. 

وقال الشیخ العثیمین: (الکرسی موضع قدمي الله تعا ی). (القول المفید علىی کتاب التوحیدء 
ص۷۱۱ء ط: دار ابن اس حجوزي؛ السعودیة). 


العصیدڈالمماولٌة ۸٥‏ شرح التقیدةالطَحاونَة 
وتقدس عن ال حوارح والاأاعضاء6. (مفاتیح الغیب۷/٣٣)‏ 

وقال ابن فورك: (وروي عنە ان الکری موضع القدمین؛ وٰ یقل هو موضع قدمي 
اللہ) 7 (مشکل ا حدیث وبیانہ ص۳۸۸) 

قال الشیخ سعید فودۃ نی ھذہ الروایة: اوأما ما ذکرہ الطبري من أن الکرسی موضع 
القدمینء فکل ما فیه أحادیث؛ فھی ضعیفة لا تقوی علی إثبات أمر کھذا). (لشرح الکیں 
ص۸۸۱) 

أي: الکرسی موضع القدمین: قول ضعیف. 

وروي عن أي موسی الأشعري موقوفا تفسیر الکرمی بموضع القدمین. (عن عمارةۃ 
بن عمیرہ عن أي موسی قال: الکرسی موضع القدمینء ولہ اأطیط کاطیط الرحل). (الستة لعبد 
الله بن أحمدہ رقم:۸۸١.‏ العظمة لأَبي الشیخء رقم:٢٥٦.‏ تفسیر الطبري ۳۹۸/٥‏ تحقیق أحمد شاکر. الأسماء والصفات للبيھقي؛ 
ص٣۳۷)‏ 

رجال إسناد هذہ الروایة ثقات؛ وفیه انقطاعء م یشھد عمارة بن عمبر زمن أي موسی 

وروي عن ابن عباس رضي الله عنھ'| أَيضا مرفوعًا وموقوفا تفسیژ الکرسيی بموضع 
القدمین۔ 

قال ابن کثیر: رواہ ابن مردویه من طریق شجاع بن لد مرفوعًا. وھذا غلط. (نفسیر ابن 
کیر ۰۸۰/۱). قال الإمام الذھبی: (أخطاً شجاع نی رفعه).(میزان الاعتدال )٦٦٦/٢‏ 

قال العلامة الکوثري نی التعلیقات على (الاسماء والصفات): (إن ا حدیث موقوف لم 
یرفعه غیر شجاع بن خلد وو واهھمء وقد ضعفه العقیل). (ص٣۳+)‏ 

رواہ ابن مردویه من طریق حاکم بن ظھیر عن أيي ھریرة مرفوعًا. وحاکم بن ظھیر 
متروك. قال ابن کشر: اولا یصح أَیضٌا٢.‏ (تفسیر ابن کثیر ۱ / )٥۸×‏ 

وحدیث عبد الله بن عباس ھذا موقوفا صحیح إسناداء عن سعید بن جبیر عن ابن 
عہاس رضی اللہ عنھم| قال: (الکرمہی موضع القدمین والعرش لا یقدر أحد قدرہ)۔ (العظمة 
لأي الشیخ ۲/ ٢۰۸۲ء‏ رقم:٦۲۱.‏ المستدرك للحاکم؛ رقم:٦۳۱۱.‏ وقال: صحیح علی شرط الشیخین. ووافقه الذھهبي. وقال 
ا میثمي فی جمع الزوائد /٦(‏ ۳۲۳): رجاله رجال الصحیح) 

وہذا الأثر لا بخص الاأحکام الشرعیة؛ فربم| تکون من الإسرائیلیات؛ فإنه روي کثیر 


الكصیں٤المَماوتة‏ ۸۹ء شرخ الَِقیدق الطَحاوة 
من الإسرائیلیات بإسناد صحیح عن ابن عباس رغي الله عنه. قال الشیخ عبد الفتاح 
أبوغدة: ہإن قول الصحابی ہما لا مجال للرأي فیہ إنم بعَدُ نی حکم المرفوع إذا لم بجتمل ان 
یکون مأخودًا عن الإسرائیلیات... فإِن الإسرائیلیات رُویت بکثرة عن ابن عباس رضي الله 
عنھم بآسانید ثابتة فی کتب التفاسیر والتواریخء فإن صح ما نقله عنه السخاوي: (وأَصرّخٌ 
منه منع ابن عباس (عن أخذ الإسرائیلیات) بقوله: ولو وافق کتابناء وقال: إنه لا حاجةً لنا 
بذلك). فھو حمول علی ما یتعلق بتبیین الأحکام الشرعیة فی الاأصول أو الفروع؛ وحاشا 
ابن عباس أو غبرہ من الصحابة ان یأخذ ذلك عنھم؛ وأما ا حوادث الواقعة نی أھل الکتاب 
والأخبار ا لمتعلقة بالأکوان ونحو ذلك من الأعاجیب فلیس ذلك مرادّا فی منع ابن عباس 
رضي الله عنھماء فإنه من یآخذ ذلك عنھم کما سبق). (تعلیقات الشیخ عبد الفتاح أبو غدة علی ظفر الأمان, 
ص٢۷٢)‏ 

ولو سلمنا فرضا صحتہ؛ فقد حمله الإمام البيھقی والعلامة ابن ال جوزي علی أنە کما 
یکون حل القدمین من السریر أصغر من السریر کذلك الکرسی أصغر من العرش. (الاساء 
والصفات مع تعلیقات العلامة الکوٹري؛ ص۳۳۳) 

ولو ذھبنا نجمع أثر ابن عباس ھذا إلی الروایات الآخری ا خاصة بالکرسي لتبین ان 
معنی أثر ابن عباس رضي اللہ عنھم| هو ما ذکرہ الإمام البیھقي والعلامة ابن ا جوزي. وفم| 
یل روایات أآخری خاصة بالکرسی بإبجاز: 

-١‏ عن زید بن أسلم مرسلا: ( ما السموات السبع نی الکرسی إلا کدراهم سبعة 
القیے ق رس۷ :(فطملان اع ۷ لا عرك74 

۲- عن أبي ذر مرفوعًا: (ما السم|اوات السبع مع الکرسی إلا کحلقة ملقاۃ بأرض فلاةء 
وفضل العرش علی الکرسی کفضل الفلاۃ علی ا حلقة).(صحیح ابن حبانء رقم:٣٣٥)‏ 

۴- عن ابن مسعود موقوقًا: (وبین السماء السابعة وبین الکرسی مس مثة عام). 
(الأسماء والصفات للبیھقی )۳۷٣-۳۷۳‏ 

-٤‏ وعن ابن عباس مرفوعا: (إن العرش آعظم من الکرسي؛ کالکرسي من کل شيء؛ 
وإِن الکرسی من تحت العرش کتربض عَنْز فی جمیع سبع سماوات وسبع أرضین من تحت 
العرش؛ کحلقة صغیرة من حلق الڈرع فی أرض فُیحاء6. (العظمة لأي الشیخ: رقم:۱۹۲ء وإسنادہ 


ضعیف) 


التصیدڈٌالمَماویَة ۷ شرخ التقیدة الطح اون 

-٥‏ عن مجاھد قال: (ما موضع کرسیه من العرش إلا مثل حلقة نی أرض فلاة). 
(العظمة لأي الشیخء رقم:۸٤۲ء‏ وإسنادہ صحیح إلی مجامد) 

-٦‏ وعن عکرمة قال: (الکرمی جزء من سبعین جَزءَا من نور العرش). (العظمة لأي 
الشیخء رقم: ٢٥٢۲ء‏ وإسنادہ ضعیف) 

لوتأملنا ۔بعد جمع ھذہ الأحادیث والاثار- نی أثر ابن عباس: (الکرسيی موضع 
القدمین؛ والعرش لا یقدر أحد علىی قدرہا لتبین لنا أن ابن عباس یرید بیان أن العرش أکر 
وأعظم من الکرسيی. کا ورد ذا العنی أوضح فی روایة آخری عن ابن عباس رضي الله 
عنھما: عن ابن عباس مرفوعَا: (إن العرش اأعظم من الکرسی).(العظمة لأي الشیخ: رقم:۱۹۲) 

وحمله الشیخ سعید فودة علىی أن موضع القدمین یکون أقوی وأمتن. کذلك حکم اللہ 
تعا ی أقوی وأحکم. (لشرح الکیں ص۸۸۱) 

وم تذکر ھذہ الآثار أن الکرسی موضع قدمي اللہ تعال ی. وإنم| اخترعه الشیخ العثیمین 
من عند نفسہء فیا ورد نی الروایات إما (موضع القدمین) أو اموضع قدمیه). والکنایة تعود 
لی العرش. 
معنی فوقیة اللَه: 

لفظة (فوق) تدل على الفوقیة الرتبیة کما نی قوله تعالل:ط رَفَقَ صفَل ذی بل رع 4 
یف ٦‏ فا مراد فیه الفوقیة بالنظر إپی المرتبة. کذلك قولہ تعالی:٭ الکن كَلی اَلْعَرشش 

شُتویٰ 4 (طه: ٥ء‏ ط وَخُوَا اف اه وق عاووء4 (الأنعام: ۸ ا ون عَالگ گاغل روہ 4 (یوسف: 6۲( 

7 الات ذو عرش 4 (غدر: ٦‏ ط بد الہ لق أيَيبهۃ 4 (نےم: ۰. فالمراد فیھا الفوقیة 
الرتبیةء والقھر والغلبة والعظمة. أي: لیس ا لراد الفوقیة الحسیة؛ بل الفوقیة الرتبیة. 
ھل بجوز ان یقال: ٴاللہ فوق سمائہ)ء أوااللہ فوق عرشہ)ء أو (اللہ فوق 
العرش بذاتہ)؟: 

بجوز عند أھل السنة ول ماعة القول: بأن (اللہ فوق سمائہاء أو(اللہ فوق عرشہا). ولا 
بجوز: (اللہ فوق العرش بذاتها؛ لآأن الفوقیة الحسیة مستحیلة للہ تعا ی. قال أحمد النفراوي نی 
شرح رسالة ابن زیدون القیروانی ا مالکي: اویمتنع القول: ہو تعا ی فوق العرش بذاتہہ لآن 


العصید٤‏ المماوئٌة ۸۸ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
فیه استعمال الموھمء وا حاصل: أنە بجوز اطلاق لفظ الفوقیة غبر ا مقیدة بلفظ (الذات) عل 
اللہ فیجوز قول القائل: افوق سمائہ) أو (فوق عرشہ)ء وشحمل عل فوقیّ القٌرفِ وا جلال 
والشّلَطة والقھر لا فوقیة حیّز ومکانِء لاستحالة الفوقیّة الجسیة عليه تعالى لاستلزامھا 
الحرمیة وا حدوث ا موجبین للافتقارء ال منزہ عنہ ا خالقی جل وعلا). (الفواکہ الدوانی على رسالة ابن أي 
زید القیروانیء لأحمد بن غنیم النفراوي؛ باب ما تنطق بە الألسنة ۷٦/١‏ ط: دار الکتب العلمیة. وانظر: جامع اللاّليء ص١۱۱)‏ 

قال ابن جھبل الشافعي: (الفوقیة ترد لمعنیین: أحدہما: نسبة جسم إپی جسم بأن یکون 
اأحدہما أعلی والآخر أسفل بمعنی أن أسفل الأعلی من جانب رأس الأسفلء وھذا لا یقول 
بہ من لا ُُسٌُم...: وثانیھا بمعنی ا مرتبة کما یقال: ال خلیفة فوق السلطان: والسلطان فوق 
الأمیر وکما یقال: جلس فلان فوق فلانء والعلم فوق العملء والصٔباغة فوق الّباغة. وقد 
وقع ذلك نی قولہ تعالی حیث قال:ل وَرَفَتا بَمْضَهُۃ فَقَ بمّضٍ دََجَتِ 4 (الرخرف: ۳) ول یطلع 
أحدّھم علی أُکتاف الاشس ومن ذلك قوله تعا ی:ط وَانًا وف زورک (الأعراف: )۱٢۲۷‏ وما 
رکیبت القبط اکتاف بني إسرائیل ولا ظھورھم). (رسالة الإمام ابن جھبل الشافعي فی نفي الھک ص٤٥)‏ 

قال الفتي ذاکر حسین -صاحب التحفة العث|نیة شرح العقیدة الطحاویة ص -۱۸۰١‏ 
بفوقیة اللہ تعا ی بذاته. ولکن المحققین من علماء أھل السنة والماعة لا یقیدون فوقیة اللہ 
تعا ی بابذاتہا؛ لأنه یوھم الاستقرار والتحیز فی حیز. 

وإذا کان السلفیون لا یؤولون قولہ تعا ی:ظ الکن عَی اکرش اسکویٰ ب4 (طہ: )٥‏ فھلا 
بجتنبون التأویل فی غیرہہ ولیت شعري ما الذيی حملھم علی ذلك؟ 

وإن اعتبرنا الاستواء علی العرش هو الأصل. فیاذا نقول نی قول إبراھیم حین یئس من 
قومہ وأراد الخروج إپی الشام وقال:ظ لئ دل گل رَف سَیَھَدینِ 4 (الصافات: ۹۹)ء هل کان اللہ 
تعالی نی الشام؟! 

وفی صحیح مسلم: ( انت الظاھر فلیس فوقك شيءء وأنت الباطن فلیس دونك 
شیء).(صحیح سلم رقم:۲۷۱۲). ورد ال حدیث بکلمة افوق) وکلمة (دون)ء فاإما ان نقول نی 
الکل: کما یلیق بشأنهء أو نؤولء فھلا نؤول الکل! 

إن لم نؤول قولہ تعالل:ظ َكِْأَقیُ لہ مِنَْتَلالرید ب4 (د: ٦ء‏ کفانا القول ب اکما یلیق 
بشأنهاء وإن أولناہء کان العنی: ھو أقرب علما. 


التصید٤المَم‏ ات ۹ء شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
8ی صحیح مسلم: ( قرب ما یکون العبد من ربّہ وھو ساجد). (صحیح سلم رقم:٤۸٥)؛‏ 
إذا قلنا بتأویله کان المعنی: قرب ال رمة. قال الإمام النووي: (معناہ أأقرب ما یکون من 


ونی الحدیث: (الذي تدعونە أقرب إلی أحدکم من عُنق راحلة اأحدکم).(صحیح سلم 
رقم: .۲۷۰٢‏ ومثلە نی سنن أبي داود باب نی الاستغفار رقم:١٥٥٥)‏ 


وإن مم نقل بتأویلہ کان المعنی: الله تعا ی آقربء کما یلیق بشأنہء أو نفوض علمه إی الله 
تعالیء وإِن قلنا بتأأویله کان المعنی: الله تعا ی أقرب تصرفا. والمواضع کلھا سواسیة فی 
التصرف. قال العلامة العیني: (وہذا مجاز کقولہ تعالی: وأ الہ مِنْحَبل اید 4ء وا لمراد 
تحقیق سماع الدعاء).(شرح سنن أي داود لبدر الدین العیني )٣٥٥/٥‏ 
مذاهھب متعددة خاصۃة بالاستواء عیى العرش: 

)١(‏ أنکرت العتزلة الصفات. (شرح الأصول الخسة ص۱۹۰) وسبق تفصیله بأن القول 
بالصفات نی الأزل یستلزم عندھم تعدد القدماء. وسبق ان کشفنا شبھاتہم ثمة. 

)٢(‏ تثبت الکرامیة العلو اللکانی للہ تعا ی. 

(۳) قالت ا حشویة والمجسمة: اللہ تعا لی متمکن فی عرشہہ أي: جالس عليه. وھذا 
باطل عقلا ونقلا. 

أما الاستحالة عقلّ فلاأننا لو فرضنا أنه متمکن نی العرش فإما أأن یساویه فاستلزم 
التقسیمء أي: العرش قابل للتقسیمء فمن کان علی العرش کان منقسًّا أَيضاء وإما أن یکون 
أکبر من العرش؛ فکان منقسم أَيضاء وإن کان أُصغر منە فھو باطل أَیضاء بحیث صار 
العرش أکبرء واللہ تعا ی اأأصغرء والعیاذ بالله. 

وأما بطلانه نقلّاء فلژن ا حدیث ورد: اکان الله وم یکن شيء غیرہ).(صحح البخاري: 
رقم:۴۱۹۱). وکان اللہ تعا ی نی الأزلء وم یکن شيء دونہ فلم یکن عرش. فعلم أن العرش 
خلوقء کما کان اللہ تعا ی غنیا عن العرش قبل خلقهء فکذلك غني بعد خلقه. 

ولو کان اللہ تعالی -على سبیل الفرض والمحال- متمکنا فی العرش:؛ فإما ان یکون 
قادرًا على الانتقالء أو لا؟ فإن قلت: لاء لزم کونە مربوطًا ومقیدًاء وإن قلت: قادر علی 
الانتقالء لحقتہ صفة ا حرکة وھو منزہ من ال حرکة والسکون؛ لن ا حركکة و السکون کلیھا 


الَصیدڈ المَماوکٌة ۹ شرخ الِتَقیدق الطَحاوة 
من صفات الأجسام. وإن کان متمکتّا فوقہء فبم أن العالم مستدیرہ فکان فوق البعض وتحت 
البعضء وھو ینانی شأن اللہ تعا ی. والل تعا ی اأحد -وھهو مبالغة فی الواحد-. ولا یطراً عليه 
۰ 7 سے گه خ ہہ یی ,. ١١)ےہ‏ ے٤‏ مم کھ >1 کر 
نوع من التقسیم. وشأنہ کیا فی القرآن الکریم:طل اگوہ تی4 (الشوری: ١١)٭‏ ور یکن لد 
فو اَحَ ب4 (الإخلاص:ء) 
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وقال تعا ی: ڈو مكح اه يک زع رك وید یڈ4 (الحاقۃ: )١۷‏ وھذا یستلزم ان 
یکون اللہ تعالی حمولاء وقس عليه قوله تعلل:طَلهالزی رَ رم ملک وت يقت عم روم اس تی کی 
الس پ4 (الرعد: ؛) فإنه یؤخذ منه أن اللہ تعالی رافعء فلو قلنا بأن اللہ تعا ی متمکنا فی العرش 
کان مرفوعًاء فم| قالت الملجسمة من أُن اللہ تعا لی متمکن نی مکان باطل علىی الإطلاق. (راجے: 
أساس التقدیسء ص۱۹۸. وروح ا لمعانی /۱٦‏ ۲۲۷. ومفاتیح الغیبء یونس:۳) 

وفوض بعض ال حنابلة تفويضا قرٌیہم إلی المشبهة. 
وجه إرخاء النبیي صلی اللہ عليه وسلم الذؤابة عند ابن القیم: 

قال ابن القیم نی (زاد العادا (۱/ ۱۳۰): اُرخی النبي صلی اللہ عليه و سلم الذؤابق 
لأن اللہ تعالی مسٌّھا. ونص ابن القیم ما یلی: 

اوکان شیخنا أبو العباس ابن تیمیة قدس اللہ روحہ نی الجنة یذکر فی سب الوَانة 
شیقًّا بدیعَاء وھو أن النبيٌ صل الله عليه وسلم إنم اتخذھا صبیحة ا نام الذي رآہ نی المدینة ہلا 
رأی رب العزة تبارك وتعالی؛ فقال: یا حمد! فیم بختصم اللا الأعلی؟ قلت: لا أدري: 
فوضع یدہ بین کیِفَيٌ فعلمتُ ما بین السماء والأرض). ا حدیث. وھو فی الترمذي: وسیْل 
عنه البخاریٔ فقال: صحیح. فمن تلك ا حال اأُرخی الله ون کشرد رخنامن العلع الذی 
تنکرہ ألسنة ا جھال وقلوہہم وم أر هذہ الفائدة نی إثبات الوب لغیرہا۔ (زاداماہ ۱۴۰/۱) 
معنی کون اللہ تعا لی علی العرش 

نسبة اللہ تعا ی إلی اللکان وا مکین باعتبار العلم والقدرۃ. وھذا معنی الایات الكریمة: 
طَت فرب کہ (البفرہہ ۱۰) وف وَموَمَعک لی ماشہ (احدید: )٤‏ وف ایکون من می تل 
ال لا وَرايمه ریہ (ایاددہ: ۷) وف وَشوَ لسوت ری اض )4 (الأنعاء: ٣‏ ءوفی ا حدیث: (لو أَنکم 


العصید٤‏ المماوئٌة ۳ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
َليتم بحبل إلی الأرض السُذلَی هُبّط علی اللہ؛.''' وأمثاا من الاّیات والاأحادیث. 

حاصل الکلام: تجلی الله تعالی ونورہ وقربه فی کل مکان من العرش و الأرض. ومن 
قال: إِن اللہ تعا ی علی العرش؛ وعقیدتہم تشبه المشبھة أو الجسمة بأن اللہ تعالی متمکن نی 
العرش؛ فهذا باطل. وإن آرید بالعرش ا مرکز؛ والعرش سریر ا حکومة حیث یصدر من 
أُوامر اللہ تعا لی وأحکامہء فقد سبق أن شرحنا أُن ا مراد نسبة القرب بالعرش وبالأرض 
َیضاء أو معنی کونە علىی العرش کم نقول: جلس فلان على سریر الحکومة. فلیس المعنی: 
جلس على العرش وإنما المراد: یدیر ا حکومةء سواء کان جالسٌا علی العرش أو لم یکن. 

ذکر اللہ تعا لی خلق السماوات والأرض فی القرآن الکریم؛ ثم ذکر الاستواء علی 
العرش؛ فعلم منە أن اللہ تعالی خلق الکونء ثم یدیر حکومته فيهء والمقصود أصلا تنزیه اللہ 
تعا ی. والتنزیه یتحقق بالتأویل ا لحسنء وبالتفویض أَیضًا. وھذا ما کان عليه السلف 
الصالح. 

قال الإمام الغزالی رمہ اللہ: ١إنہ‏ تعالی مستو علی عرشہ با معنی الذي أراد اللہ تعالی 
بالاستواء وھو الذي لا ینافی وصف الکبریاء ولا یتطرق إليه سمات ا حدوث والفناء وھو 
الذي أرید بالاستواء إل السماء حیث قال فی القرآن: فشرَا کال الک اہ وش دُحَان 4 (نصلت: 
۷ ولیس ذلك إلا بطریق القھر والاستیلاء).(إحیاء علوم الدین ۱۰۸/۱( 

قال الإمام الغزالی رحمه اللہ وھو یوضح معنی الاستواء علی العرش فی موضع آخر: 
(وأنه مستو علىی العرش على الوجه الذي قالهہ وبالمعنی الذي أرادہ استواء منزمًا عن الماسة 
والاستقرار والتمکن؛ وا حلولء والانتقالء لا بحمله العرش؛ بل العرش وحلته حمولون 
بلطف قدرته؛ ومقھورون فی قبضته. وہو فوق العرش والسماء وفوق کل شيء إ ی تحوم 
الثری فوقیة لا تزیدہ قربًا لی العرش والسماءء کم لا تزیدہ بعدّا عن الأرض والثری: بل هو 
رفیع الدرجات عن العرش والسماءء کم أنە رفیع الدرجات عن الأرض والثری. وھو مع 
)١(‏ أآخرجه الترمذي؛ باب ومن سورۃ ا حدید رقم:۳۲۹۸. وإسنادہ ضعیف؛ قتادة مدلس وم یصرح بسماعه من 
الحسن البصري؛ وا حسن لم یسمع من أبي ھریرۃ. وقال ال رمذي نی تفسیر ھذا الحدیث: (وفسّر بعض أھل العلم هذا 
ا حدیث فقالوا: إنا هبط علی علم اللہ وقدرته وسلطانه وعلم اللہ وقدرته وسلطانه نی کل مکان). 


قال ابن العربي: اواللقصود من الحخبر ان نسبة البارئ من ا جھات إلی فوق کنسبتہ إلی تحت إِذ لا ینسب إلی الکون 
فی واحدۃ منھم| بذاتہا۔ (عارضۃ الاحوذي ۱۲/ .۱۸٣‏ وانظر: حاشیة الکوثري علی السیف الصقیل ص۱۳۹) 


العصید٤‏ الکماوئٌة ۲ء شرخ الَِقیدق الطَحاوة 
ذلك قریب من کل موجودہ وھو أقرب إلی العبد من حبل الورید وو علىی کل شيء شھید 
إذ لا یمائل قربہ قرب الأجسامء کم لا تماثل ذاته ذات الاأجسام). (إحیاء علوم الدین ۹۰/۱) 

ساق ابن جریر فی تفسیر قولہ تعالی:لفَُاَتو لی الک 4 معانی متعددة للاستواء 
ثم قال: (علا علیھا علو ملك وسلطان لا علو انتقال "0+" 

قال ابن عمررضی الله عنه نی تأویل قوله تعا ی:ظ آلبَعَْنْ یی اسر سک ویٰ ب4 (طہ: ہ): 
(أی: استوی أمرہ وقدرته فوق بریته).(سند الریع, رقم:۱۳۲) 
إیرادات على تفسبر الاستواء بالاستیلاءء وا حواب عنھا: 

پرد عل تفسبر الاستواء بالاستیلاء من وجھین: 

)١(‏ الغلبة متحققة علی جیع ال ملخلوقات. فم| وجه تخصیص العرش بہا؟ 

أٌجاب عنە الإمام القرطبي: (وخص العرش بذلك لنه أعظم خلوقاتہ وإنم| جھلوا 
کیفیة الاستواء فإنه لا تعلم حقیققته٢.‏ (تفسیر القرطبي )٥٠٤-۱٣۹/۷‏ 

)١(‏ إیراد آخر: الغلبة تتطلب ا خصومة والتنازعء فمن بخاصم اللہ تعا ی؟ 

ال جواب: الغلبة لا تتطلب الملخاصمة دائماء فقد ورد قوله تعا لی :<وَلَلَّه َال عَ انرو۔4 
(یوسف:) ولیس ثمة خاصمة. 

قال بعض أھل العلم: التأویل الأحسن أن بحمل طط يک عَ الس رش أَسکویٰ ب4 علی 
التدہیر وإدارۃ النظام. وھو تأویل أقرب؛ لان الاستواء على العرش؛ ورد فی ست سور من 
القرآن الکریمء ورد بعد خلق السماوات والأرض ف سورة یونس؛ وطہہ والفرقانء 
والسجدة: والحدیدء وورد پی سورۃ الرعد بعد خلق السماواتء مما یدل دلالة واضحة علی 
أنه ما اکتملت الأرض والسماء نفذ فیھا نظام ا حکم الإٰي۔ (مراصد النظرہ للشیخ نور افدی: ص ۱۸۸ء 
سورة یونس) 
معان متعددة للاستواء ی اللغة: 

یفسر السلفیون الاستواء بالاستقرار فی حین أن الاستواء لە معان عدة نی اللغة: 

)٠۹:متغلا( استوی بمعنی استحکم نحو قولہ تعالل:فََسحوٰعی ُوقوہگ4‎ )١( 

)٠۳ استوی بمعنی رکب؛ نحو قولہ تعا لی :ظ لِتسَتوأَعَظهُوریوہ ه4 (الزخرف:‎ )٢( 


الكصید٤المَماوتة‏ ۳ء شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
)٣(‏ استوی بمعنی قصدہ نحوقولہ تعالل:ظ تو الم لوگ (البترۃ: )٢۹‏ 
)٤(‏ استوی بمعنی الغلبةء نحو قول الشاعر: 
قد استوّی بِتُرٌ علی الیراق ھ من غیر سیف ودم مُھراقی 
(لسان العرب١٤١/ )٦١٤‏ 
او نحو قوٰم: (فلم| علونا واستوینا علیھم). أي: غلبنا علیھم. 
جاء (استوی) هنا بمعنی اللاح؛ فیجب حملە على معنی یناسب ویمتاز بە اللمدوح عن 
غیرہہ أي: تغلب المدوح على العراق. ولا یصح حمل الاستواء علی ا جلوس؛ لأنه یستوي 
فیه ا للك والفقیر والشریف والذلیل. 
کذلك أطلق اللہ تعا ی الاستواء نی الاّیة الکریم فی مقام الدح؛ فیناسب حملە على معنی 
القھر والغلبة. قال تعا ی: ٢‏ مٰوَآلَلَ اَوَْحِد اَلْقَف ار 4 (الزمر: ءے)ء وقال تعالی:ف ول عَالِ عَل 
نوہ م4(یوسف: ٦‏ ولا یصح حمله علىی معنی ا حجلوس والاستقرار؛ لأنه من صفات المخلوق. 
وا لخالق نی غنی عنه. 
قال أبو البقاء نی (الکلیات): (استوی) إذا تعدی ب (علی) کان بمعنی الغلبة. 
وقبول معنی من معانی الاستواء ورفض ما عداہ یؤدي إلی التجسیم أَحیانًا. ولذا یقول 
الإمام اأحمد: لا تذکروا لە معنی. 
یقول ا متأآخرون: قد نضطر إلی التاویلء نحو قولہ تعالی:ظمُموأ الله فَتيسيَهم ہہ (المریۃ: 
۷) فان ظاہر المعنی: النسیانء وقد قال تعالی فی موضع آخر: فوَمَاكاك رَيكَ فیا پ4 (مریم: )٥:‏ 
فاتفقوا عل أن النسیان نی الآیة الأولی بمعنی الترك. 
وقد بجب التآویل أَیضًاء مثل حدیث: لیا ابن آدم مرضتٌ فلم تعدنی...). (صحیح سلم 
باب فضل عیادۃ الریض؛ رقم:۹٦٥۲)‏ ا لمعنی: لو عدته لفرح ولفرح الله تعا ی بفرح ا مریض. 
تنبیة: 
یقول العلامة البجنوري فی ١أنوار‏ الباري): ((مسامحة): للشیخ أشرف على التھانوي 
تحقیقات علمیة عالیة خاصة بالاستواء علی العرش؛ مذکورۃة فی مواضع من (بوادر النوادر 
على أھل العلم مراجعتہ. إلا أُن الشیخ نسب نی بعض المواضع الاستواء بمعنی الاستقرار 
إلی السلف من جراء مسائحة بعض المفسرین. وھو غیر صحیح). 


الكصید٤المَماوتَة ۹٤‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 

لاشكذ أنه نقل عن السلف الاستواء بمعنی الاستعلاء (الرفع الرتبی) ونحوہ وأما 
معانی الاستقراء أو التمکن أو ا جلوس علىی العرش فلم یصح نقلھا عنھم حتما. (آنوار الباري 
[۸۔- ۰٥۲۷)۔‏ 
معنی کون ال تعا ی نی کل مکان: 

یقول بعض الناس: اللہ تعا لی فی کل مکان. معناہ: ی کل مکان تحجليه وعلمه؛ وقربہ 
وتصرفه. 

قال العلامة زاهد الکوثري: افإن قیل: اللہ متمکن فی کل مکانء استلزم ا حسمیق 
وھی عقیدة المجسمة الباطلة أما إذا رید بہ أن اللہ تعا ی نی کل مکان من غیر تمکن: 
ویستوي النسبة بالنظر إلی القرب؛ کما قال تعالی: و وَكْاَوَناِليهمِنَْتَلالَرید 4 (د:٦١)‏ فلا بأاس 
بە. 

ونص ما قال العلامة الکوثري: (وأما قول من یقول: إنه تعا ی نی کل مکان - بالنظر 
إ ی نقل الملصنف- فظاھرہ قول بالتجسیم علی حد قول من یقول: إنە فی مکان دون مکان: 
إلا إذا أراد تنزہہ تعا لی عن ا حلول فی اللکان والزمان). (حاشیة العلامة الکوثري علی (الاختلاف فی 
اللفظ والرد علی ال حھمیة والمشبھة) لاہن قتیبةءہ ص۲۸) 
سئل مالك رحمہ اللہ عن حدیث: اینزل ربّنا تبارك وتعا ی إپی السماء الدنیا کل لیلة) فقال: 
(ینزل أمرہ کل سحر؛ وأما هو فھو دائم ١‏ یزول؛ وھو بکل مکان).(الیف الصقیلء ص۱۲۸- 


۲۹"( 
قال العلامة الکوثري تعلیقًا علی کلام اللإمام مالك: (وھو نی کل مکان): ا راد أنە لا 
یوصف بمکان دون مکان حیث تنزہ عن الأمکنة...ء وأما قول الترمذي فی حدیث بط 
علىی الله: (وفسر بعض أھل العلم ھذا الحدیث فقالوا: إنما بط علی علم اللہ وقدرتہ 
وسلطانهء وقدرلّہ وسلطالہ نی کل مکانء وھو علی العرش کما وصف فی کتابہ). فقد تعقبه 
ابن العربي نی (العارضة) وقال: إن علم اللہ لا بحل نی مکان؛ ولا ینتسب إپی جھة کم أنە 
سبحانه کذلك لکنە یعلم کل شيء فی کل موضعء وعلی کل حال فیا کان فھو بعلم اللہ لا 
یشذ عنه شی ءٌّ ولا یعزب عن علمه موجوڈ ولا معدومٌ. واللقصود من ال بر أن نسبة الباري 


القصیدڈالمَماوکة ه۹ شرخ التقیدة الطح اون 
من ا جھات إپی فوق کنسبتہ إلی تحت,: إذ لا ینسب إپی الکون فی واحدة منھم| بذاتہ. (حائیة 
السیف الصقیلء ص۱۲۹) 

قال العلامة الصاوي رحمہ اللہ: (شاع علی ألسنة العوام (اللہ موجود نی کل الوجود) 
وھو کلام صحیح فی نفسہ؛ لن مفادہ وحدة الوجودہ لکن غیر لائق منھم لإیہام ا لحلول. 
وتأویله أن تقول: معناہ آنه مع کل موجودہ أي لا یغیب عنہ موجود أصلا۔ ومعیتہ معه 
اہم نتر ھی لاس سڈ لا لھا الا مت کا اَاڈال لا ينپا الا لا 
بخفی عليه شیء یْ الارضن ولا ئٔی السم)ء). (حاشیة الصاوي علی جوھرۃ التوحید ص١٣٥)‏ 

یقول السلفیون: إذا کان اللہ نی کل مکانء فھل نی المرحاض أَیضًا؟ 

ا جواب عنە: ان اللہ تعا ی فی کل مکان بتصرفه وعلمه ورمته. وتصرفه وقدرته نی کل 
مکان. ولا یقول أحد- والعیاذ باللہ-: اللہ تعا ی جالس فی المرحاض. إنما ذھب إليه ا حھمیة 
دون أھل السنة. 

بقول السلفیون: تقولون: الاستواء بمعنی الاستیلاء والاستیلاء أن یقاتل أَحدًا 
ویغلب بعد أن کان مغلوبًاء فھل کان اللہ تعا ی یقاتل؟ 

ا جواب عنە: ھذا یرد علیھم أَيضاء فإنہم بحملون الاستواء على الاستقرارہ الذي 
بتحقق بعد اخ رک والاضطرات (تعال ال غن ذَلك علو1ك“):: ولا دعتی الاہیاتۃ آأن 
کل شيء لی قدرته. 
الأقوال المتضادة لابن تیمیة وابن قیم حول الاستواء علی العرش: 

بجادل بعض الناس نی ھذہ السألة مجادلة شدیدة فمثلا ا حافظ ابن تیمیة وابن القیم 
یقولان مرة: الاستواء علیى العرش لیس کاستوائناء والقرب لیس کقربنا. وقال ا حافظ ابن 
تیمیة فی افتاواہاء وکذلك ا لحافظ ابن القیم فی ابدائع الفوائدا: على العرش مکان فارغ 
پجلس اللہ تعا ی فيه نبيه محمدًا صلى اللہ عليه وسلم. (الفتاوی الکبری .٦٤٤/٦‏ وبدائع الفوائد )٥٤/٤‏ 
آفلیس یثبر هذا شبھة التجسیم. 

قال العلامة الکوثري: (والإقعاد معه علىی العرش یروی عن مجامد بطریق ضعیفة. 
وتفسیر المقام اللحمود بالشفاعة متواتر تواترا معنویّاء وأنی ما ینسب إلی مجاھد من ذاك؟ وقد 


صرح غیر واحد من الأئمة ببطلان ما یروی عن جاھد. ویری بعض النصاری رفع عیسی 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة ۷ھ شرخ التقیدة لح اون 
عليه السلام وإقعادہ 8ی جنب أبيەء وھذا هو مصدر ھذا التخریف). (حاشیة السیف الصقیل 
ص٥٥)‏ 

قال ابن مرزوق فی ابراءة الأشعریین): (اُول فتنة وقعت ببغداد بین جسمة ا حنابلة 
وبین غیرھم بسبب التجسیم. قال ال حافظ ابن الائیر نی اکامله) فی حوادث سبعة عشر 
وثلاث مئة ما نصه: وفیھا وقعت فتنة عظیمة ببغداد بین أصحاب أَي بکر المروزي الحنبلِ 
وبین غیرھم من العام ودخل کثبر من ا جند فیھاء وسبب ذلك أن أصحاب ا لمروزي قالوا 
فی تفسبر قولہ تعالی: شی آن بَتَكَك رَبُلكک مَقاما کش ٹوا چ4 (لإسا: ۷) هو أن الله سبحائہ 
وتعا ی یقعد النبيٌ صلى اللہ عليه وسلم معه علی العرش وقالت الطائفة الآخری: إنم|ا ھو 
الشفاعةء فوقعت الفتنة واقتتلواء فقتل بینھم قتلل کثیرۃ). (براءۃ الأأشعریین من عقائد اللخالفین ۱۸/۱) 

یقول السلفیون دفاعًا عن ابن تیمیة ‏ رم اللہ: لیس ھذا قوله وإنم| حکاہ عن مجامد. 

ولکنە خلاف التحقیق؛ لن ابن تیمیة حین بحکي قولا ینقدہہ وینظر فی الإسناد 
فکیف قبله بحذافیرہ؟ وساقه سوقّا یشعر بأنە ثبت بتعامل السلف. وما رواہ جامد موقوف: 
ولا عبرة بالملوقوف فی العقائد. ثم إنە ضعیف سنڈا. وعدد ابن القیم أسماء غیر واحد وقال: 
قال ہذا ھؤلاء کلھم وقال ابن تیمیة فی (١‏ درء تعارض العقل والنقل): (حدیث قعود 
الرسول صلی اللہ عليه وسلم علی العرش ثابت عن مجاھد وغیرہہ وکان السلف والائمة 
یروونە ولا ینکرونە ویتلقونه بالقبول). (درء تعارض العقل والنقل /٥‏ ۲۳۷) 

کلام ابن تیمیة المذکور یشیر إپی أنہ یثبت ال حهة للہ تعا لی ویوحي بعض نصوصۂہ إ ی ان 
یعد إطلاق ا حھة وعدم ال حهة علىی اللہ تعا ی بدعةء وإليك نصه: 

١‏ ما قول القائل: الذي نطلب منە أن ینفی الجهةً عن اللٌ والتْحَيِزّاء فلیس فی کلاميی 
إثبات ھٰذا اللفظ؛ لأن إطلاق ھذا اللفظ نفیّا وإثبانًا بدعة). (الفتاوی الکبری )٥٣٢/٦‏ 

نص امجموع الفتاوی) یدل على أنه یعتبر إثبات ال جھة بدعةہ فی حین یقول نی ابیان 
تلبیس إبلیس؛ :ان کو الوب إِا معبودًا یستلزم ان یکون بجھة من عابدہ بالضرورة 
وذلك ان العبادة تتضمن قصد المعبودہ وإرادتهء وتوجه القلب إإليه).(بیان تلبیس ا جھمیة فی تاسیس 
بدعھم الکلامیة )٤٥۷٥/٤‏ 

وسبق الکلام مفصلا علیى ال جھة فی نص الؤلف: 'لا کْویہ ا ُهَاتُ امت کَسَائر 
البْتَدعَاتِ). 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ۷ شرخ التقیدة لح اون 

قال ابن تیمیة وابن القیم نی تفسبر ا لمقام اللحمود: یقعد اللہ تعا ی رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم معه علی العرش ہي مکان. (الفتاوی الکبری .٠١٤/٦‏ جموع الفتاوی ۳۷٣ /٤‏ بیان تلبیس ا حھمیة 
٦7.۔‏ وبدائع الفوائد .٠٤ /٤‏ واجتماع ال حیوش الإسلامیة )۱۹۰١/۲‏ 

سکت ابن تیمیة علىی روایة جاھدء مع آنه مطبوع علىی أن یرد ما مخالف طبیعته من 
الأحادیث ال حسنة والصحیحة. ویعترض عل الإمام الطحاوي بأنه یروي الملوضوعات. کما 
اعتزض علىی حدیث ارد الشمس)ء مع أنە صححہ بعض العلماء وحسنه البعض. وأما هنا 
فقد قبل روایة راو ضعیف من غیر نقد. فیا للعجب! وہذا ما حمل البعض عل القول بأنہ 
یمیل إلی التجسیم. 

ولا یصح تفسبر ا مقام الحمود بأنه مکان فارغ یقعد اللہ تعا ی فیه حمدًا صلى الله عليه 
وسلمء بل الصحیح نی تفسیرہ أنه الشفاعة الکبری. 

ساق ابن جریر روایة مجاھد فی تفسیرہ: ثنا عباد بن یعقوب الأسدیء ثنا ابن فضیلء 
عن لیث: عن مجاھد فی قولە: سی نان نک ا تک مرکا (الاسراء: ۷۹) قال: بجلسه 

سرد ابن جریر الطبري ھذہ الروایة ثم قال: (وأولی القولین نی ذلك بالصواب ما صحٌ 
بە الخبر عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء وذلك ما حدثنا بە آبو کریب قال: ثنا وکیعء 
عن داود بن یزید عن أييه عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم طإعَی 
ان يك رَبك مَقَامَاتَحَعُوا پ4 سٹل عنھاء قال: ہي الشفماعة. (تفسیر الطبري )٦۷/۱۰‏ 

قال العلامة الکوثري: اوالإقعاد مع علی العرش یروی عن مجامد بطریق ضعیفة 
وتفسبر المقام الحمود بالشفاعة متواتر تواترًا معنوبّاء وأنی ما ینسب إلىی مجامد من ذلك؟! 
وقد صرح غیر واحد من الأئمة ببطلان ما یروی عن مجاھد. ویری بعض النصاری رفع 
عیسی عليه السلام وإقعادہ فی جنب أبيه وھذا هو مصدر ھذا التخریب). (السیف الصقیل: 


ص٥٥٠)‏ 
سکت ابن تیمیة على روایة مجاھد هذہہ وم یضعفھا أو یردھاء مع أن أحد رواتہا -و 


القصید٤ً‏ المَم اوت ۹۸ شرخ التقیدة الطح اون 
هو عباد بن یعقوب- رافضيی. کان یسب الصحابة ویشتمھم. ثم إِن هذہ الروایة تفرد بوقفہ 
حاهد۔ 

قال ا حافظ ابن حجر ٔی عباد بن یعقوب: اصدوق رافضيیء وبالغ ابن حبان فقال: 
یستحق الترك). (نقریب التھذیب) وقال الذھهبي: (من غلاة الشیعة ورؤوس البدعء لكنە صادق 
نی اس حدیث). (میزان الاعتدال٢/۲۷۹۸)‏ 

وقال ا حافظ ابن حجر فی راو آخر من رواته وهو محمد بن فضیل بن غزوان: اصدوق 
عارف رمي بالتشیع). (نقریب التھذیب) وقال فی اللیث بن أبيی سلیم: (صدوق اختلط جدا وم 
یتمیز حدیثه فترك).(تقریب التھذیب) 

قال العلامة الکوثري فی ھامش ا(السیف الصقیل): اقال أبوحیان الآندلسی ا حافظ فی 
تفسیر قولہ تعالی: ظط وَيع الکن فَلہٌَِ)4 (الدرۃ :)٥‏ وقد قرأتُ نی کتاب لأحمد بن 
تیمیة ھذا الذي عاصرناہ وھو بخطہ سماہ کتاب العرش ؛إن الله بجلس علی الکرسي؛ وقد 
اأخلی مکانًا یقعد معہ فیه رسول اللہ صلی الله عليه وسلم) تحیل عليه محمد بن عبد ا حق؛ 
وکان من تحیلە أنە أظھر أنە داعیة لہ حتی أخذ منه الکتاب وقرأنا ذلك فیه. کما تری فی 
النسخ الملخطوطة من تفسیر أبي حیانء ولیست هذہ ا حملة بموجودة نی تفسیر البحر 
الطبوع. وقد أخبرنی مصحح طبعہ بمطبعة السعادة أنە استفظعھا جذّا وأکبر أن ینسب مثلھا 
پل مسلم فحذفھا عند الطبعء لثلا یستغلھا أعداء الدینء ورجانی أن اأسجل ذلك هنا 
استدراکًا ما کان مہ رت للمسلمین). (حاشیة السیف الصقیلء ص٦۹)‏ 

ساق الشیخ عبد اللہ اغرري نص أي حیان ھذاء ثم قال: (وھذا النقل من النسخة 
الخطیة الموجودة فی حلب؛ وکانت حذفت ہذہ العبارۃ من الطبعة التتيی طبعت فی مصر 
استفظاعا ھا ). (إظھار العقیدة السنیگ ص۲۲۹) 

قال الشیخ حمد بن إبراھیم آل الشیخ ۔المفتي الأسبق فی السعودیة- فی شرح القام 
الحمود: اقیل: الشفاعة العظمی: وقیل: إجلاسهە علی العرش کما هو اللشھور من قول أھل 
السنةء والظاھر أنە لا منافاۃ بین القولینە فیمکن الحمع بینھما: بأن کلیھما من ذلك (أي: 
المقام الملحمود) والاقعاد لغ .(ائبات ا حد حاشیة ص۱۹۰) 

قال ابن تیمیة رم اللہ نی کتابه (بیان تلبیس ال جحھمیة فی تأسیس بدعھم الکلامیة) 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ۹ء شرخ التقیدںة الطح اون 
:)۲٢٢ /۳(‏ (لو شاء الله لاستقرٌ علی ظھر بعوضة). (وانظر: حاشیة السیف الصقیل ص۴۲٣)‏ 

قال ابن تیمیة فی موضع آخر: اوالباري سبحانہ وتعا ی فوق العالم فوقیة حقیقیة 
لیست فوقیة الرتبة).(بیان تلبیس الجھمیة )٥۹۰/۱‏ 

وقال نی الفتاوی: (وھو سبحانە فوق سماواتهہ علی عرشه بائن من خلقه ومع هذا 
فھو معھم أین ما کانوا). (جموع الفتاوی )٥۰۴/۳‏ 

وقال فی موضع آخر: اوالقول الثالث وھو الصواب وهو ا أثور عن سلف الامة 
وآئمتھا: أنه لا یزال فوق العرش, ولا خلو العرش منه مع دنوہ ونزولە إلی السماء الدنیاء ولا 
یکون العرش فوقه). (ہجموع الفتاوی )٥۷٣/۳‏ 
العرش مکان الله عند ابن تیمیة: 

یشبر بعض نصوص ابن تیمیة لی أُن العرش مکان اللہ تعالی عندہ. ونصه ما یلی: 
(الوجه الرابع أنە إذا کان قد خلق العرش قبل أن بخلق السماوات والأرض وکان ذلك 
مناسبّا نی العقل؛ لآأن یکون العرش مکانا لەء والسماوات مکان عبیدہ). (یان تلبیس الجھمیة 


۲۸۰/۸) 
تشیر بعض نصوص ابن تیمیة إلی أن اللہ تعا ی جالس على العرش. ویجلس النبي 
حمدا صل الله عليه وسلم معه علىی العرش. وإليك نصہ: ١إذا‏ تبین ذلك فقد حدث العلماء 
املرضیون وأولیاؤہ القبولون أن محمدا رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم کلة لعل 
العرش معه٢.(جموع‏ الفتاوی )٥۷٣/٤‏ 
وعزا ابن القیم نی (بدائع الفوائد) القول بإقعاد النبي صل الله عليه وسلم علی العرش 
پیل عدد من أھل العلم وساق هذہ الأبیات معزوۃ إلی الدارقطني: 
پل اأحمد الصطفی مسندہ 
علی العرش أَیضًا فلا نجحدہ 
ولا تدخلوا فيه ما یفسدہ 
ولا تنکروا أنە یقعدہ 
(بدائع الفوائد )٠٤ / ٤‏ 


حدیث الشفاعة عن اُجمد 
وجاء حدیث ‏ یاقعادہ 
امروا ا حدیث علی وجھه 
ولا تنکروا أنه قاعد 


سچ جج ےچ جج 


العصیدڈالکماوتة 7 شرح العقیں ة الطحاونَة 
ما حکم الشرع فیمن قال بالمکان لہ تعا لی أو ا معیة الذاتیة لە؟وعلی من 
تحکم بالکفر فی ضوء بعض ما ذکرہ الفقھاء من کلمات الکفر؟: 

استفتاني الشیخ کاشف علىی -خریج مدرسة ادارالتفسیر وا حدیث) شاہ منصوں 
بمدیریة صوابي/ باکستان عن الصفات ا متشاہہات. وقبل أن آأعد ال جواب عنه عمل الشیخ 
الفتی شجاعت علی شاہ -الفتي بجامعة أنوار القرآنء نرشك: بمدیریة مردان / باکستان- 
جوابّا عنه بإشراف صدیقنا الشیخ سجاد ال حجايي. ووصل إلینا هذا ال جواب. وأضفنا إلی 
ا حجواب بعض النصوص. وبا أن السؤال وا حواب عن الصفات ا متشابہات لله تعا یىی سردنا 
السؤال والجحواب بعد حذف وزیادة فی شرح العقیدة الطحاویة: 
سؤال: 

)١(‏ ما حکم من أثبت المکان للہ تعا ی؟ نی حین یقول الإمام عبد القادر البغدادي 
(م:٤٤٣ھ):‏ (وأًجمعوا على آنه لا بحویە مکان ولا جري عليه زمانء خلاف قول من زعم من 
اٰمشامیة والکرامیة أنە ماس لعرشہہ وقد قال آمبر المؤمنین علی رضيی اللہ عنہ: إِن اللہ تعالی 
خلق العرش إظھارًا لقدرتہہ لا مکانًا لذاته. وقال أيضًا: قد کان ولا مکانء وھو الآن علیى ما 
کان). (الفرق بین الفرقء ص ۲۱ء ط: دار الافاق: ببروت) 

وقال الإمام زین الدین ابن نجیم ا حنفی (م:۹۷۰ھ): (ویکفر بإثبات اللکان للہ تعال یل 
فان قال: الله فی السماء فان قصد حکایةً ما جاء فی ظاھر الأخبار لا یَکفُڑّ وإن أراد الكانَ 
كَفُر.(البحر الرائق ٥ء‏ باب أحکام المرتدین) 

ونی الفتاوی اهٰندیة: ا بإثبات المکان لہ تعا می).(الفتاوی امندیة ۲/ )٥۰۹‏ 

ویقول لسان ا متکلمین الإمام أبو الملعین میمون بن حمد النسفی (م:۸٥٥ھ):‏ ا واللہ 
تعالیل نفی الماثلة بین ذاته وبین غیرہ من الأشیاء فیکون القول بإثبات الکان لە ردٌا ذ 
النص المحکمء أي: قولہ تعالی ظط لی س تو شؾ4 (الشوری: )١‏ الذي لا احتمال فیه لوجه ما 
سوی ظاھرہہ ورادُ النص کافر. عصمنا الله عن ذلك) .(بصرۃ الدلة )۱٦۹/۱‏ 

)١(‏ یقول اللہ تعالی نی سورۃة الحدید:ظ وَمُوَمَمَْ ا مَاك 4 (الحدیدہ ء): امراد نی الاآیة 
الکریمة ا لمعیة الذاتیة أو المعیة العلمیة؟ أيی: ھل معنی الاآیة: اللہ تعا ی نی کل مکان بذاتہء أو 


العصید٤المماولٌة‏ و شرخ التَقیدةٍالطْحاونة 
العنی: علمہ حیط بکل شيء. وأي الأمرین یوافق القرآن والسنة وما عليه أھل السنة 
والےاعة؟ 
ا حخواب: 

قبل ال جواب عن السؤال المذکور لابد من فھم مقدمة ومھید وھو أن کتب الفقه 
والفتاوی تعد کثبرا من الکلمات کلمات کفر. وقائلھا کافر. وصرح الفقھاء --بجانبھا- بأنه 
مادام فی کلام السلم وجه واحد یمنع الکفر؛ لا بحکم عليه بالکفرہ قال العلامة ابن نجیم: 
(ونی ا خلاصة وغیرها: إذا کان نی المسألة وجوہ توجب التکفیر ووجةٌ واحدً یمنع التکفیرں 
فعلى المفتي أن یمیل إلی الوجه الذي یمنع التکفیرَ تحسینًا للظنٌ با مسلم).(البحر الرائق )٠٥٤/٥‏ 

وعليه أبدی العلامة ابن نجیم موقفه من کلمات الکفر ھذہ فقال: اوالذي تحرر أنە لا 
تی بتکفیر مسلم أمکن حمل کلام علی حمل حسن أو کان فی کفرہ اختلافٌ ولو روایةً 
انت ا ا کون ھکر لا کی الکو انان از دک ض یآ 
لا اي بشییء منھا). (البحر الرائق .۱۳٣/٥‏ ومثلہ فی بریقة حمودیة فی شرح طریقة حمدیة ٥۸/٢‏ نقلا عن تنویر 
الأبصارء والبحر الرائق) 

وحاصل ما ذکرنا وحکینا ان الإفتاء بکفر القائل ببعض الکلمات ا مذکورةء والفتاوی 
امذکورۃ نی هذا الصدد أکٹرھا تحذریة لا تحقیقیة. 

ما إذا صرح القائل بأنە أراد معنی الکفر فقد سد هو على نفسه باب التأویل. فیحکم 
عليه بالکفر بناء علی کلمات الکفر ھذہ حینئذء فیقول العلامة ابن نجیم نقلا عن البزازیة: 
(زاد نی البزازیة إلا إذا صرٌّح بإرادِ موچب الکفر فلا ینفعه التأویل حینذ). (البحر الرائق 
ہ۳) 


ونی (النھر الفائق): اثم قال (أي صاحب البحر): بعد سرد کثبر من ألفاظ التکفیر 
من (التتارخانیة) وغیرھا: الذي تحرر أنە لا یفتی بتکفیر مسلم أمکن حمل کلام علی حمل 
حسن أو کان فی کفرہ اختلاف: ولو روایة ضعیفةء فعلی ھذا فاکثر ألفاظ التکفیر المذکورۃ 
لایفتی بہاء وقد ألزمث نفسی أن لا أَفتيَ بشیء منھا. انتھی. 

وھو مأخوذ مما نی (الخلاصة) وغیرھا: إذا کان فی المسألة وجوہ توجب التکفیر ووجه 
واحد لا یوجبہ؛ فعلى المفتي أن یمیل إلی عدم التکفیر. انتھی. غیر أنە بجوز أن یراد بالوجوہ 
الأقوال والاحتمالات: لکن یژید الأآول ما نی (الصغری) الکفر شيء عظیم فلا أجعل المؤمن 


العصید٤المماولٌة ٦‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاولة 
کافرًا متی وجدت روایة أنە لا یکفرہ وینبغي لە أن یکثر من قول (اللھم إِني أعوذ بك ان 
آشرك بك وأنا أعلمء وأستغفرك ما لا أعلم) فإنه سبب النجاۃ من الکفر بوعد الصادق صلى 
الله عليه وسلم).(النھر الفائق ۳/ )٣٥٠٢‏ 

قال الملا علی القاري: اقال القاضی عضد الدین فی !اامواقف): ولا یکفر أحد من أ٘ھل 
القبلة إلا فا فيه نفي الصانع القادر العلیم و شركء أو إنکار للنبوة؛ أو ما علم جیئہ 
بالضرورة آو الجمع عليه کاستحلال الملحرمات؛ وأما ما عداہ فالقائل بە مبتدع لا 
کافر.(شرح الفقه الأکبرں ص١٦٥)‏ 

وا حاصل ان وجود کلمات الکفر ا مسرودة فی کتب الفقه والفتاوی لا یستلزم تکفیر 
صاحبھاء بل لابد معه من تصریح وإِقرار من القائل بقطع السبیل عل التأویل کلە. 

وبعد هذا التمھید نقول: ا جواب عن السؤال السابق ان ما ورد نی السؤال: (إثبات 
الکان للہ تعالی) کلمة تحتمل وجوها بالنظر إلی القائل ونوع اللکانء نسوق فیا یل هذہ 
الوجوہ والاحتمالات: ثم نوضح حکم کل واحد منھا: 

-١‏ إِن أراد بإثبات ا مکان لہ تعالی أُن اللہ تعالی لە الاستواء علی العرش: واللہ أعلم 
بحقیقة وکنہ ھذا الاستواء ولا نعلم حقیقتہ وہو منزہ من جمیع الکیفیات وا مشاہة 
بالخلقء فھذہ العقیدۃ صحیحةء ویوافق ما ذھب إليه السلف من التفویض. 

قال أبو المعین فی (تبصرۃ الأدلة): (قوله تعالی :لس کے اوہ شی 4 تھریہہ کا 
غبر محتملة للتأویلء فحمل تلك الاآیات (آیات الصفات المتشاہة) علیى خلاف هذہہء وإثبات 
المشابہة بینە وبین الأجسام فی الترکیب والتبعیض والتجزئ والتناي؛ وإثباٹت ا حدود 
وا جھات: وإثباتٌ ا مناقضة بین آیات الکتاب؛ ونی ا حمل علی بعض الوجوہ المحتملة دفع 
المناقضة...ء ثم بعد ذلك اختلف مشابخنا رجھم اللہ فذهب بعضھم إلی أن الواجب نی هذہ 
الآیات والأحادیث أن یتلقی ما ورد من ذلك بالإیمان بە والتسلیم لەء والاعتقاد بصحتہ 
وأن لا نشتغل بکیفیتە والبحث عنه مع اعتقادنا أن اللہ تعالی لیس بجسم ولا شبیه 
بل لخلوقات؛ وآن جمیع آمارات ا حدوث عنە منتفیة...٠‏ وبعضھم اشتغل بصرف ھذہ الأیات 
والأخبار إپی ما بحتمل من الوجوہ التي لا تناقض دلائل التوحید والایات المحکمة46. (بصرۃ: 
الأدلة لأبی المعین النسفي ۲۸۰/۱) 
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۲- إن أراد بإثبات اللکان لل تعا ی أنه جالس على العرش والعرش مکان استقرار لە؛ 
وعليه یعتقد ان لە جھة افوق)ء والعلو الحسيیء فھي عقیدة فاسدة حت|. جاء فی اضوء المعالی 
شرح بدہء الأمالی) (ص۳۳): قوله: (ورب العرش فوق العرش لکن... بلا وصف التمکن 
واتصال) أي: بلا وصف الاستقرارہ ولا نعت الاتصال؛ لأن کلیھم| نی حق اللہ من ا محال). 

وآما إذا اعتقد عامي حض ھذا الاعتقاد الناشئ عن ختلف التعببرات العربیة وسماع 
بعض النصوص الشرعیةء فإنه لا یبوجب تکفیرہ ومؤاخذته عليه ئی حقہ قال العز بن عبد 
السلام: (فإن اعتقاد موجود لیس بمتحرك ولا ساکن ولا منفصل عن العا مء ولا متصل بە 
ولا داخل فی ولا خارج عنہ لا بہتدي إليه أحد بأصل الخلقة نی العادة ولا یہتدي إليه أحد 
إلا بعد الوقوف علی أدلة صعبة المدرك عسرۃ الفھمء فلاجل هذہ ا مشقة عفا الله عنھا نی حق 
العامة1.(نہذیب شرح السنوسی ص٦٦)‏ 

قال العلامة ا حموي فی شرح االاأشباہ والنظائرا: (قوله (وصف اللہ تعا یل بحضرۃ 
زوجتہ) فقالث: کنتٌ ظننتٌ أن اللہ تعالی نی السماء كُقرث إلخ. یعني إِن کانت تعلم أُن قومٰا 
ھذا کفر؛ وإلا فالصحیح أنہا لا تکفٌر؛ لن الجھل عذر فی باب اللکفرات: وإن کانت العامة 
على التکفمبر). (غمز عیون البصائر فی شرح الأشباہ والنظائر )٢٦۸ /١‏ 

وإذا اعتقد الکان مَن وَقَفَ على العلوم الشرعیةء ففيه تفصیل: إِن اعتقد ان اللہ تعالی 
-والعیاذ بالله- لە جسم کجسم ال مخلوقء وآأنہ فی حاجة إلی مکان للقعود فھذہ العقیدة 
توجب الکفرہ لہا تعارض النصوص الشرعیة الصریجة ا متواترة. قال فی البحر: فا حاصل 
أنە ییکفُر فی لفظین: هو جسم کالأجسام ھو جسم).(البحر الرائق ۳۷۱/۱). 

وإن کان ینزہ الله تعالی عن مشاہة الخلقء ولا یقول باحتیاجه إلی اللکانء فان کان عالا 
حققا مقبولاء وثقةً نی الأبواب الشرعیة الآخری عند علماء الأمة أوَّلَنَا قوله تأویلا مناسبّاء 
إذا احتمل التاویل. فیقول الشیخ أشرف علي التھانوي نی ١إمداد‏ الفتاوی) /٥(‏ ۲۲۹): اعلم 
الشرع التصور بلا کیف ولا مکانء فلا بحتج بقول أحد وفعله على خلافھ. فإن نقل عن 
صونی مقبول حققء أوّلناہ تأَويلّا مناسبّاء فأما إذا تصور بغیر قصد واختیار علىی وجه 
خاص: فھو معذورہ لقوله عليه السلام للجاریة: أین اللہ؟ قالت: نی السماء قال عليه 
السلام: إِنہا مؤمنة. واللہ أعلم). 
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وحکی الشیخ عبید الله الأسعدي عن الشاہ ول الله الدھلوي رحمه اش: (الذي أُعتقد 
نا وجب أن یعتقدہ جیع اللسلمین فی علماء الإسلام حملة الکتاب والسنة والفقه الذابّین عن 
عقیدة أُھل السنة وا لحدیث: وإنہم عدول بتعدیل النبي صلی الله عليه وسلم حیث قال: 
١حمل‏ ھذا الدین من کل طبق عُدولله'ء وإن قال بعضھم ہما لا یرتضیه هذا العتیّدء وھذا إذا 
کان قوله غیر مردود بالکتاب والسنة والإجماعء وکان ذلك حتملاء وکان مجال ومساغ 
للخوض فيه؛ سواء کان ذلك فی أصول الدینء أو فی المباحث الفقھیةء أو نی ا حقائق 
الوحدانیة).(دار العلوم دیوبند مدرسة فکریة توجیھی ص٢۷۲)‏ 

فان م یکن عاما حققا مقبولاء بل غیر معروف فی العلم والعملء یعتبر اعتقادہ ھذا 
بدعق قال ابن ال مام: (وإن قال جسم لا کالأجسامء فھو مبتدعء لآنه لیس فی إلا إطلاق 
لفظ ا حسم عليه وھو موجِم للنقص؛ فرفعه بقوله لا کالأجسام فلم یبق إلا جرد الاإٴطلاق 
وذلك معصیة تنتھض سبّا للعقاب ما قلنا من الإیہامء بخلاف ما لو قاله علی التشبیه فإنه 
کافر).(فتح القدیر للکمال ابن اھمام .٥٥٣ /١‏ ومثلہ فی البحر الرائق )۳۷۰/١‏ 

۳- إن أُراد القائل بإثبات اللکان للہ تعا ی أن اللہ تعالی موجود فی کل مکان. ولا کیف 
لوجودہ؛ أي فی کل مکان بلا کیف ولا حلول مکان. وحقیقتہ غیر معلومة؛ بل من 
اللتشابہات. فھذا الاعتقاد صحیح مثوّلء وتأویله: المعیة الغیر ا متکیفة باعتبار تجليهء اختارہ 
بعض الصوفیة. وسنذکر مصادرہ نی ا جواب عن السؤال الثانی. 

-٤‏ وإن أراد أُن اللہ تعالی نی کل مکان وکیفه معلومء فھذہ العقیدة فاسدة بلا ریب. 
ویجري فيه ما ذکرنا من التفصیل نی الشق الثانی. 

جاء نی اإمداد الفتاوی): (سؤال :)٦١٤(‏ تخاصم رجال فی مسألة من ا مسائل فقال 
فریق منھم: لا یتجل اللہ تعا ی فی مکان. وھو فی کل مکانء وأما کیف ذلكء فخارج عن 
إدراکنا. وقال فریق آخر: اللہ تل فوق عرشہہ کما دل عليه القرآن الکریم فی غیرما آیة. الخ. 

ال حواب: (السألة ذات خطورةۃ, یعجز عن تحقیقھا العقول ال متوسطةء فلا بجوز الخوض 
فیھاء وخاصة الکتابة لا تغني فیھاء وبالأآخص إِذا م یتبحر ا مرء نی العلوم ا متداولة. وھذا 
القدر من ا جواب هي الصلحةہ إلا أن شوقکم ووعیکم مما ییعث على أن آکتب شیتا بإیجاز 
وبأسلوب سلس؛ فإن قول الفریقین مبھمء ونی حاجة إلی التفسپر. فإن راد الفریق الأول ان 
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اللہ تعا ی نی کل مکان عامرّا لە مثل ا مواء کان باطلا؛ فإنه یستلزم ان اللہ تعالی مکانی. وإنما 
یمتاز عن غیرہ من ا لمکانیات بأنه مکان غبرہ محدودہ ومکان اللہ تعا ی غبر حدود. فکونهہ 
مکانیا یستلزم الاحتیاج إپی اللکان: واللہ تعا ی منزہ من الاحتیاج؛ فھو منزہ من اللکان؛ بل إذا 
تأملنا تبین أنە أحوج إپی اللکان من غیرہ من ا مکانیات؛ فإن غیرہ بحتاج إ ی مکان واحدہ واللہ 
تعالی-والعیاذ بالله- محتاج إپی کل مکان. وأما إذا راد أن تجليه -کا یلیق بذاته المنزهة- لا 
خص العرش؛ فھو نی العرش وغیرہ سواءء فھذہ المسألة لا تنانی نقلا قاطع الدلالة أو دلیلا 
عقلیاء وذھب إليه بعض الصوفیة. فإنه یسع القول بە. وینطبق عليه ظاھر بعض الاّیات 
والأحادیث النبویة...ء وکذلك إِن أراد الفریق الثانی ان العرش مکان وحیز للہ تعا ى فقد 
عُلْم انتفاء الکانیة آنفاء... وإن راد أن لە خصوصیة بالعرش ما یفوق الإدراك والفھم. 
فیوافق ظاھر النصوص. 

)١(‏ ذھب جھور علماء أُھل السنة والحماعة نی ا لمعیة الإھیة إلی أنه معیة علمیةء وذھب 
بعض اھل ا حق من الصوفیة إی ا لمعیة الذاتیةء ویقیدون کونە نی کل مکان بلا کیف ومجھول 
الکنە. والقول الاول آسلم وأحک؛ والقول الثانی مثوّلء وتأویله: المعیة الغبر ا لمتکیفة 
باعتبار تجليه. 

قال العلامة اللوسی:ظوَمَْمَمَك ا مَاكْۃَہ مثیل لإحاطة علمہ تعالی بہمء وتصویر 
لعدم خروجھم عنه آینم| کانواء وقیل: المعیة جاز مرسل عن العلم بعلاقة السببیة والقرینة 
السباق واللحاق مع استحالة ا حقیقةء وقد ول السلف هذہ الایة بذلك أخرج البيھقي نی 
الاأسماء والصفات) عن ابن عباس أنه قال فیھا: عالم بکم أینما کنتم. وآخرج أَیضا عن 
سفیان الثوري أنە سٹل عنھا فقال: علمه معکم. وفی (البحر) أنه اجتمعت الآمة علی ھذا 
التأویل فیھاء وأنہا لا ین علی ظاھرھا من ا لعیة بالذات).(روح العانی ١۸/۱٦۱ء‏ ط: دار الکتب 
العلمیة ببروت) 

وقال القاضی ثناء الله البانی بتي: اإنَ الله وايمٌ بإحاطة نورہ ووجودہ الأشیاء کلھا 
منھا مشارق الأرض ومغارہہا إحاطةً غیر متکیفةً ولا مدركًا کٹھھا. قال المجدد رضی الله 
عنه بی حقیقة الصلاة: إنہا وسعة ذاتیة بلا کیف لا تدرك کٹھھا).(التفسبر الظھري ۱۱۷/۱ء ط: مکتبة 
الرشیدیة باکستان) 


قال العلامة البانی بتي فی مکان آخر: لوَهوَمَر)ہ معیةً غیر متکیفةً طلَِمَاكشٌ4. فان 
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نسبة جمیع الأمکنة إپی اللہ تعا ی علی السواء). (التفسیر الظھري ۱۸۸/۹ء ط: مکتبة الرشیدیةہ باکستان) 

قال الشیخ شرف على التھانوي ره اللہ نی اإمداد الفتاوی): )ما کان المتبادر عند 
العامة من الع الذاتیة ہي ا لمعیّة ا حسمانیة آنکرھا العلماء وکفر بعضھم القائلین بہاء ولو 
رید بہا لمعیّة الغیر التكیْفةُ فلا حذور نی القول بہاء والامتناع فی اجتماعھا بالاستواء لأن 
الذات لیست بمتناھیة وا معیة لیست بمتکیّفَةٍ ومن لم یقدر علی اعتقادھا بلا کیفیة فالأسلم 
له أن یقول بالمعیة الوصفیة فقطء وہہذا التقریر حرج ا حواب من کل سؤالء وارتفع کل 
إشکال: وا حمد لل الکببر ا متعال عن کل مقال وخیال). (زإمداد الفتاوی )١۱/٦‏ 

قال العلامة زاهد الکوثري رحمہ اللہ: (وأما قول من یقول: إنہ تعا ی فی کل مکان - 
بالنظر إلی نقل الصنف- فظاھرہ قول بالتجسیم علی حد قول من یقول: إِنە ئی مکان دون 
مکانء إلا إذا أراد تنزیہہ تعالی عن ال حلول نی اللکان والزمان). (حاشیة العلامة الکوٹري علی 
(الاختلاف فی اللفظ والرد علی ا حھمیة والمشبهة) لاہن قتیبةء ص۲۸) 
معنی الاستواء علی العرش عند السلفیین: 

یعتقد السلفیون واللامذھبیون ان اللہ تعا ی استوی على العرش بذاته بعد تسویة 
السماوات؛ بل ذھب بعض السلفیین إلی أنه جلس عليه وقدماہ علی الکرمبی. (صفاتِ متشایہات 


اور سلفی عقائد (الصفات ا متشابہات والعقائد السلفیة)ء ص ۱۰۹)۔. 

فقال الشیخ العثیمین: (إن أھل السنة استدلوا علی علو اللہ تعالی علوٌا ذاتیًا بالکتاب 
والسنة واللاجماع والعقل والفطرة).(شرح العقیدة الواسطیة ۳۸۸/۱) 

معنی العلو الذاتی أُن الله تعالی بذاته علی العرشء وھذہ مغالطة من الشیخ العثیمین؛ 
فان ابن ا جحچوزی الحنبلی یقول: (وقد حمل قوم من ا متآخرین ھذہ الصفة علی مقتضی ا جس 
فقالوا: استوی علی العرش بذاته. وہذہ زیادة م ینقلوھاء إنم| فھموھا من إحساساتہم؛ وھو 
أن المستوي علی الشیء إنما یستوي عليه ذالّه. قال ابن حامد: الاستواء مماسة وصفة لذاته 
وا مراد بە القعود. قال: وقد ذھہبت طائفة من أصحابنا إلی أن اللہ تعا ی على عرشه ما ملأہ 
وأنه یُقعد نبہّه معه علی العرش. وقال: والنزول انتقال۔ 

وعلی ما حکي تکون ذاته أصغر من العرش؛ فالعجب من قول هذا ما نحن جسمة). 
(دفع شبھة التشبیه لابن ا حجوزي ص٢۲ء‏ ط: ا لکتبة الأزهریة) 
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ولذا حکی الذھبي ۔وقد تتلمذ علىی ابن تیمیة - قول بحپی بن عمار: ابل نقول ھو 
بذاته علی العرش؛ وعلمه محیط بکل شيیء)ء ثم قال: (قولك (ہذاته) هذا من کیسگ). (العلو 
للذهبيیء ص٢٤۲ء‏ ط: مکتبة أضواء السلف: الریاض) 

وجاء فی ترجمة إسماعیل بن حمد التمیمي: اقلت: الصحیح الکف عن إطلاق ذلك إذ 
م یأت فیه نص؛ ولو فرضنا أن العنی صحیح فلیس لنا أن نتفوہ بشیء م یأذن بە الله خوفًا من 
ان یدخل القلبٔ شی من البدعة).(سپر أعلام النبلاء )۹٦/۲۰‏ 
الاستواء بمعنی ا حلوس عند السلفیة: 

ویحمل الشیخ العثیمین الاستواء علىی العرش؛ علیى ا جلوس على العرش ویقول: 
(الاستواء علی الشيء نی اللغة العربیة یأتی بمعنی الاستقرار وا جلوس... فإن ثبت عن 
السلف آنہم فشروا ذلك با جلوس فھم أعلم منا بہذا). (إثبات ا حدلل عز وجل: ص۸۱) 

وقال ابن القیم أَيضا بجلوس اللہ تعا ی على العرش؛ فیحکيی عن خارجة بن مصعب: 
(وھل یکون الاستواء إلا اس جل وس . (الصواعق المرسلة نی الرد علی ا حھمیة )٣٥٣٠٣/٤‏ 

وقال ابن القیم فی مکان آخر: اإنّ ا جھمیة ما قالوا: إِنَ الاستواء مجاز؛ صرّح أھل 
السنة بأنه مستو بذاته علی العرش). (ختصر الصواعق الرسلق ص۳۷۷) 

قال الشیخ عبد ال رحمن السعدي آستاذ الشیخ العثیمین-: ١‏ فثبت آنە استوی علی 
عرشه استواءٗ یلیق بجلال سواء قُمر ذلك بالارتفاعء أو بعلوٴہ علی عرشہہ أو بالاستقرار؛ 
أو اُلوس؟. (الأجوبة السعدیةعن السائل الكویتیة ص۹١٦.‏ وانظر: إلبات الد للعز وَج لص )٦٦‏ 

وادعی حمود الدشتي أنه قول کثبر من أھل السنة والحماعة فقال: (صرٌّح کثیر من 
اُھل السنة والحماعة بإطلاق لفظ ا حلوس والقعود لہ تعا ی). (اثبات ا حد للہ عز وجل. لمحمود بن أي 
القاسم الذّشتيیء ص٦٦)‏ 

وروی محمود الدشتي نی کتابہ (إثبات الحدا حدیثا عن عمر رضي اللہ عنهء یدل علی 
أنه لا یبقی قدر أربع أنامل من العرش بعد جلوس اللہ تعا ی. وإِليك نصهە: اعن عمر قال: 
أتت امرأَةّ النبيٌ صل اللہ عليه وسلم فقالت: ادع اللہ ان یدخلني ا جنة. فعظم الربٌء وقال: 
إِن کرسیه فوق السماوات والأرض, وإنه یقعد عليه فم| یفضل منە مقداژ أربع أصابع - ثم 
قال بأصابعہ بجمعُھا- وإن لە أطیطا کأطیط الرٌحل ا حدید إذا رّیب).(اثبات ا حد لہ عز وجلء 


)۱٤١ص‎ 


القصیدةً المَم اوت ۸ شرح العقیں ة الطحاونَة 

روی ابن ا حچوزي حدیث عمر رضي الله عنه هذا نی (العلل ا لتناھیةا (١/٥)ء‏ وقال: 
(ھذا حدیث لا یصح عن رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ إسنادہ مضطرب جدا٢.‏ 

تفید ہذہ الروایة أولّا أُن الله تعالی جالس على الکرمي؛ فی حین یقول الشیخ خلیل 
الھراس: (والصحیح فی الکرمی أنە غیر العرش؛ وأنه موضع القدمین).(شرح العقیدة الواسطبة 
للھ راس ص٦۸)‏ 

فإن رید بالکرمی ھنا العرشء ففي جانب آخر یقول السلفیون: بجلس اللہ تعال ی نبیە 
علىی العرش معه. وحیث لا یبقی مقدار أربع أصابع من اللکان فی العرش فأین بجلس رسول 
اللہ صلى اللہ عليه وسلم؟ وإن حملنا حدیث عمر رضي الله عنه علی أنە یبقی مقدار أربع 
اُصابع بعد جلوس اللہ تعا ی علىی العرشء فالظاھر ان ذا القدار من الکان لا یسع بشرا من 
لان 

ویقول السلفیون-بجانب قو‌م بجلوس اللہ تعا ی على العرش - أَیضًا بأن العرش یئط 
بەہ کما یفید حدیث عمر رضي اللہ عنه. کما نقل ابن تیمیة وابن القیم عن کعب الأحبار ان 
العرش یئط بہ؛ وحمل الحدیث علىی ظاھرہ بعد تصحیحہ؛ وإليك النص: اقول کعب 
الأحبار: روی آبو الشیخ الأصبھانی نی کتاب (العظمة) عنه بإسناد صحیح... ثم رفع 
العرش فاستوی عليهء فا فی السماوات سماء إلا مھا أطیط کاطیط الرحل نی أول ما یرتحل من 
ثقل ا حبار فو قَھٌ). (اجتاع ا حیوش الإسلامیة ۲/ .٦٦٢‏ بیان تلبیس ا لجھمیة )۲٦۸/۴‏ 

حکی ابن تیمیة عن القاضي أبي یعلی: لا یستحیل حمل ھذا ال بر على ا لمعنی الظاھر 
أي: أُن الثقل على العرش ہذات ال رحمن. وإليك النص: (اعلم آنه غیر متنع حمل ا خبر علی 
ظارہ أنْ ثقله حصل بذات الرحمن إذ لیس نی ذلك ما بحیل صفاته). (یان تلیس ا ھمیة /٣‏ ۲۷۲. 
وانظر: ص۸٦۲)‏ 

کما یعتقد السلفیون فی الکرسي آنہ موضع قدمي اللہ تعالی. وکرسي اللہ تعا ی بإزاء 
العرش. فیقول الشیخ خلیل الھراس: والصحیح فی الکرسی أَله غیژ العرشء وآنه موضع 
القدمینء وأنه نی العرش کحلقة مُلقاۃِ نی فَ۹ .(شرح العقیدة الواسطیة للھراسء ص٦۸)‏ 

حکی فی امنتخب أحادیث) باب العلم ص ۳۰٣‏ حدینًا بخص جلوس اللہ تعا لی على 
العرش؛ أحد رواته العلاء بن مسلمة وھو واضع ا حدیث. وإليك النص: 


حدثنا أحمد بن زھیر التستري: ثنا العلاء بن مسلمة ثنا إبراھیم الطالقانیء ثنا ابن 
المبارك عن سفیان بن حربء عن ثعلبة بن ا حکمء قال: قال رسول الہ صلی اللہ عليه 
وسلم: ایقول اللہ للعلماء یوم القیامة إذا قعد علی کرسیه لقضاء عبادہ: إنی م أجعل علمي 
وحکمي فیکم: إلا وأنا أرید أن أغفر لکم؛ علی ما کان فیکمء ولا أبالی). (للعجم الکییر للطبران 


)۸۲ 

وثق اهیثميی والمنذريی رجال ھذا ا حدیث .(نجمع الزوائد ١/٦۱۲؛‏ الترغیب والتڑھیب .)۰۷/١‏ 
وأحد رواته العلاء بن مسلمة واضع الحدیث: فیقول ابن طاہر رم اللہ: (کان یضع 
ا حدیث). وقال ابن حبان:(یروي الملوضوعات). وقال الأزدی: ١لا‏ تحل الروایة عنه٢.‏ وقال 
الذهبي: (متھم بوضع ا حدیث).(راجع:الجروحین۲/ ۱۸۰؛ الغني فی الضعفاء ٢/٤٤٤؛‏ میزان الاعتدال )٥٠١/١‏ 

وم یروِہ بلفظ لإذا قعد علی کرسیە) إلا العلاء بن مسلمة. ذکرہ الطبرانی ی (المعجم 
الکبیرا. 

رواہ بغیر هذا اللفظ الإمام البيھقي نی (المدخل إلی السنن الکبری) (رقم: )٤٥۷٥‏ 
والطبرانی فی (المعجم الصغیر) (رقم:١۹٤)‏ عن أبي موسی الأشعري رضي الله عنه. ورواہ 
ابن عدي نی (الکامل) )۱٦٢ /٥(‏ عن أي أمامة الباھلی أو واثلة بن الأسقع -بالشك-. 
ورواہ العقیل فی ا(الضعفاء الکبیرا (۳۷۱/۳) عن ابن عباس رضي اللہ عنھم|. فھذہ 
الأحادیث کلھا م ترد بلفظ ١إذا‏ قعد علی کرسیەه). وإن کان ھذا ا حدیث لا بخلو من ضعف؛ 
ففي روایة البیھقي أحمد بن حمد بن الآزھرہ وی روایة الطبراني موسی بن عبیدةء فی روایة 
ابن عدي عثمان بن عبد ال رمنە وئی روایة العقیلی مجالد بن سعید وکلھم ضعفاء. 

یقول عبد المادي الحنبلی -من خص تلامذة ابن تیمیة- فی (الصارم ا منکي نی الرد عل 
السبکي) (ص٢٣٣-۲۳۱):‏ اوقد اختلف ا ثبتون للنزول ھل یلزم منہ خلو العرش منە أم 
لا...: قالت طائفة: لا یلزم منەه خلو العرش؛ بل ینزل إلی سماء الدنیا وھو فوق العرش... 
وقالت طائفة أآخری: بل خلوا العرش منە من لوازم نزولهہ فنقول: ینزل إلی السمء الدنیا 
ویخلو منە العرش إذا نزلء لن النزول ا حقیقي یستلزم ذلك). فھل یکون اللہ تعا ی حینا فوق 
العرش؛ وحینا تحت العرش؟!! فعلم أنہم ذھبوا إلی التجسیم أحیاًا. 


التصید٤المَماوتٌة ٦‏ شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 


(الوجہ ا خامس: أن العرش فی اللغة السریر بالنسبة إلی ما فوقەء وکالسقف بالنسبة إلی 
ما تحتہء فإذا کان القرآن قد جعل للہ عرشٌاء ولیس هو بالنسبة إليه کالسقف؛ علم أنە بالنسبة 
إليه کالسریر بالنسبة لی غیرہہ وذلك یقتضی أنه فوق العرش۷.لیان تلیس اجھىیة )۲۷۸/٣‏ 

صنف ابن تیمیة رسالة سماھا وٹ النزول)ء أي: ینزل الله تعا ی إلی السماء الدنیاء 
ثم یقول: الیس نزوله کنزول الأجسام). یقول ہذا فی جانبء وفی جانب آخر یقول: علی 
یمین العرش مکان فارغ. وحینا یقول: العا م قدیم بالنوع؛ ولیس للعا م ابتداء. فقد کان شیء 
من العالم فی کل حین. وفی جانب آخر یقول: خلق اماء أولّا أو خلق القلم أولّا ؟۴!! 

ذکر الإمام الرازي فی اتفسیرہ) عشرة وجوہ من الفساد حمل الاستواء علی العرش- 
علی ا جلوس والاستقرار علی العرش. 

وحکاھا الاآلوسی أیضا فی (روح المعانی) نقلا عن الرازي. (مفاتیح الغیب ۸/۲۲ طہ:۴. روح 
المعانی ۸/ ٣۷٤-٣۷٤‏ طە:۳) 

یقول العلامة الکشمیري رحمہ الله: (أما الاستواء بمعنی جلوسە تعا ی عليه فھو باطلء 
لا يذْعب إليه إلا غبيٌ أو غوئء کیف وأن العرش قد مرتُ عليه أحقاب من الدھر وم یکن 
شینًا مذکوڑاء فھل بقل الآن الاستواء عليه بذلك ا معنی).(فیفی الباری "/ ۴۹۲) 
مشاھدة ابن بطوطة منظر نزول ابن تیمیة من درج ا نبر وشرح حدیث 
النزول: 

یقول ابن بطوطة: (فحضرته یوم ا لحمعةء وھو یعظ الناس علی منبر ال جحامع 
ویذکرھم. فکان من جملة کلامه أن قال: إن اللہ ینزل إلی السماء الدنیا کنزولی هذاء ونزل 
درجة من درج امنبر) .(رحلة ابن بطوطةء ص۱١۱۱-٢١۱)‏ 

أجاب عنه السلفیون بأن ابن بطوطة حین وصل إلی الشام کان ابن تیمیة فی السجن؛ 
فکیف خطب الناس؟ 

والذین صححوا ھذہ القصة قالوا: نہبه (أي: ابن بطوطة) قطاخٌ الطریق آثناء الرحلة 
فضاعت الأوراق التيی سجل فیھا قصص السفرہ والتواریخ معھاء استمر ابن بطوطة في 


الَصیدڈ المَماوتة ٦‏ شرخ التقیدةٍالطْحاونة 
رحلتہ تسعا وعشرین سنةء وبعد ذلك بعامین أملی القصص والاأحداث من حفظھ. وما أبلغ 
ان حفظ أسماء مثات البلاد والأمصار ومئات الأفراد والأشخاص: ومثات الأحداث 
والقصص؛ فضلاعن حفظ الایام والشھور والسنوات! فکئبرا من یتذکر ا مرء قراءة کتاب 
من الکتب؛ ولا یتذکر تاریخ قراءته. وما قاله ابن بطوطة وافقه عليه القاضي أبو عبد اللہ. 
یقول عبد الحيي الکتانی رمہ اللہ: (وقال القاضی أبو عبد الله المقري الکببر فی رحلته (نظم 
اللالی فی سلوك المالی) حین تعرض لشیخیه ابني الإمام التلمسانی ورحلتھ|: ناظرا تقيی 
الدین ابن تیمیة وظھرا عليه وکان ذلك من أسباب حنتهء وکانت لە مقالات شنیعة من 
إمرار حدیث النزول علی ظاھرہ وقولہ فيه (کنزولی هذا) وقوله فیمن سافر لا ینوی إلا 
زیارۃ القر الکریم لا یقصر لحدیث لا تشد الرحال).(فھرس الفھارس ۱ء۔ وانظر: الدرر الکامنة 
۲ )( 

وابن بطوطة رحالة شھبر عرفت رحلتہ بب (تحفة النظار فی غرائب الأمصار وعجائب 
الأسفار). ترجمت إلی معظم اللغات. یقول فیھا: 

(فحضرته یوم ا جمعة وھو یعظ الناس علی منبر ا جامع ویذگرھم فکان من جملة 
کلامہ ان قال: إن اللہ ینزل إلی السماء الدنیا کنزولی هذاء ونزل درجة من درج ا منبرہ فعارضه 
فقیه مالکي یعرف بابن الزھراء وأنکر ما تکلم بە فقامت العامة إپی ھذا الفقيه وضربوہ 
بالأآیدي والنعال ضربًّا کثبرٌا حتی سقطت عاامتہ وظھر علىی رأسه شاشیة حریر؛ فأنکروا 
عليه لباسە واحتملوہ إلى دار عز الدین بن مسلّم قاضی ا حنابلة فأمر بسجنە وعزرہ بعد 
ذلك؛ فأنکر فقھاء ا مالکیة والشافعیة ما کان من تعزیرہ ورفعوا الأمر إ ی ملك الأمراء... 
وبعث العقد إلی الملك الناصر فأمر بسجن ابن تیمیة بالقلعة فسجن بہا حتی مات في 
السجن).(رحلة ابن بطوطةء ص۱١۱۱-٢١۱)‏ 

اعترض الشیخ محمد بہجة بیطار الدمشقي فی کتابہ (حیاة شیخ اللإسلام ابن تیمیةا 
(ص٤٣-٤؛‏ ط: الکتب الإسلامی بیروت) من تَُلاثة وجوہ: 

-١‏ وصل ابن بطوطة دمشق نی ۹/ رمضانء فی حین سُچنّ ابن تیمیة فی شعبان قبله. 

اأجاب عنە أھل العلم بأن الشیخ شرف الدین أبا عبد الله محمد بن عبد الله الطنجي 
العروف بابن بطوطة نہبه القراصنةء وضاعت مذکراته کلھا. واستمر ابن بطوطة نی الرحلة 


العصیدڈالمماولٌة ٦٦‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
تسعا وعشرین عاماء وبعد ذلك بعامین أمل قصص رحلته من حفظہھ. فأخطاً نی التواریخ 
بالإاضافة إلی الخطاً فی بعض ال جحزئیات: وآما الأحداث والوقائع فصحیحةء فمثلا لو قلت: 
بدأات دراسة دورۃ ا حدیث الشریف عام ۱۹۷۰ء فھذہ القصة العادیة صحیحة اللھم إلا 
ان الیوم الذي بدأت فیه وانتھیت منھا فقد یقع فیه ا خطاً. ولقاء ابن بطوطة ابنَ تیمیة عام 
٦ھ‏ وہذا العام صحیح. وأخطاأً نی تحدید الشھر. 

ألا تری قصة الإسراء لا ینکرصحته مسلمء ذکرھا القرآن الکریم؛ ورغم ذلك 
اختلف المحققون فی تحدید الیوم والشھر والعام. واختلفوا فی الشھر عل خسة أقوال. 
کذلك اختلفوا نی الیوم والعام علی عدد من الأقوال. 

وما آکثر هذا النوع من الاختلاف نی القصص التي ترجع إلی النبي صلى اللہ عليه 
وسلم والصحابة والتابعینء وقد سلك العلماء نی مثل هذا مسلك الإمساك عن تحدید الیوم 
والشھر والعام بصورۃ قاطعة. ولا یمکن الشك فی صحة القصة. 

۲- واعترض ٹثانیّا: أن ابن تیمیة م یکن یعظ على النبر؛ بل علىی الکرسيی. 

وا جواب عنە ان ا چامع الأموي أوسعء بل رہم| یفوق المساجد کلھا سعة. فکانت 
تکون فیه الکراسی وا منابر. فکان یعظ علی الکرسيی حیناء وعلی المنبر حینا آخر. 

قال الشیخ أبو الفتح الیونینی (م:٦۷۲ھ):‏ (ونی یوم ا حمعة عاشر صفر جلس الشیخ 
تقي الدین أحمد بن تیمیة علی ا نبر برواق ا حنابلة بجامع دمشق مکان والدہ یفسر القرآن 
الکریم وغیر ذلك).(ذیل مرآة الزمان ۲۰٠/٤‏ لأي الفتح موسی بن حمد الیوئیني) 

قال ا لحافظ ابن کثبر: الثم جلس الشیخ تقي الدین المذکور (أي: ابن تیمیة) أَيضُا یوم 
ا حمعة عاشٍر صفر با لجامع الأموي بعد صلاة ا جمعة علی منبر قد هیّئ لە لتفسیر القرآن 
العزیز. (البدایة والنھایة ۱۳/ )٥٣٣‏ 

قال ابن عبد المادي الدمشقي: اویتکلم فی ال حوامع علی ا لنابر بتفسیر القرآن وغیرہ 
من بعد صلاة ا لحجمعة إی العصر ). (العقود الدریک ص۲۸۳) 

قال ا حافظ ابن حجر: اوکان یتکلم علىی ا لمنبر).(الدرر الکامنة١/۱۷۹)‏ 

-٣‏ واعترض الشیخ بیطار أَضا بن ابن بطوطة ذکر قبر زکریا عليه السلام فی ال جامع 
الأمويء وإنم| فیه قبر بجیی عليه السلام. 


العصید٤المماولٌة ٦‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 

هذا خطاً عادي. وفصل صدیقنا الشیخ رشید أ مد -ٌأستاذ ا حدیث بدار العلوم/ 
اکورہ ختك- نی کتابه (دفاع درس نظامی) (دفاعًا عن ا منھج الدراسی النظامي) الکلام على 
اعَاقاف اود طارعل ارح طرطاہ ا ا اص 3:۹202 کاحعلع لعل 
القصة غبرہ من اأُصحاب الکتب الأردیة. وأمثال هذہ الأخطاء تصدر من الؤلفین. وقد 
صدر عن ابن تیمیة نفسه أمثاله وقد جمعھا الشیخ أبو بکر الغازي فوري نی کتابه (ھل ابن 
تیمیة من أُھل السنة والحاعة؟) ص .٦٦ -٦٦‏ ولا نسوق تفادیا من الاإطالة. 
استدلال السلفیة علی استقرار الله تعا لی بحدیث ا حاریة: 

یستدل السلفیون علىی استقرار اللہ تعا ی علىی العرش بحدیث ال حاریة الذي جاء فیه 
نہا قالت -حین سأَهھا رسول اللہ صلى الله عليه وسلم:أین اللہ؟-: نی السماء. وم ینکر عليه 
النبي صل الله عليه وسلم. فآخذ منہ أن اللہ تعا لی فوق السم|وات: أي: علی العرش. 

وھذا الاستدلال غبر صحیح لوجوہ: 

1ج م یذکر الحدیث قید (بذاتهہ). 

َوھد٢:یرخآأ قال اللہ تعا ی:ط وَمْوَألَ اوت وف الس )4 (الأنعام: ۳)ء وقال نی آیة‎ -٢ 
زی فی اک لت الین الاپ (نرخرف: :۸)ء فھل ذات اللہ تعالی متعددۃ؟ واحدة فی السماء‎ 
وواحدة على الأرض؟ والظاہر علی خلاف ذلك. وإنما المراد تج اللہ تعال ی وقدرتہ‎ 
وحکومته.‎ 

-٣‏ ولا یصح ھذا الاستدلال حتی وفق عقیدۃ السلفیین أيضا؛ لآن ا جحاریة قالت: ۷نی 
السماء)ء وأما السلفیون فیقولون: الله تعا ی مستقر عى العرش. 

-٤‏ ھذا ا حدیث انی السماء) فی جواب ١أین‏ اللہ؟) أو حدیث !الا فی جواب امن نی 
السماء) شاذء والصحیح بلفظ: ‏ أتشھدین أُن لا إلە إلا اللہ؟+. صنف السقاف رسالة نی 
تحقیق ھذا ا حدیث. حاصلھا إلیکم: (وسبق أن قلنا: لا نوافق علی کل ما جاء فی کتب 
السقاف). 
تحقیق حدیث ا لحاریة: 


حدیث ا حاریة رواہ عدد من الصحابةق 8ی بعضھا بلفظ این اللہ۶) أُو نحوہ وی 


الکصیدڈ المَم اوه ٦٤‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 
بعضھا: (من ربك؟) وما فی معناہ. ونبداً بذکر الروایات التيی وردت بلفظ ١‏ أین اللہ؟) أو ما 
فی معناہ: 
حدیث الحاریة بلفظ (أین اللہ؟) و ما نی معناہ: 

حدیث ا جحاریة بلفظ ١أین‏ الله؟) أو ما نی معناہ رواہ: معاویة بن ال حکم السلمي؛ وأبو 
ھریرۃء وأبو جحیفة وکعب بن مالكء وعکاشة بن محصن؛ وبجیی بن عبد الرمن؛ وعبد 
الله بن عباس؛ وعبد الله بن عمرہ وعمرو بن وس عن رجل من الأنصار. ویشھد لە حدیث 
أي زرعة. 

)۷ حدیث معاویة بن ا حکم السلمي: رواہ اللإمام مسلم ٹی اصحیحہ) (رقم:‎ -١ 
وغبرہ من الملحدثین بطرق عدة.‎ 

ومدار إسناد ھذا ا حدیث: ھلال بن أَبي میمون: ذکرہ ابن حبان نی الثقات. وقال 

النسائي فیه: لیس بە بأس. وقال أبو حاتم: ایکتب حديله وھو شیخ). 

۲- حدیث أي ھریرۃ: روي من ثلاث طرقء عن عبد ال رحمن بن عبد الله السعودي؛ 
عن عون بن عبد الله . (سنن أي داود رقم:٤۳۲۸ء‏ شرح معانی الآثارہ رقم:٠ )٥٦۹٤‏ 

وسندہ ضعیف لاختلاط المسعودي. 

ورواہ عن ال مسعودي الطبرانی نی (المعجم الأوسط) (رقم:۸۹٥۲)‏ بلفظ من ربك؟۱. 
فعادت الروایة بلفظ ١‏ این الله؟) مشک وکا فیھا۔ 

ولحدیث أبي ھریرة بلفظ ١‏ این الله؟) طریقان: إحداہما عن زیاد بن الربیعء قال: ثنا 
حمد بن عمرو بن علقمة...(التوحید لابن خزیمة ۱۸۴/۱)ء وثانیھما: عن عبد العزیز بن مسلم 
القسملی قال: حدثنا حمد بن عمرو...(شرح مشکل الآثارہ رقم:٤۹۹٥)‏ 

ھذان الإسنادان صحیحان؛ ولکن رواہ ماد بن سلمة عن حمد بن عمرو بلفظ (من 
ربك؟٢.(سن‏ النسائی, رقم: )۳٦٣٣‏ فتسرب الشك إ ی الروایة بلفظ ( این الله؟). 

۳- حدیث أي جحیفة: رواہ الخطیب نی تاریخ بغدادا :)٥٦٦۸/۱۰(‏ عن صرد بن 
حماد أبو سھلء قال: حدثنا ا حسن بن الحکم بن طھمانء قال: حدثنا أبو معدانء عن عون بن 


العصید٤‏ الکماوئٌة ٦٦‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوة 

قال ا لخطیب فی صرد بن ماد: (ما علمت من حاله إلا خیرا).(تاریخ بغداد )٥:۸/۱۰‏ 

ووثق ابن معین الحسن بن ا حکم. وقال ابن حبان: اببخطئ کثبرا ویہم شدیدا). (میزان 
الاعتدال١/٤۸٥)‏ فھذا الإسناد ضعیف. 

وراہ الطبرانی نی (المعجم الکبیر) /۱۱٦۰/۲۲(‏ ۲۹۷) عن محمد بن عثان ا حجزري عن 
سعید بن عنبسة القطان عن أي معدان عن عون.وسعید بن عنبسة القطان ا خزاز متھم 
بالکذب.فلایصح ھذا الإسناد. 

کما وقع الخطاً نی إسنادہ ومتنه؛ فقد ورد ھذا الحدیث بلفظ (من ربك؟) بسند أي 
معدان عن عون بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن أبیه عن جدہ.(العجم الکبیر ۳۳۸/۱۳۰/۱۷. 
المستدرك للحاکم؛ رقم:٥٥٢١١)‏ 

-٤‏ حدیث کعب بن مالك: رواہ الطبرانی نی (المعجم الکببرا (۱۹۳۴/۹۸/۱۹) من 
طریق عبد الله بن شبیب.وعبد الله بن شبیب ذاہب الحدیث وسارق الحدیث؛ فلایصح ھذا 
ا حدیث أیضا۔ 

-٥‏ حدیث عکاشة الغنوي: رواہ ابن شاھین بی کتاب الصحابة بسند زھیر بن عباد. 
وعکاشة الغنوي مجھول. وإنم ذکرہ ابن شاھین نی الصحابة لأجل ھذا ال حدیث فقط. وبین 
ابن شاھین (ا مولود عام ۲۹۷ھ) وبین زھیر بن عباد (م:۲۳۸) انقطاع. بین ولادة ابن شاھین 
ووفاۃ زھیر بن عباد ستون عامًا. فالاإٴسناد ضعیف. 

)٥۹٤۷ ۰ حدیث عبد الله بن عباس: رواہ البوصیري فی اإتحاف الحخیرة ا مھرۃ( رقم:‎ -٦ 
بإسناد سعید بن ا مرزبان. وسعید بن ا مرزبان قال فيه ابن حبان: کثیر الوھمء فاحش ا خطأً.‎ 
وقال البخاري: منکر الحدیث. وقال الدارقطني: متروك؛ فھذا الإسناد ضعیف أَیضًا.‎ 

۷- حدیث عبد الله بن عمر: رواہ ا حارث بن حمد نی (بغیة الباحث) (رقم:١٥)‏ بسند 
الخلیل بن زکریاء وخلیل متروك ا حدیث: ومتھم بالکذب. 

۸- حدیث عمرو بن اوس عن رجل من الأنصار: رواہ عبد الرزاق نی (الصنف) 
(رقم: )۱٦۸٥١‏ بسند أبي بکر بن حمد. وآبو بکر بن محمد بن أي سبرۃ متروك ا حدیث أو 


۹- مرسل بجی بن عبد ال رحمن بن حاطب: رواہ أبو أحمد العسال فی کتاب السنة بسند 


العصید٤المَماونة ٦‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
آسامة بن زید. کم فی (التلخیص الببر) (۳/ .)٥۸۰‏ وبین أبي مد العسال وأسامة بن زید 
انقطاعء فالإاسناد ضعیف. 

۰- وفذہ الأحادیث شاھد أيضًاء ورد فيه السؤال بلفظ: (أین) عن اللہ تعا یء یقال 
لیت العآن اذ التمذي فی اسننها (رقم:۳۱۰۹) بسند وکیع بن خُذٌس. ووکیع بن 
حدس الطائفي ذکرہ ابن حبان فی (الثقات٢.‏ وقال ابن قتیبة: غیر معروف. وقال ابن القطان: 
جھول. 

علی أن ھذہ الروایة منکرۃ معنی؛ لنہ ورد فی صحیح البخاري: کان اللہ وم یکن 
ثیء غیرہ).(صحیح البخاري: رقم:۳۱۹۱) 
حدیث ا حاریة بلفظ :من ربك؟ أو بلفظ :(اتشھدین ان لا إله إلا اللہ): 

حدیث ا جحاریة بلفظ من ربك) أو بلفظ: ١أ‏ تشھدین ان لا إلە إلا اللہ): رواہ الشرید 
بن سویدہ وأبو ھریرةء وعتبة بن مسعودہ وعبد الله بن عباس بسند متصل. ورواہ عبید الله 
بن عتبة وعطاء بن أي رباح وا حکم بن عتبة مرسلا. 

-١‏ حدیث الشرید بن سوید: رواہ النسائي نی (السنن) (رقم:٣٣٦۳٥)‏ وابن حبان في 
اصحیحہ) (رقم:۱۸۹) بسند ماد بن سلمة عن محمد بن عمرو بلفظ: افقال ھا النبی صلی 
الله عليه وسلم: (من ربك؟) قالت: اللہ قال: )من أنا؟) قالت: أنت رسول اللہ٢.‏ وحمد بن 
عمرو بن علقمة قال فیه الشیخ شعیب الأرنؤوط: (صدوق حسن الحدیث)ء فا حدیث 
إسنادہ حسن. 

۲- حدیث أيي ھریرۃ: رواہ ابن خزیمة نی (التوحیدا (۱/ ۲۸۳) بسند أُسد بن موسی 
عن عبد الرمن بن عبد الله الملسعودي بلفظ: امن ربك؟). وأسد بن موسی صدوق ثقة 
سمع من الملسعودي قبل الاختلاط؛ فا حدیث صحیح سنذا۔ 

ورواہ الطبرانی نی االمعجم الأوسط) (رقم:۹۸٥۲)‏ عن عبد اللہ بن رجاء عن 
المسعودي. وعبد الله بن رجاء صدوق ثقة. سمع اللسعودي قبل الاختلاط؛ فا حدیث 


۳٦‏ حدیث عتبة بن مسعود: رواہ ا حاکم نی (المستدرك) (رقم: ۹۶)سوة اآغدین 


العصید٤‏ الکماوئٌة ٦۷‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
عليه وسلم: (من ربك؟) قالت: رں اللہ قال: ١۷فیا‏ دینكث؟) قالت: الإاسلام قال: (فمن 
أنا؟) قالت: انت رسول اللہ". ورجال إسنادہ کلھم ثقات؛ فا حدیث ظاھرہ الصحة. 

)۱۲۳٣۹ /۲٦/۱۲( حدیث عبد اللہ بن عباس: رواہ الطبرانی نی (الملعجم الکبیر)‎ -٤ 
بسند محمد بن عبد ال رمن بن أيي لیلل عن ا منھار بن عمرو بلفظ: افقال: (اأتشھدین أُن لا إله‎ 
إلا الله؟) قالت: نعم. قال: (اتشھدین آني رسول اللہ؟) قالت: نعم). فھذا ا حدیث ضعیف‎ 

ورواہ الطبرانی نی (المعجم الأوسط) (رقم:۷۰۷۰) بسند بجبی السکن عن قیس بن 
الربیع بلفظ: افقال: (آتشھدین أن لا إلە إلا اللہ؟) قالت: نعم. قال: (أٗتشھدین آن رسول 
اللہ؟) قالت: نعم).ویجیی السکن ضعیف ومتھم بالکذب؛ فالإسناد ضعیف. 

)۱٥۷ ٣٤:مقر( مرسل عبید الله بن عبد اللہ بن عتبة: رواہ الإمام مد نی (المسندا‎ -٥ 
بسند الشھاب الزھري عن عبید اللہ بن عبد اللہ عن رجل من الأنصار بلفظ: افقال ما‎ 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (اتشھدین ان لا إلە إلا الله؟) قالت: نعم قال: (أتشھدین‎ 
اُتؤمنین بالبعث بعد الموت؟) قالت: نعم). ورجال‎ ١ نی رسول اللہ؟) قالت: نعم؛ قال:‎ 
إسنادہ کلھم ثقات. وعبید اللہ بن عبد الله من الفقھاء السبعة۔ و إبہام اسم الصحابي غبر‎ 
مضر؛ فھذا اللإسناد متصل صحیح.‎ 

-٦‏ مرسل عطاء بن أي رباح: رواہ عبد الرزاق نی (المصنف) (رقم:١۸۱٦۱)‏ عن 
عطاء بلفظ: (فسأها النبي صلی الله عليه وسلم: (أتشھدین أن لا إلە إلا اللہ؟) قالت: نع 
(وآن محمدا عبد الله ورسولە؟) قالت: نعمء (وأن الملوت والبعث حق؟) قالت: نعم؛ (وأن 
الحنة والنار حق؟) قالت: نعم) مرسلا۔ وضعف مل العلم مراسیل عطاء 

۷- مرسل ا حکم بن عتبة: رواہ اللالکائي نی (شرح أصول اعتقاد اُمل السنة) (رقم: 
۲) بسندد خالد بن حیان عن معقل بن عبید اللہ بلفظ: (فقال ما رسول الله صلى اللہ عليه 
وسلم: (أتشھدین ان حمدا رسول اللہ؟) قالت: نع قال: (وتشھدین ان الله یبعثك من بعد 
الملوت؟) قالت: نعم). ورجال إسنادہ کلھم ثقاتء فا حدیث صحیح مرسلا. 


الَصیدڈ المَماوتة ۸ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
خلاصة حدیث ال حاریة بلفظ (أین الله؟) وما نی معناہ: 

ھذا ا حدیث بلفظ: (أین الله؟٢‏ وما نی معناہ رواہ معاویة بن ا حکمء ورجال إسنادہ 
ثقات. وحدیث أيي ھریرة إسنادہ ضعیف: وف متنہ خطأً. وحدیث أي جحیفة وحدیث 
کعب بن مالكء وحدیث عکاشة الغنوي؛ وحدیث ابن عباس؛ وحدیث ابن عمرء وحدیث 
عمرو بن وس عن رجل من الأنصارء وحدیث بجیی بن عبد ال رحمن بن حاطب؛ وحدیث 
أٍي رزین أسانیدھا ضعیفة أَیضا. 

وکذلك الحدیث بلفظ (أین اللہ۷ غریب أَیضًا؛ لأن التعرف علیى إیمان أحدہ بالسؤال 
عن الإیمان باللہ ورسولهہ آو بالشھادتین من المعھود ا متبادر. وم یثبت أن رسول اللہ صل الله 
عليه وسلم أو أحد من أصحابه أو التابعین اختبر إیمان أحد بالسؤال بٴأین اللہ؟) فھذا 
الحدیث لا بجتج بە لغرابة متنه. 

عى أن المحدثین م یذکروا ھذا ا حدیث نی کتاب العقائد مما یوضح أُن ھذا ا حدیث لا 
یتعلق بالعقائد عند اللحدثین. فذکرہ الإمام مالك نی الموطاً فی (ما بجوز من العتق نی الرقاب 
الواجبة).وذکرہ الإمام البخاري فی کتاب القراءةۃ خلف الإمام (باب وجوب القراءة للاٍمام 
وا موم وأدنی ما بجزي من القراءة). وذکرہ الإمام مسلم نی (باب تحریم الکلام نی الصلاق 
ونسخ ما کان من إباحتہ). وذکرہ الإمام الشافعي فی السنن (باب من أعتق شرکا لە نی 
عبد). وذکرہ الإمام أبو داود فی ١باب‏ تشمیت العاطس فی الصلاة) و(باب فی الرقبة المؤمنة) 
وذکرہ اللإمام النسائيی نی (الکلام فی الصلاةۃ). وذکرہ البيھقي نی السنن الکبری ومعرفة 
السنن والآثار (باب عتق الؤمنة فی الظھار) و(باب إعتاق ا حخرساء إذا أشارت بالایمان 
وصلت) وا(باب ما بجوز فی عتق الکفارات). وذکرہ عبد الرزاق فی اللصنف (باب ما بیجوز 
من الرقاب). وذکرہ ابن الحارود نی ال منتقی (باب الأفعال الجائزۃ فی الصلاة وغیر ال جائزۃ). 
وذکرہ أبو عوانة فی الستخرج نی ابیان حظر الکلام فی الصلاةۃ بعد إباحته فیھا). وذکرہ 
البغوي فی شرح السنة (باب الذکر بعد الصلاۃ) و(باب ما بجزئ من الرقاب نی الکفارة). 

وروی الإمام الطحاوي نی شرح مشکل الآثار (رقم:٤٤٣٥)‏ بسند الربیع ا مرادي 
وآسد بن موسی عن المسعوديء عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه ان ا حاریة کانت صماء. حدثنا 


القصیدں٤المَماوئة‏ ۹ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
الربیع ا مرادي قال: حدثنا سد قالا: حدثنا السعودي قال: أأخبرنی عون بن عبد اللہ بن عتبة 
عن عبید الله بن عبد اللہ بن عتبة عن أبي ھریرة أن رجلا تی رسول الله صل الله عليه وسلم 
بجاریة عجماء لا تفصح: فقال: إِن علی رقبة مؤمنةء فقال هما رسول الله صلى الہ عليه وسلم: 
( این الله عز وجل؟) فأشارت إلی السماء فقال هھا: (من أُنا؟) فأشارت إپی السماء فقال 
رسول اللہ: (اأعتقھا). وقال الملسعودي مرة: (اأعتقھاء فإنہا مؤمنةاء ھکذا لفظ بکار؛ وأما 
لفظ الربیع فقال هھا: (من آنا؟) فآشارت إليه وإلی السماء أي: نت رسول اش قال: (أعتقھاء 
فإنہا مؤمنة). 

رجال ھذا الإسناد کلھم ثقات. والربیع ا مرادي وأسد بن موسی سمعا من المسعودي 
قبل الاختلاط. غبر ان ابن خزیمة رواہ فی کتاب التوحید (۱/ ۲۸۳) بسند أُسد بن موسی 
عن ا مسعودي بلفظ امن ربكث؟٥.‏ 
خلاصة حدیث ا جحاریة بلفظ: امن ربك؟) أو بلفظ: (أتشھدین ان لا إله 
إلا اللہ؟) : 

حدیث الشرید بن سوید سندہ ضعیف. وحدیث أيي ھریرة حتمل الإرسال. و حدیث 
عتبة بن مسعود نی إسنادہ خطأء وحدیث ابن عباس سندہ ضعیف؛ء و حدیث عبید الله بن 
عبد الله بن عتبة وعطاء بن أبي رباح سندہ صحیح؛ و حدیث ا حکم بن عتبیة سندہ حسن. 

ویشھد لە مرسل عکرمة رواہ الترمذي فی سننہ: عن عکرمةہ قال: جاء أعرابي إلیل 
النبي صل الله عليه وسلمء فقال: إنی رأیت الالء قال: (اتشھد أن لا إله إلا اللہ آتشھد ان 
حمدا رسول الله؟)ء قال: نعمء قال: (یا بلالء أذن فی الناس ان یصوموا غدا). (رقم: )١۹٦‏ 

ویشھد لە أَيضًا حدیث ابن عباس: قال ابن عباس؛ للسائل: أتشھد أُن لا إله إلا الله؟ 
قال: نعمء قال: أتشھد ان محمدا رسول اللہ؟ قال: نعم. ا حدیث. (سنن الزمذي رقم:؛۸١۲)‏ 

کما یشھد لە حدیث صفوان بن عسال ا مراديی: عن صفوان بن عسال قال: دخل 
رسول اللہ صل ال عليه وسلم علی غلام من الیھود وھو مریض فقال: ( تشھد ان لا إله 
إلا اللہ؟) قال: نعم. قال: ١‏ تشھد ان محمدًا عبدہ ورسولە؟) قال: نعم؛ ثم قبہض فوليه 


رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم والملسلمون فغسلوہ ودفنوہ. (العجم الکببر للطبرانی /٦۷/۸‏ ۷۳۹۰. 
قال ا میثمي فی جمع الزوائد ۲/ :۳۲٣‏ إسنادہ حسن). 


العصیدڈالگماولٌة ٦٠‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 

ویشھد لە أَيضا حدیث جابر بن عبد اللہ: عن أي بشرہ عن سلیم‌ان بن قیس عن جابر 
بن عبد اللہ قال: قاتل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم محارب بن خصفةء فجاء رجل منھم 
یقال لە غورث بن ا حارث حتی قام علی رسول الله صل اللہ عليه وسلم بالسیف؛ فقال: من 
یمنعك مني؟ قال: (اللہ)ء فسقط السیف من یدہہ فأخذہ رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم 
فقال: (من یمنعك منيی؟) قال: کن کخیر آخذہ قال: (وأتشھد أن لا إله إلا اللہ وأني رسول 
لله؟) قال: لاء ولکن أعاهدك علىی أن لا أقاتلكء ولا آکون مع قوم یقاتلونكء فخل 
سہیلە...٤.‏ (مسند أحمد رقم:۱۹۰٥۱ء‏ قال الشیخ شعیب الأرنؤوط: حدیث صحیحء رجاله ثقات رجال الشیخین غیر 


سلیمان بن قیس الیشکري؛ فقد روی لە الترمذي وابن ماجەء وھو ثقةء وأبو بشر- وہو جعفر ابن أبي وحشیة- لم یسمع منہ؛ 


وروایته عنه من صحیفته عن جابر) 
خلاصة حدیث ا لحاریة: 

حدیث ا جحاریة بلفظ امن ربك؟) أو بلفظ (أتشھدین أُن لا إلە إلا اللا ثابت وصحیح. 
وھذا هو الطریق ا معھود وا لمعتاد للسؤال عن إیمان اأحد. 

وبلفظ ١‏ أین اللہ؟) آکثر آسانید هذا ا حدیث ضعیفةء ورجال بعضھا ثقات. ولو 
سلمناہ صحیحًا کان اللعنی: ہم| أن ا حاریة کانت عاجزة عن الکلام فآثر رسول اللہ صل اللہ 
للسؤال عن عقیدتہا على الأسلوب المعھود ھذا الأسلوبّ. کما یوضحه حدیث أَبي ھریرة 
رواہ فی اشرح مشکل الآثارا (رقم:٤٥٤ك٥)ء‏ ونی مسند أحمد (رقم:٦۷۹۰۲).‏ فجاء نی (مسند 
ا مدا: (فقال هھا رسول اللہ: (أین اللہ؟) فأشارت إلی السماء بإصبعھا السبابة فقال هھا: من 
أنا؟) فآشارت بإصبعھا إی رسول اللہ وإلی السماءء أي: اُنت رسول الله).(سند أحد رقم:٦۷۸۰)‏ 
التوفیق بہن الروایات ا مذکورة: 

التوفیق بین حدیث ا حاریة بلفظ ١‏ أٗین اللہ؟ قالت: نی السماءاء وبلفظ: ١أ‏ تشھدین أن 
لا إله إلا اللہ؛ حاصل بأنە طالب ال جحاریة الإفریقیة أولّا بالشھادتین. فأقرت بالشھادتین. ثم 
سأهھا ب(أین الله؟). والقصد من السؤال أن ا ملشرکین کانوا یعبدون أصنام الأرضء ویطلبون 
منھا حوائجھم. وأما الملسلمون فکانوا یطلبون حوائجھم من اللہ تعا ی. ویعتبرون السماء قبلة 
ا حاجات: کا أن الکعبة قبلة الصلاة للمسلمین. فکان غرض السؤال: أین قبلة حاجاتك 


العصیدڈ٤المماولٌة ٦٦‏ شرخ التقیدةٍالطْحاونة 
بعل- الفھادتت؟ فاغارت إِل: العلامة اَخاصة بالسلمین بالاشارة آو :باللسان بان قیلة 
حاجاتی هي السماء. فمعنی ١‏ أین اللہ؟) أین قبلة ا حاجات للمؤمنین؟ فذکر لفظ (الجملالة) 
وأرید بە قبلك الحاجات. ولا خفی علی أحد رفع النبي صل اللہ عليه وسلم والصحابة أیدیہم 
نی الدعاء إلی السماء. 

قال النبي صل اللہ عليه وسلم: (إِن اللہ حييٌ کریم یستحیي إذا رقَع الرجلُ إليە یدیہ 
ان یژُدّھا صفُرًا خائبتین4.(سنن الترمذي: رقم:٢٣٥۳.‏ سنن ابن ماجہہ رقم:٥۳۸۲)‏ 

وفصل ابن حجر اهمیثمي فی (الفتاوی ا حدیثیة) (ص ۸۰- ۸۲) الکلام عليه. فلبرجع 
إلیه. قال الشیخ خلیل أحمد السھارن فوري نی ابذل المجھودا: لا مراد بہا نفي الألومیة عن 
الأصنام واعتقاد وجودہ وعظمتہ وعلوہ لا الحھة). (ہذل الجھود تحت حدیث رقم:۹۳۱) کم| قال 
بعض المفسرین فی تفسیر قولہ تعالی:طءأش رشن الکو پ4 (ادلد: )١٦‏ المراد ب۔ لکن امہ 
هو اللہ تعا ی. ویقول أھل العلم: معنیطف الکو ب4: تنزل أحکام اللہ تعالی نی ا حکومة من 
السماء إلی الأرض بواسطة ا ملائكة. فکانت السماء بمنزلة دار ا حکومة. ویری السلفیون أن 
استقرار اللہ تعا ی على العرش. فیؤولون قولہ تعالل:ظ تن فی أَلکَءلو 4 تأويلّا ما داّا. 

وحاصل الکلام نی حدیث الجحاریة أن ا حدیث مضطرب: روي بأوجه تختلفةء فیحتاج 
پلی ال جیحء فرجحنا (اأتشھدین أن لا إلە إلا اللہ؟) قالت: نعمء قال: (أتشھدین آن رسول 
الله؟) قالت: نعم؛ لکونە موافقًَا للاأصول وللأحادیث الأآخری التيی فیھا تلقین الشھادتین 
علىی من یرید الإسلام بخلاف حدیث مسلم: فإنه بخالف الأصول؛ لأن عقیدة کون الله نی 
السماء لا یکفی للنجاۃةء أو نعمل بالتویل بأن ا مراد من أین اللہ أین قبلة حاجاتك؟ء أو ا مراد 
کون الله تعا ی رفیع القدر وا لمنزلة. وجاء فی حدیث اصحیح مسلم): اوالذي تدعونه أقرب 
ای أحدکم من عنق راحلة أحدکم)۔(رتم:؛ ۰) وہذا أَيضًا مژؤوّل بقرب قدرته وعلمه کا لا 
خفی, فٹرك التاویل فی حدیثِ وعمل التاویل نی حدیث آخر عا یتجعب منہ!! 
التصریح بالاضطراب فی حدیث ال حاریة 8ی ضوء کلام اللحدثین الحفاظ: 


-١‏ قال الإمام البیھقي: اوہذا صحیحء قد أخرجه مسلم مُقَطَعًَا من حدیث 
الأوزاعيی وحجاج الصواف عن بجی بن أبي کثیر دون قصة ا جحاریةء وأظنه إنما ترکھا من 


العصیدڈ٤المماولٌة ٦٦‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
ا حدیث لاختلاف الرواة نی لفظه وقد ذکرت نی کتاب الظھار من السنن خالفة من خالف 
معاویة بن ا حکم 8ی لفظ ال حدیث). (الآسماء والصفات للبیھقيء ص٤٢+.‏ وانظر: السنن الکبری للبیھقيی 
۲)۸ 

۲- ساق ال حافظ الہزار طریقًا واحدًا من طرق ھذا ا حدیث: ثم قال: (وھذا قد روي 
نحوہ بألفاظ ختلفة). (کشف الأمتار (٥٤١/١‏ 

)۲٢٢ /۳ قال الحافظ ابن حجر:(ونی اللفظ خالفة کثبرۃ).(التلخیص البیر‎ -٣ 

-٤‏ قال العلامة الکوثريی رحمه اللہ: (قد فعلت الروایة بالمعنی فی ا حدیث ما تراہ من 
الاضطراب٢.(حاشیة‏ الأسماء والصفاتء ص۳۹۱. وقد توسع العلامة الکوثري فی شرح الحدیث وبیان مبلغ اضطرابه 
سنا ومتتًا فی حاشیة السیف الصقیلء ص۱۰۹-۱۰۷) 

-٥‏ قال عبد الله بن الصدیق الغماري: ارواہ مسلمء وأبو داود والنسائي؛ وقد تصرف 
الرواۃ نی ألفاظه فروي بہذا اللفظ کما هناء وبلفظ (من ربك؟ قالت: اللہ٢.‏ وبلفظ (أتشھدین 
أن لا إله إلا اللہ؟ قالت: نعم). وقد استوعب تلك الألفاظ بآسانیدھا الحافظ البیھقي نی 
(السنن الکبری) بحیث بجزم الواقف علیھا أن اللفظ المذکور هنا مروي بالمعنی حسب فھم 
الراويی). (تعلیق الشیخ عبد اللہ بن الصدیق الغماري علی (التمھیدا لابن عبد البر .۱۳٣/۷‏ راجع: لتمامه رسالة السقاف 
(تنقیح الفھوم العالیة با ثبت وما م یثبت فی حدیث ال ماریة فی ضمن رسائله .۰١٤-٥٣٤ /١‏ وانظر للتفصیل: النجوم الساریة فی 
تأویل حدیث ا جحاریة للشیخ جمیل حلیم الحسیني) 

ا جواب عن حدیث ا حاریة من عدة وجوہ: 

على ان حدیث ا حاریة مضطرب آجاب عنە الشیخ الغماري من وجوہ: 

-١‏ غالفة هذا ا حدیث ما تواتر عن النبيی صلی اللہ عليه وسلم أنە إذا أناہ شخص 
یرید الإسلام سأله عن الشھادتین فإذا قبلھم| حکم باإسلامہ. 

-٢‏ إِنْ النبيی صلی اللہ عليه وسلم بین آرکان الإیمان فی حدیث سؤال جبریل حیث 
قال: (الایان أن تؤمن باللہ وملائکتہ وکتبہ ورسلە والیوم الآخر وتؤمن بالقدر خیرہ 
وشرہ)ء ول یذکر فیھا عقیدة أن الله نی السماء. 

۳- إِن العقیدة المذکورة لا تثبت توحیدًا ولا تنفي شرگًاء فکیف یصف النبي صلی الله 
عليه وسلم صاحبھا بأنه مؤمن. کان الملشرکون یعتقدون أن اللہ فی السماء ویشرکون معہ آمة 


الکصید٤ٌالکماكة ٦٦‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
نی الأرض. 

ولا جاء حصین بن عتبة آو ابن عبید والد عمران إپی النبي صلی اللہ عليه وسلم؛ 
فسألہ: (کم تعبد من إلە؟) قال: ستة نی الَأرض؛ وواحدا فی السماء. 

۲۳ فرعون حامان: فا وَفَال فِرَعَوَنُ روس ان لی صَيتًا َل بَغ الا تع ع ھت 
لکوت قاع إ1 ال ُوتیٰ م4 (غائر: )۳۷-+٣‏ لاعتقادہ ان اللہ فی السماء ومع ذلك قال لقومه: 
نا ربکم الأعلی.(فتح البین بنقد کتاب الأربعین ص۲۹-۲۷) 
الاستدلال برفع الید فی الدعاء على أن اللہ تعا ی فوق: 

إیراد: یرفع العبد یدہ نی الدعاء إلی السماءءفھذا دلیل علی أن اللہ تعالی فوق؟ 

الحواب: السماء قبلة الدعاء لناء کم ان الکعبة قبلة الصلاة. والصلاة مستقبلا الکعبة 
لا تستلزم أن اللہ تعالی نی الکعبة. كذلك رفع الید نی الدعاء إلی السماء لا یستلزم کون اللہ 


تعالی فی السماء أو علی العرش. 
قال الإمام النووي: (السماء قبلة الدعاء کم ان الکعبة قبلة الصلاة). (شرح النوري عل 
مسلم؛ / )۱٥٢١‏ 


قال الإمام الغزالی نی ١إحیاء‏ العلوم): (أما رفع الأیدي عند السؤال إی جھة السماء 
فھو لہا قبلة الدعاء وفیە أَيضا إشارۃ إلى ما هو وصف للمدعو من ا جلال والکبریاء". 
(إحیاء علوم الدین ۱۰۷/۱ء ط: دار المعرفة بیروت) 

قال الإمام الرازي: (أنه تعا ی جعل السماء قبلة الدعاءء فالأیدي ترفع إلیھاء والوجوہ 
تتوجە نحوھا).(مفاتیح الغیب )٥۰٣ /٢‏ 
الاستدلال برحلة معراج رسول اللہ 8ة علىی أن اللہ تعا ی فوق: 

إیراد: طلب النبي صلی الله عليه وسلم لیلة العراج إلی السماوات دلیل علی ان اللہ تعالی 
فوقء وإلا کلم اللہ تعا ی رسولە تحت. 

الجواب: جاء ذکر الحکمة فی ھذہ الرحلة فی آیة الإسراء وھي إراءة النبيی صلی الله 

عليه وسلم عجائب قدرۃة اللہ تعالی قال تعالی: 

(نیع الہ آمری مرن لَلَےذق الضہر نز إلَاتيرالِكَكََا ات تَرَكا رآ ِزفرمن 

الا پ4 (الإسراء: )١‏ 


الَصیدڈ المَماوکٌة ٦٤‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

وقال تعالی نی سورۃ النجم:لإلتدَریٰ مِنءا بے دَیّ اہر نہ (النجہ: 0۸( 

فعلم ان الغرض من ھذہ الرحلة إراءة الأیات. ولا یصح القول بأنه لو م یکن اللہ 
تعا لی فوق مم یدغٌ رسول الله صل اللہ عليه وسلم إلی نفسه للکلام معه؛ لان فوق وتحت سیان 
بالنسبة إلی اللہ تعا ی. وإنےا یفترق أحدہما عن الآخر بالنسبة لنا۔ 
استدلال السلفیین بحدیث (أوعال) علىی الاستواء علی العرش 

یروي السلفیون حدینا فی الاستواء علی العرش وھو أن النبي صل الله عليه وسلم - 
بعد أُن عدد السم|وات السبعء وذکر ما بینھا من السافة- قال: اثم فوق ذلك ثانیة أوعال... 
ثم على ظُھورھم العرشش... ثُمْ ال تبارك وتعالی فوق ذلك). (سٹن آي داود رقم:۴۴٢۷۔‏ سن التزمذي؛ 


رقم:٣۳۳۲۰.‏ سنن ابن ماجه رقم:۱۹۳) 

قال ال رمذيی: (ھذا حدیث حسن غریب). وقال ابن معیںء والإمام اج والإمام 
البخاريی؛ والإمام مسلم وإبراھیم یم ال حري؛ واللإمام النسائيیء وابن عديء وابن ن اسحجوزي؛ 
وابن العربيء وأبو حیان رحمھم اللہ: الا یصح). وقال الإمام البخاري: امنقطع). وقال 
الإمام مد نی أحد روات ھذا ا حدیث وھو یی بن العلاء: اکذاب وواضع ا حدیث١.‏ 
وقال ابن ا حجوزي: (إن ا خبر باطل). وإنما حسٌّن الترمذي لن لە طرقا عدة بعد سماك بن 
حرب۔ ولو سلمنا صحة ال جدیث فھو من التشانہات, وللاستزادة منہ راجع: مقالات 
الکوثري: أسطورۃ الأوعال: ص ۸٣٥۔٣‏ ۳۱۔. 

قال عبد اللہ بن مسعود رضی الله عنه: (العرش فوق ا ماءء والله فوق العرش). (تفسیر 
القرطبي, البقرۃ:٢٢۲)ء‏ ولیست الفوقیة فی ھذا ا حدیث مثل فوقیة زید -مثلا- علىی السقف؛ بل 
الفوقیة إما باعتبار ا منزلة والقدرۃء کا فسرہ أبو اللیث السمرقندي (بالعلو والقدرة) (تضیر 
السمرقنديی ۱ء آأو من ا متشابہات؛ کا ان قوله تعالی:ل وَهُوَالفَ ام ز9ق عادوء وليَذُ 
الہ لََفََيَدبِهۃ 4 من ا لمتشابہات. 

سئل مالك عن کیفیة الاستواء علی العرش؛ وکان متکثاء فقعد وقد علاہ الر حضاء 
وقال: رپ یقال: کیف؛ وکیف عنهہ مرفوع٢.‏ وقال ی السائل: إِنه مبتلع. وأمر باخراجە. 
(الأسماء والصفات للبیھقي؛ ص۳۷۹) 

وساق ابن عبد البر فی (التمھید) قول الإمام مالك هذاء وذلك أن عراقیا جاءہ وسأله 


العصید٤‏ الکماوئٌة ٦.٦‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
فقال: أرید أن أُسألك. فخفض مالك رأسه؛ فقال الرجل: یا با عبد الله اط اَلَِجََنْ عَل الع رش 
اَی ب4 (ط: ہ) کیف استوی؟ فأجاب الإمام مالك: سأَلتَ عن غیر جھول: وتکلمت نی 
غبر معقولء إِنك امرؤ سوءء أآخ رجوہ. (التمھید۷/١٥٥)‏ 

وحکی الإمام البیھقي قول الإمام مالك بلفظ: (الاستواء غبر جھول). (ولیس معنی 
کونە غیر جھولِ أننا نعلم کیف استوی؛ بل معناہ: الاستواء معلوم نی القرآنء اوالکیف غیر 
معقول؛ (أي: لا یتصور ذلك؛ لأنه لا یعلم إلا بالکتاب والسنة. وم یفصّل القرآَن والسنة 
ذلك) (والایان بە واجبء والسؤال عنه بدعة).(الأسماء والصفات للبیھقيیء ص۳۷۹. وانظر أَيضًا: شرح 
اعتقاد أھل السنة ۳/ .٦٤٤‏ والتمھید لابن عبد البر ۷/ ۱۳۸) 

وفصل سیف بن علٍ العصري فی االقول التمام) الکلامٌ على الطرق التعددة لقول 
الإمام مالكء واختلاف الاألفاظ ومعانیھا اللغویة والاصطلاحیة. (لقول الام ص۲۸۷-٠۰٠.‏ 
وانظر: روح المعانیء طە:٠٥)‏ 
استدلال السلفیین ببعض آقوال الإمام مالك: 

یستدل السلفیون بقول اللإمام مالكء الذي ساقه ابن عبد البر من طریق عبد اللہ بن 
نافع: (کان مالك یقول: اللہ فی السماء وعلمہ فی کل مکان لا بخلو منە شیء4.(الانتقاءہ ص۷۱) 

قال الشیخ عبد الفتاح آبوغدۃ فی التعلیق عليه: (ابن نافع وسُریج فی حفظھم| وضبطھم| 
علی ما تعرف. وم یرو أحد من أصحاب مالك عنه مثل ھذا؛ بل ا متواتر عنە عدم الخوض 
نی الصفات وفیم| لیس تحتہ عملء کما کان عليه عمل أھل ال مدینة علی ما فی (شرح السنة) 
للالکائی وغبرہ. وقد سبق من ال مصنف روایة إباء مالك حتی عن القول بنقص الایمانء 
ویأتی عنه أبضا بسندہ ما ذکر ھنا بدون زیادة (وکان مالك یقول: الله نی السماء) الخ. فآثار 
الافتعال ظاھرۃ علىی ھذہ الزیادۃ علی أن ہذہ الروایة مما شذٌ بە عبد الله بن أحمد عن آبيہ 
وقول أبیە نی ابن نافع الصائغ معروف (أيی: ضعّفه)ء وکم فی| بُنسب إلی عبد الله مما بُضرَب 
بہ ُرض ا حائط وَیَرُوج علی من لا ینظر إلی ما یَدخُل نی روایات ا مکثرین عن آبائھم). 
(وانظر: مقدمة کتاب الأسماء والصفات للکوثري ص١٠.‏ وحاشیته علی السیف الصقیلء ص۱۲۹) 
تحقیق نسبة القول باآن اللہ فی السماء دون الأرض| إلی الإمام أبي حنیفة: 


إیراد: جاء فی ہامش ال جحلالین: وروی الببھقی عن أبي حنیفة أن اللہ فی السماء دون 


العصید٤المَماونة ٦٦‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
الأرض وعنه قال: من أُنکر ان اللہ فی السماء فقد کفمر).(ط: الکتبة القدیمة کراتشی ہباکستانص 
٤‏ کھامش ٦‏ تحت قوله تعالی:ئم استوی على العرش.الأعراف/٥٥)‏ 

یدل ظاھرہ أن الإمام آبا حنیفة قال: (الله نی السماءاء وھو یوحي إلی التجسیم. 

ال جواب: ذکرہ الإمام البیھقي بإسنادہ فی (الاأسماء والصفات)؛ وإِليك نصه: 

اأُخبرنا أبو بکر بن ا حارث الفقيهہ أنا أبو حمد بن حيّانء أُنا أ مد بن جعفر بن نصر 
ثنا یی بن یعلى قال: سمعث نعيمَ بن حماد یقول: سمعت نوح بن أَبي مریم أبا عصمة 
پقول: کنا عند أبي حنیفة أول ما ظھرہ إذ جاءلہ امرأۃٌ من ترمذ کانت ثُجالِس جھیّاء فدخلت 
الکوفةہ فأَظَنيي أقل ما رأیت علیھا عشرۃ آلاف من الناس تدعو إلی رأیہاء فقیل هھا: إِن هھنا 
رجلا قد نظر نی العقول یقال لە: أبو حنیفةہ فأتته فقالت: أنت الذي تعلّم الناس المسائل: 
وقد ترکتَ دینك؟ أین إِهْك الذي تعبدہ؟ فسکت عنھا ثم مکث سبعة أیام لا جیبھاء ثم 
خرج إلیھا وقد وضع کتابین: ٴالُ تبارك وتعالی فی السماء دون الأرض). فقال لە رجل: 
رأیتَ قول الله عز وجل:طوَموَمَمکیء قال: ہو کما تکتب إلی رجل إن معكء وأنتَ غائب 
عنه. قلتٌ: لقد أصاب أبو حنیفة ف| نفی عن الله عز وجل من الکون فی الأرض. وفیم| ذکر 
من تأویل الایة وتبع مطلق السٌٌُمع فی قولہ: إن اللہ عز وجل نی السماء. ومرادہ من تلك واللہ 
أعلم إن صحت ا حکایة عنه ما ذکرنا فی معنی قولہ: اکن فی الكماو پ4.. .(لاساء والصفات 
للبیھقي؛ باب قول اللہ لعیسی عليه السلام: فإِيي مُتََقك َرَافهلَ لپ ص۳۹۷) 

ا جواب عنە: ھذہ الروایة موضوعة ولا أصل ھا. نوح بن أبي مریم قال البعض فیه: 
کذاب ووضاع. کذلك نعیم بن ماد متھم. (راجع: ہذیب التھذیب ۸/۱۰٤٥-٤٥:ء .)٥۸٤/۱۰‏ 

قال العلامة محمد زاھد الکوثري نی تعلیقه علی (الاسماء والصفات): انعیم بن حماد 
جسم؛ وکذا زوج أمه نوح رہبیب مقاتل بن سلیمان شیخ اللجسمة. والکلام فی نعیم ونوح 
معروف عند أھل النقد...ء ولو کانت ا لمرأة کما وصفھا ا حاکي لاشتھر أمرھا ودونت قصتھا 
فی کتب التواریخ؛ والحکایة باطلة بأسرھاء وغلط الملصنف فی تعلیقه علیھا کیا تری؛ مع 
ظھور حال السند عند أھل النقد...٦.‏ (ص٢۹٥)‏ 

ثم إِن اللإمام البیھقی م بجزم بنسبتہ إليه کما یشبر إليه قوله :(ومرادہ من ذلك واللہ 
أعلم إِن صحت ا حکایة عنه). ثم ذکر وجھُا صحیحا لە علىی فرض الصحةء فقال: (ومرادہ 


العصید٤المماولٌة ٦۷‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاولة 
من تلك واللہ أعلم إِن صحت ا حکایة عنه ما ذکرنا فی معنی قولہ: ٭ ءَأِنشرقن فی ألمَمآہ 4. 
وقد روی عنە أبو عصمة أنه ذکر مذھب أھل السنةء وذکر نی جملة ذلك: وإنا لا نتکلم نی 
الله بشیء٢.‏ 
تحقیق ما نسب إلی الإمام أبي حنیفة من القول: امن أنکر أن اللہ فی السماء 
فقد کفرا: 

إیراد: ذکر العلامة الذھهبي ما نسب إپ ی الإمام أبي حنیفة من القول بأن من آنکر ان 
الله نی السماء فقد کفرا. 

قال العلامة الذهبي: اوسمعت القاضی أبا حمد المعري ببعلبك یقول: سمعت الاإمام 
با محمد بن قدامة اللقدمی سنة إحدی عشرۃ وست مثة یقول: بلغني عن أيي حنیفة آنه قال: 
(من أنکر أن اللہ نی السماء فقد کفر'. (کتاب العرش للذھبي ۱۸۰/۲ ط: أضواء السلف) 

الظاھر ان هذا القول هو ما جاء فی (الفقه الآاکبر) بروایة أبي مطیع البلخي العروف 
باالفقه الأأبسطاء واسثِقِيٗ منە هذا القول. والدلیل عليه ان هذہ الروایة جاءت من طریق 
ابن قدامة الملقدسبی رمہ اللہ وقد ساق ابن قدامة اللقدسی هذہ الروایة فی کتابہ (إثبات صفة 
العلواء وعزاها إلی (الفقه الأکبرا. قال ابن قدامة: (بلغني عن أبي حنیفة رحمہ الله أنە قال: 
)نی کتاب الفقه الأکبر) من أنکر أنْ اللہ تعا لی ٹی السماء فقد کفر).(إئبات صفة العلوہ لابن قدامق 
ص۱۷۰۱) 

رغم أن النسخة المطبوعة من (الفقه الآأکبرا لا توجد فیھا هہذہ الروایة. وربما استقوا 
ھذا اللعنی من النص السابقء وھو: (من قال: لا أعرف ري فی السماء أو نی الأرض فقد 
کفرہ وکذا من قال: إنه علی العرش؛ ولا أدري العرش أ فی السماء أو فی الأرض).(الفقہ الاکر۔ 
ص١۱۳).‏ ولیس ھذا معناہء وراویه أبو مطیع متکلم فیە. على أنه قال: ابلغني) فالإسناد فیه 
جھالة۔. 
عصبیة العلامة الذھبی ضد الأشاعرۃ والاأحناف: 

ثم لا یؤخذ بقول العلامة الذهبي فی هذا الباب. وقد فصل العلامة الکوثري الکلام 
عليه 8ی حاشیة (السیف الصقیل). ونسوق هھنا -اختصارا- بعض النصوص: 


العصید٤المماولٌة‏ ۸ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

قال العلامة الکوثري: (الذهبي یبعد عن رشدہ ویفقد صوابه إذا جاء دور الکلام 
علی أحادیث نی الصفات آو فی فضائل النبيی صلی الله عليه وسلم؛ أو أھل بیتە علیھم 
السلامء وکذلك حینا یترجم لشافعي من الأشاعرة و حنفي مطلقًَا رغم تظاهرہ بالإنصاف 
والبعد عن التعصب نی کثبر من المواضع علی سعة علمه فی ا حدیث ورجاله... وھو شافعي 
الفروع إلا آنه جسم اعتقادًا رغم تبریه منە فی کثبر من المواضع:؛ وعندہ نزعة خارجیة وإن 
کان أھون شرٌا بکثیر من الناظم وشیخه نی ذلك کله... 

قال التاج ابن السبکي: (وآما تاریخ شیخنا الذهبي فإنه علی حسنہ ومعه مشحون 
بالتعصب الفرط لا أخذہ اللہ فلقد آکثر الوقیعة نی أھل الدینء أعني الفقھاء الذین هم 
صفوۃ ا خلق واستطال بلسانه علی کثبر من أئمة الشافعیبن وا حنفیین ومال فأفرط عیل 
الأشاعرة ومدح فزاد نی المجسمة). (حاشیة السیف الصقیلء ص٠۲۰۸-۲۰)‏ 

ساق العلامة الذھبي عن الإمام البيھقي الکلام المنسوب إلی الإمام أبي حنیفة فی کتابه 
(العلوا ص١٣۱۳‏ رقم:٣٦۳ء‏ ون کتابہ (العرش) ۱۷٦/٢‏ رقم:١٥٥‏ إلا أنه حذف من 
الوسط کلام الإمام البیھقي: ١إ‏ صحت ا حکایةاء لیوھم القارئ بأنه قول الإمام أبي حنیفة 
ولیس کذلك. 

قال العلامة الکوثری: (ومما یزیدك بصیرة فی هذا الباب اجتراء الذھبيی علی حذف 
لفظ (إن صحت ا حکایة عنه) من کلام البیھقي فی (الاسماء والصفات) (ص۳۰۳) عند ما 
نقل کلامه نی (کتاب العلو) (ص١٢۲٣)‏ فی صدد نسبة القول بأن اللہ فی السماء إلی أي حنیفة 
لیخیل إلی السامع ان سند هذہ الروایة لا مغمز فیه... وقد أشار البیھقي بقولہ: (إِنذ صحت 
الحکایة) إلی ما فی الروایة من وجوہ ال خللء وعند ما حذف الذھبي ھذا اللفظ یظن من لا 
خبرۃ عندہ بالرجال أن الله نی السماء قول فقيه ا ملة إمام شطر ہذہ الامةء بل ثلٹیھا فی جمیع 
القرون مع بطلان روایة ذلك عنه با مرة). (حاشیة السیف الصقیلء ص٢۰٠-٠٠۲)‏ 

کما ساق العلامة الذھهبي نی کتابه (العرش) (۱۷۸/۲) کلام أي مطیع عن (الفقه 
الاکبراء وم یتکلم عليهہ مع أنه حکی تضعیف العلماء لە فی ترجمتہ نی (میزان الاعتدال. قال 
العلامة الکوثري: (ونقل الذھبي فی کتاب العلو جملة ذلك بدون أن یذکر سند اھروي نی 


روایته تعمیة وتر و ّا للباطل).(حاشیة السیف الصقیلء ص٢٠٠)‏ 


الَصید المَماوکٌة ۹ شرخ الَِقیدقالطَحاوة 
وقال الشیخ عبد ا مادي نی (اللہ معنا بعلمه لا بذاته4: رجع العلامة الذھبي عما نی 
کتاب (العلوا نی کتبه الأآخری. 


ثناء العلامة الذھبي علىی ابن تیمیة فی موضع؛ وغضبه عليه ئی موضع 
آخر: 

کما أٹنی العلامة الذھبي على ابن تیمیة کثیراء وقال: (وہو آکبر من أُن یْنبہ مثلی علی 
نعوتہ فلو حلفت بین الکن والمقام ‏ حلفتٌ إني ما رأیثٌ بعیني مثله ولا واللہ ما رأی هو مثل 
نفسه فی العلم). (الرد الوافر لابن ناصر الدین الدمشقيء ص٣٥)‏ 

وقال نی موضع آخر: (وھو عجیب فی استحضارہ (الحدیث)ء واستخراج ا حجج 
منہ وإليه ا نتھی نی عزوہ إلل الکتب السنة واللسند بحیث یصدق عليه ان یقال: ہکل 
حدیث لا یعرفه ابن تیمیة فلیس بحدیث). (ذیل طبقات ا لنابلةہ لزین الدین الدمشقي النبل )٠٠٥/٤٥‏ 

ثم أبدی غضبه عليه فی ازغل العلما (ص ۳۸)ء وقال: کان کثیر الحذر من لذات 
الدنیا من الطعام والشراب ؤوغیرہماء ولکن زأیت الناس یشمئزون منە فی مصر والشام 
لکثرة غرورہ وحرصه على المشیخة والریاسة. ثم کتب العلامة الذھبي رسالة رادعة لی 
العلامة ابن تیمیةء سماھا (النصیحة الذھبیة لابن تیمیةاء طبع الشیخ محمد زامد الکوثري 
هذہ الرسالة نی (زغل العلم والطلب). 

ولا تطمئن اللامذھبیة والسلفیة بہذہ الرسائلء ولکن کیف تفعل بالشیخ محمد زاهد 
الکوثري الذي زار مکتبات البلاد الإسلامیة ا مختلفة وتتبع خطوطاتہا ومطبوعاتہاء وجمع 
ختلف النوادرہ فعثر علی ھذہ الرسائلء فطبعھا. وتفصیل ھذہ القصة یرجع لە إ یل کتاب 
(دفاع درس نظامي) (الدفاع عن الدرس النظامي) لصدیقنا الشیخ رشید أحمد السواتیء ص 
۰-۲۵٥۰‏ ۳۹۔ 


العصيد٤المَماویَة‏ ۰ شرح العقیدةالطحاويَّة 
ہے ان کے 31 لے کے قتے ٥‏ 9ھ 7ت َ‫ ٥ھ‏ 
۹- وَنقْوْل: إِنَّ الله اد یِبْرَاهِيْمَ حَلِیّلاء وَكمَ مُوتَی تََلِْمَاء إ 
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إنکار ا حجھمیة أن یکون إبراھیم خلیل اللہ وموسی کلیم اللہ: 

تقول ا حھمیة: تتطلب المحبة والکلام ا مناسبة من ال جحانبین؛ ولامناسبة بین القدیم 
وا حادث؛ فھم ینکرون کون إبراھیم خلیل اللہ وموسی کلیم الله. وفخترع هذہ البدعة جھم 
بن صفوانء وھو مؤسس فرقة ا حجھمیة. (لوامع الأنوار البھیة )٥٦١/١‏ 

یقول أھل السنة والجماعة: نؤمن ہما ورد بە القرآن الکریم والاأحادیث الصحیحة 
وأما نسبة الخلة والکلام إلی اللہ تعا ی فا مراد بہا ما یلیق بشأنه من ا خلة والکلام. کما هو حال 
جمیع صفات البارئ سبحانه. وما قاله ا حمھیة ختص با مخلوق. 
اتخذ الله إبراھیم عليه السلام خلیلا: 

قال الہ تعا لی : لوََكََدَاَتَتإنت ملاک (الساء۷) 

ونی ا حدیث: اإن اللہ قد اتخذنی خلیلاً کما اتخذ إبراھیم خلیلا).(صحیح مسلم رقم:۸۲۷) 

عَلْمَ منە ان إبراھیم وحمدًا علیھم الصلاةۃ والسلام کلا ما خلیل اللہ تعالی. 
معانی الخلة: 
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اخلة ما معان: 

-١‏ امتلاء القلب با حب بحیث لا یغفل عن الملحبوب ساعة. 

-٢۲‏ إحاطة ا حب بالقلب بحیث یکون الحب داخلا فی خلال قلبه. 

۳ آو من الخلة وهھي عرض ال حاجة. من پُعرض عليه ا حوائج. 

خلاصة ہذہ ا معانی کلھا ان خلیل اللہ یتوجه إلی اللہ ومبتغاہ مرضاۃ اللہ تعا ی. ولا 
یغفل عنہ ویطلب منہ الحاجات؛ وعليه کان إبراھیم حنيفًا أیضاء قال تعالی:ط فََتہمأٰملَ 
21 (آل عمران:ہ۹) أي: مائلا عن کل شی ء متوجھًا إلی الله فقط. 

أو نقول: مَن مَالَ عن کل شيٍء إلی الله وحدہ؛ وقطع صلتہ تماما عن غیر اللہ تعالیء 
وعقد معه سبحانه تعال ی صلته کلھا۔ 


التصیں٤ٛالمَما‏ ون ہی شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 

اشتھر عن إبراھیم عليه _۔ ھذہ الکلمات: 

)٦٦ سلم نفسه للنبران؛ 6 کال لفَََایکتَارَٗکویِبَردَاَسَلَمَا ھا ايک (الأنبیاء:‎ -١ 

)٠١ وولدہ للقربان؛ ل2 ىک أَصَلَمَا وَتََِلَجَبِینِ 4 (الصافات:‎ -٢ 

۳ وأھله للھجران. 

قال تعالی حکایة عن إبراھیم: يك نات من دید بواد عتردی تلع عند یک 

لمح ہ4 (ابرامیہ: ۳۷( 
-٤‏ وماله للضیفان. (کان إبراھیم بحب الضیف ولا یأکل إلا معه).(تفسیر ا حازن ۳/ )٥٤٤‏ 
-٥‏ ورمیه للشیطان. فی شروح اطدایة وحواشیه: اوإنم| سمي جمرةۃ؛ لأن إبراھیم عليه 
ح 

السلام ما یر بذبح الولد جاء الشیطان یُوّسوسہ؛ فکان إبراھیم عليه السلام یرمي إليه 
ال حمارء وکان یمر بین یدیه (أی: پفر أمامه)).(حاشیة اغدایق ص۲۳۰). 

عن ابن عباس رضي اللہ عنھم| مرفوعا: ٢ا‏ آنی إبراھیم خلیل الله ا منایك عرّض لە 
الشیطان عند جمرۃة العقبة فرماہ بسبع حصیات حتی ساخ نی الأرض؛ ثم عرض لە عند 
ا حمرة الثانیة فرماہ بسبع حصیات حتی ساخ فی الأرض: ثم عرض لە عند ا حمرۃ الثاللة 
فرماہ بسبع حصیات حتی ساخ فی الأرض).(امستدرك علی الصحیحین رقم:۱۷۱۳ء وقال ال حاکم: صحیح 
علی الشرط الشیخین) 

ذکر فی امرعاۃ المفاتیح شرح مشکاة الصابیح) . لباب رمی الحارا عدة وجوہ فی 
تسمیة ا حمرة بہا۔ 

-٦‏ وعرضه للعدوانء حیث أخذوہ وألقوہ نی النار۔ 

2 رے وی میں 1 بے صےے کے کس کے کے ہے وریہ -> و ا 
اک جح مات تن 00ل تا ےت َتَت کن فائتیرت وتَهَا 2 
را د رت جج (لأنبیاء) 


ت 2 وہ ة کا امن اَلَسَذربِ ھت ای كَمَر 4 (البفر: 


ہے ح .. مد ابر تَا ات َال بقع اِتَرَ “تَا رت 
(الأنعام) 


القصیںڈ المَماولة ۳۲ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 

معنی الاّیات أنه ما أظلم علی إبراھیم اللیل رأی کوکباء فقال: هذا -کما تقولون- 
ري. فلما آفلء قال: لا أحب الاآفل رہا. فلما رأی القمرطالعاء قال: هذا -کما تقولون- ري. 
فلما آفلء قال: لو م یہدنی ري لأضلیٌ. فلما رأی الشمس بازغة قال: هذا -کم| تقولون- ري. 
هذا آکبر. فلم| آفلء قال: یا قومء نا بريء من ھؤلاء الشرکاء الذین تتخذونہم من دون اللہ. 
قال القرآن الکریم : ھذہ حجة إلزامیة لإبراھیم عليه السلام ٭وَيِأكَ حُجَمَنا ءَاتهکهَاإِتَهِيۃ 
عَلٰ فَووہہ (الأنعام: ۸۳) ویقول القرآن الکریم أیضُا: م یشرك إبراھیم قطء فقال إبراھیم: 
طیِثع إ ای بَرِیَ ة كَاتُكَ رن 4٢‏ (الانماء: ۷۸۰ وقال القرآن الکریم وَلَتَد >َاتَنا ات نفد 
ِن قَلََ یع َللمیٌَ )4 (الانبیاء:١٥)‏ ومعنی ٢ن‏ لب4 من ابتداء عمرہ. 

اعلم أن الخلة من جانب واحدہ أَي: ان إبراھیم خلیل اللہ تعالیء لا ان اللہ تعا لی خلیل 
إبرھیم؛ لآن الخلة تعنی ا حاجة. 

اح اض ہو وب بیو ہش 
اللہ تعا ی. قال تعا لی اھ ان ل0م دہ 
(مائدہ: ٥)ء‏ وقال تعا لین لئ 06 ٤ء‏ وقال تعالی: ل ان ابآ ےب الین ویش 
تک کہ (البر: ۰ء وقال تعالی: لاف ان ہن2 ےتہن ض 5اک4 (آل عمران:۱٥)‏ 

وسبق الفرق بین الحبیب واخلیل: 7 آخری خاصة ہم| تحت قوله 
الصنف:اوَحَيِيْبُ رَبٌ العَايَ) 
کلم اللہ تعالی-کما یلیق بشأنه - موسی عليه السلام: 

کلم اللہ تعالی کا یلیق بشأنه موسی عليه السلامء قال تعالل:ظإ وَسکَلَم اه ُوتیٰ 
تککليما ہ4 (النساء: )٥١١‏ 

وقال تعا ی :ا وَلمَا جآ مُوم اوت ت7ر وک (الأأعراف: )٥٤٠١‏ 

واعلم ان موسی لم یکلم مشافھة. وإنما سمع صوئًا من وراء حجاب. وھذہ من 
خصائص موسی عليه السلامء یمتاز بہا عن غیرہ من الأنبیاء. 

وقد اختلف نی أن الملسموع ھل هو الکلام النفسی أو ما یدل عليه؟ قال نی ا مسایرة: 
قال الإمام الأشعري: الکلام النفسي ما یْسمّع قاسه علی رؤیة ما لیس بلونء فکما عقل رؤیة 


الَصیدڈ المَماَوتة ۳٣‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
ما لیس بلون ولا جسم فلیعقل سماع ما لیس بصوت. واستحال ا ماتریدي سماع ما لیس 
بصوت؛ وعندہ سمع موسی عليه السلام صوقًا دالّا عل کلام الله تعا یء وخص بە - أعني 
باسم الکلیم-؛ لأنہ بغبر واسطة الکتاب واللّك وھو أوجہا. (شرح العقیدة الطحاویق للعلامة 
عبدالغني الغنیمي ا لمیدانیء ص۹۳). 

دخلت بنو إسرائیل صحراء سیناء بعد نجاتہم من فرعون وقومہء فاحتاجوا إلی أوامر 
اللہ تعالی وأحکامه. وطلب اللہ تعا لی موسی عليه السلام إی جبل الطور. واعتکف بە موسی 
اربعین یومًا. فعلم منە أن أربعین یومًا لە تأثیر لاباس به نی تغیبر الإنسان. 

رف کالفا لن پوڈالر ھوویکااھاکاھت او مات ھکر 
از کرہ َافت ارت پچ (البقرہ: )٥٥‏ وذکر فی سورة الأعراف ثلائین وعشرة أیام: 
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وََعَذکا موی تلنیب ليلد وَلتسکها يضر ترمیکٹ رید زیت لَبَله (شخراف: )١٥‏ فا 
ا حکمة نی ذکر أُربعین یوما مرة وذکر ثلائین ثم عشرة أیام مرة أآخری؟ 

ال حواب: ذکر العلماء فیه ستة وجوہ من ا حکمة: 

-١‏ وجد رائحة فی فيهء فأفطر بعد ثلائین یوماء فزاد اللہ تعا ی عشرة أیام. 

۲- استاك بعد ثلائین یوماء لتزول رائحة فمهہ فأمر ہصوم عشرة أیام آخر. وھذہ روایة 
إسرائیلیة غیر مرفوعة. ورائحة فم الصائم ترجع إ ی خلو المعدة؛ ولا تزول بالسواك. ساق 
ابن کثبر فی سورة طه حدیث الفتون وفیه حدیث مضغ السواكء وانتھی إی القول: (وکأنہ 
تلقاہ ابن عباس رضي الله عنھم| مما أبیح نقله من الإسرائیلیات عن کعب الأحبار أو 
بر ۷٥‏ .(تفسیر ابن کثیر ۳/ ۱۷۰) 

۳- اعتکاف ثلاثین یومًا للتوراۃء وعشرة أیام تکملة للعبادة. 

-٤‏ صوم ثلاثین یومًا کان واجباء وصوم عشرة أیام مستحبا. فآخذ موسی عليه 
السلام بالاستحباب؛ وهو ما یلیق بشأنه. 

-٥‏ الأحکام الصعبة تتدرجء أي درجة فدرجة مثلا: کان یباح نی الصلاة الکلام 
والمشی وکانت رکعتین ئثم فرضت مس صلوات. ونسخ الکلام والمشی فیھا. وکان 
القصود هنا أَيضا صوم أربعین یوماء ولکنە مر بثلاثین أولّا ثم بعشرة أآخری. کما یقال 


العصیدڈالمماولٌة ٦۳٤‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
للطالب: احفظ نصف صفحةء ثم یؤمر بحفظ النصف الآخر. 

-٦‏ کان الأمر ہصوم أربعین لیلة من البدایةق کما فی سورة البقرة. ثم شرح کیفیته بأنہ 
شھر قمري واحد کاملا مثلا ذو القعدة وعشرۃ آیام من الشھر التالی. فکان التقدیر: 
وواعدنا موسی شھرّا کاملاً قمریّا وھو ثلائون یومَّاء وأتممناھا بعشر. 

ثم ما جاء موسی جبل الطور وکلمه ربەء قال موسی عليه السلام: رب آری؛ أنظر 
إلیك. قال تعالی: لن ترانی نی الدنیا علی الأرض. ولکن انظر إلی ا حبلء فإن استقر مکانہ 
فسوف ترانی. فلما تجلى ربە للجبل جعل دکاء وخرج موسی صعقا۔ 

علم من هذہ الایات أنه م یرہ ولکن کلمہ اللہ تعالی. 

وسبقت التفاصیل ا حاصة بکلام اللہ تحت قول الصنف: ١‏ وَإِنٌ القَرَنَ کَلامْ اللہ 


وت و 67 ےع رس(|ھه*٭ ے اا ےپ پیم 2 ١‏ و ات ے1 5ے وہ 0+12“ 
وَنومِن بالمَلائَِكة وَالتْبِيْنَء وا رکا 0 0ظ الا یں یڈ 
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ھذہ من أُرکان الڑمان کو ا ا تع ی:ظءَامَ أَلرَسُول 2ا 
ال اوھ توافت گا جح تے گا ا 0 مر رق ب ھ2 من 
رما کہ (البقرة: ۰م( وقال تعالیل:ظ وَل 0 ٤‏ الْرَمَنْ بِالَہِ 2 اضر پت ة ولیک 
وَألَِيِخنَ 4 (البقرة: ۱۷۷) 

وصف القرآن الکریم من أنکر الأمور المذکورۃ- بالضلالء قال تعالی:٢‏ ومن يَعْمرُ 
اق وََلي دنہ وَزسلےَلَق الم يَفَدَصَلصَللا بنا 4 (النساء )٠۷٦‏ 

وفی حدیث جبریل: (قال: یا رسول اللہ! ما الڑیمان؟ قال: ان تؤمن بالل وملائکت 


وو 
۵ 
گے 


وکتبہ ولقائہ ورسلہه وتؤمن بالیعث؛ وتؤمن بالقدر کلە).(صحیح مسلم, رقم:١۱)‏ 
ھذہ آسس الام|ن التي بعث الأنبیاء کلھم للدعوۃ إلیھا. 


العصیںڈ المَماوئٌة ٣‏ شرخ التقیدة لح اون 
معنی الإیمان بالملائکة: 

-١‏ معنی الڑیمان بالملائکة الاعتقاد بأن الملائكة خلق للہ تعالىء لا یعصونه ولا یذنبون. 
ویفعلون ما أمروا بفعلهء قال تعا لی :ظلَایعصُو اَم َمََطروَِتَعَونَ مرو 4(لمحریم:٭) 

خلقت ا ملائکة من نورء وھم غائبون عن أنظارناء لیسوا ذکورا ولا إناثا۔ قال العلامة 
التفتازانی: (املائكکة آجسام لطیفة تظھر فی صور ختلفة وتقوی علی أفعال شاقة ھم عباد 
مکرمون یواظبون علی الطاعة والعبادة ولا یصفون بالذکورة والأنوثة).(شرح القاصد 
۲ء ط: دار المعارف النعم|نیة باکستان) 

فیھم اربعة ملائکة مقربون ومشھورون: ١-جبریل‏ عليه السلامء الذي یقوم بإیصال 
رسالة اللہ تعا ی إپی الرسل. ۲- میکائیل عليه السلامء ال مراقب بإنزال المطرء وإیصال الرزق 
لی الخلق. ٣-إسرافیل‏ عليه السلامء الأمور بنفخ الصور. -٤‏ عزرائیل عليه السلام الأمور 
بقبض الأرواح. 

م یثبت اسم عزرائیل بحدیث مرفوع؛ بل ببعض الاآثار. کن اللہ تعا لی کما اأخفی أجل 
الخلقء اأخفی اسم الملك الموکل بقبض الأرواح. ودل الکتاب والسنة على لقبه قال الحافظ 
ابن کثیر نی (البدایة والٹھایةا: (وأما ملك الملوت فلیس بمصرح باسمہ نی القرآن ولا نی 
الأحادیث الصحاح وقد جاء تسمیته فی بعض الاآّثار بعزرائیل)۔(البدایة والٹھایة )١١/١‏ 

ومعنی ھؤلاء الملائکكة: جبریلء ومیکائیلء و إسرافیل وعزرائیل: عبد الله .(الدر النٹور 
۱. تفسیر القرطبی /۱١‏ ۹۳) 

ویحتمل ۰. اج را ی اجبرائیل) تا ا ہیر و ۷إیل) مفعناہ' اللفَ وا حببرة تضم 
العظم ا منکسر. فجبریل یضم إلی اللہ تعا ی بالوحي. ومیکائیل أصله مھك) و١إیل)‏ هو الله 
تعا ی. وا مك بمعنی اللینء وال رمة. وھو موکل با مطرء وهو ال رمة. وني إسرافیل: إسرافء 
فینفخ فی الصورہ فیحدث فی العا م تفجبر یدمرہ. وئی عزرائیل: عزرہ ومعناہ: ا منعء وملك 
اللوت یمنع الإنسان الحرکكة وا مشيَ. 

لت اگرت اخ ول اخرا کاصرح لال ضا لق ج7ت اك ارت ای 
تُےَيْرَبہٌ4 (السجدہ )١١‏ وقال ی موضع آخر:ظ ا 2 مث توَت] من ب4 (الانعام: (٦‏ 

علاوۃ على ہؤلاء بعض اللائکة موکلون بنفخ الروح فی ا جنین فی رحم آمه 


العصیدڈالگماولٌة ج۔ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
وبعضھم بالسؤال فی القبر. وا حاصل أنه ورد ذکر توکیل ختلف الأمور إلی الملائکة نی 
الکتاب والسنة. 
معنی الإیمان بالأنبیاء: 

-٢‏ معنی الإیمان بالأنبیاء أن الله تعا ی اختارھم واصطفاھم لإیصال ما أوحي إِھُم 

من الرسالة إ ی العباد. وہ یا الله إل عبادہ. 

وهھم على ال حق. قال تعالیل:طتَرََل عی ال لکل لَلَ الین 4> (السل: ۷۹) ولانفرق بینھم نی 
أصل النبوۃ ولا تق با بر بے أَعَيمنيهُم کی (الھر )۱۳١‏ إلا أن بعضھم فوق بعض درجات؛ ظ تََكَ 
ال دنت مرک دبدر: مم 

وصف اللہ تعالی مَن آمن ببعضھم وکفر بالبعض بأنه کافر حقاظ وَيَقووَليمنُ يبَعَطِں 
وََحَمْ یتنس وَیڈدت ان نَا نکیل جج ه أَلَيكَهْدالكِيردَحةًی> (النساء: )۱٥٥- ٠١٥١‏ 

النبوة والرسالة لیست کسبیةہ وإنم| هي نعمة من اللہ تعالل. یصطفي من یشاء من 
عبادہ غذہ النعمة والتکریم؛ظ اہ یت لی مب اَلَمَلََِوِزملَدوی ےآلنّای ں4 (لب: ۷۸۰) 

وقال تعالی : ط اجک یسل راد 4 (الأنعام: ):١١‏ 

سبق الفرق بین النبی والرسولء وبیان عدد الأنبیاء ومباحث آخری خاصة بہذا 
اللوضوع تحت قوله الصنف: ا وإنَّ حمدًا صلی اللہ عليه وسلم عبدہ الصطفّی؛ ونہّ 
اُجتبّی) . 
معنی الإیمان بالکتب السم|ویة: 

-٣‏ معنی الایمان بالکتب السم|ویة الاعتقادُ بأن الکتب السماویة التي نزلت علی 
الرسلء کانت وحیّا من اللہ تعالیء ولم یتصرف فیھا نظما أو معنّی ملكٌ من ا ملائكة أو نبي من 
الأنبیاء. فکل الکتب السماویة اتی ذکرھا النصوص القاطعة کلام اللہ تعالی. قال تعا ی:طإنرَلَ 
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عليك التب با خُقٌ مُصة انا 2ضج لب راں عمران: ۳) 
وقال تعالپی بی عاکہیاد ... (الإسراء: )٥٥‏ 


وقال تعا ی: ظ إِنَهَدَا لی اَلضِْحُي] اث ج حخِاتَی ھی 46 (الأعل) 


الَصید٤المَماٴوکة‏ ۳۷ شرخ التقیدةٍالطحا ول 
الملائکة معصومون من الذنوب عند أھل السنة والحم|عة: 

قال أُھل السنة والحماعة بعصمة ا ملائکة. علىی خلاف ال حشویة القائلین بأنہم غیر 
معصومین؛ ویصدر منھم الذنوب. 
دلة أھل السنة والم|عة: 

)٣۷ قال تعا لی : فلَيَك ےت وتَهربألَكَل هر بِأَتَرومَمَعَلُونَ ب4 (لأنبیاء:‎ )١( 

)۱۹ وقال تعالی :لات کو ع دوہ وَلَاَِكَتَحَی رون 4 (الأنبیاء:‎ )١( 

(۳) وقال تعا ی: فا يْسَيْخْو نال وَألنَھار لا بَدَُونَ 4 (الأبیاء: )٥٠‏ 

)٠٠ وقال تعالی : اوت رَتَهمن فقهۃ وََلْعَاونَ مَاْڑَمَرَونَ )4 (النسل:‎ )٤( 


7 کے 


)٦:میرحعلا(‎ 4 وقال تعا ی:للَايحَصُون الما َمَرَطْروَيمَعلونَ مَايْقَمرونَ‎ )٥( 
ادلة ام حشویة وا جواب عنھا:‎ 

تقول ا حشویة: ا ملائكکة غیر معصومینء واستدلوا علی ذلك بما یلی: 

الدلیل:ط تَالَألَقََلٌ یا َ بُنیۂ فیا دی اَل شَيْحُ بعَنیة وَْتَِشُ اک 
(البقرۃ: ۳۰) 

دل ھذا القول علی صدور ال معاصي من ا ملائکة من وجوہ: 

)١(‏ اغتابوا آدم عليه السلام 

)٢(‏ حسدوہ۔ 

(۳) اعتر ضوا على اللہ تعا ی۔ 

)۳۲ افتخروا وزکوا أنفسھمہ نی حین یقول اللہ تعال:لللاتَهَا سض4 (النجہ:‎ )٤( 
اأجاب عنھا أُھل السنة بم| بلی:‎ 

)١(‏ لیست ھذہ غِیبَة؛ بل من باب نقد الرجال للحفاظ على الدین. قاس الملائکة عل 
أحوال الجنء فقد أفسدوا نی الأرض: فلعل البشر أَيضا یفسدون فیھا. وھو مثل ما یطعن 
أئمة ا جرح والتعدیل نی راو من الرواة حفاظًا علی الدین بأن فلانا فیه کذا وکذا من الفساد. 
ونی فلان کذا وکذا... 

)١(‏ الغیبة للموجودہ وکیف تکون غیبة الذي م یوجد بعد ؟ 


العصیدڈالمماولٌة ۸ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 

(۳) لیس حسدا؛ لآن ا حسد هو: طلب نعمة الغیر مع سلبه إیاھا. وآدم عليه السلام مم 
یوجد بعدء فکیف حسدوہ ؟ 

)٤(‏ کان غرض ال لائکة التقدم إپی ا حیر. لا تقبیح غیرھمء ولا الفخرہ ولا التزکیة. 
وإِنما عدوا عرض أنفسھم للخدمة سعادة ہحم. کم قال یوسف عليه السلام: ظ اَجَعلٰ عَلحَرَاين 
لگن ِي حَذلَ عی4 دید ٦ہ‏ وقولہ تعال:ف قلا ثَّا ارہ (نب: ۴٦‏ لاجنس: لا 
للملایکۃ '' 

راجع تفاصیله فی حاشیة الکلنبوي علی شرح العقائد ا جلالی؛ وھو کتاب نی علم 
الکلامء إلا أن علم الکلام فیه أقل من ا منطق والفلسفة. ولیس لدي نسخة منھا. قرأته فی 
باکستان أیام دراستي وتحصیلی. 
استشکال ا حشویة قصة ھاروت وماروت: 

ذکر القرآن الکریم ھاروت وماروت. و ما ملکان. ورد أُنما کانا فی زمن إدریس عليه 
السلامء وصدر منھم للعصیةء کما ذکرہ القرآن الکریم. 

قال الإمام أحمد: حدثنا یی بن أبي بکیر حدثنا ژُھیر بن حمدہ عن موسی بن جببرں 
عن نافع مولی عبد اللہ بن عمرء عن عبد الله بن عمر أنه سمع نبيٌ الله صلی الله عليه وسلم 
یقول: ١إِن‏ آدم صلی اللہ عليه وسلم ما اُهّطه ال تعا لی لی الأرضء قالت ا لاتکة: اي ربٌء 
أتجعل فیھا من یفسد فیھا ویسفك الدماء ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك؟ قال: إن أعلم 
ما لا تعلمون. قالوا: ربنا نحن أٌطوّع لك من بني آدم. قال اللہ تعا ی للملائكة: هلموا ملگین 
من ا ملافکة حتی یبط ہما إلی الأرض؛ فننظر کیف یعملان. قالوا: ربناء ھاژُوتٌ وماروت. 
فأعبطا إلل الأرضء ومْنْلَّتٌ هما الزھرۃٔ امرأة ین أحسن البشر فجاءَعیاء فسألاھا نفسّھاء 
فقالت: لا واللہ حتی تکلما بہذہ الکلمة من الإشراك. فقالا: واللہ لا نشرك باللہ آُبدَا۔ 
فذھبت عتھماء ثم رجعت بصبي تحمله؛ فسألاھا نفسّھاء فقالت: لا وا حتی تقتلا هذا 
الصبي؛ فقالا: واللہ لا نقتله أبدّا. فذھبت؛ ثم رجعت بقدح خر تحملهہ فسألاھا نفسھاء 
فقالت: لا والل حتی تشربا ھذا ا حمر. فشٌرباء فسَکِراء فوقعا علیھاء وقتلا الصبيٌء فلما 


)١(‏ راجع: روح ا لمعانیء البقرةۃ:٣٥.‏ وشرح العقائد ۲۱۸. والنبراسء ص۲۸۸. وا لحبائك نی أخبار الملائك 
ص٢٥٣ .۲٥٠٠-‏ وا لمواقف نی علم الکلامء ص٣٣٦۳.‏ ومفاتیح الغیب: البقرة: .٥٣‏ 


الكصیدڈالمماولٌة ۹ شرخ التقیدةٍالطْحاولَة 
أفاقاء قالت المرأة: واللہ ما ترکتما شینًا ما أبیتماہ علٌ إلا قد فعلدم| حین سکرئاء فخْیُّا بین 
عذاب الدنیا والآخرة, فاختارا عذابّ الدنیاء''' 


)١(‏ آخرجہ أحمد رقم: .1٦۷۸‏ وعبد بن میدہ رقم:۷۸۷. وابن حبانء رقم:٦۸٦١.‏ والبزار رقم:۲۹۳۸. والببھقيی 
نی السنن الکبری ١/٤٤‏ -. وابن السني فی عمل الیوم واللیلة رقم:٦٦٥.‏ 

قال الشیخ شعیب الأرناؤوط تعلیقا علی الحدیث: ١إسنادہ‏ ضعیف ومتنه باطل. موسی بن جببر -وھو 
الأنصاري ا مد الحذاء- ذکرہ ابن حبان فی (الثقات) (۷/ )٥٥٤‏ وقال: بخطئ ویخالف. وقال ابن القطان: لا یعرف 
حالهء وقال الحافظ فی (التقریب): مستور. وزھیر بن محمد - وھو أبو ا منذر ا حراسانی ا مروزی الخرقي - ذکرہ أُبو 
زرعة فی أسامي الضعفاء. وقال أبو حاتم: حلە الصدقء ونی حفظه سوء. واختلف قول ابن معین فیەء فولقه مرة 
وضعّفه أآخری. وضعّفه النسائي. وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء وقال: بخطي وبخالف. وقال الدارمي: لە أغالیط 
کثبرۃ. وقال الساجي: صدوق منکر ا حدیث. وذکرہ العقیلی وابن ال جحوزي والذھبي فی جملة الضعفاء. وبقیة رجاله 
ثقات. 

والصحیح أن ھذا الحدیث لا تصح نسبته إلی النبي صلی الله عليه وسلمء وإنم| هو من قصص ععب الأحبا 
نقله عن کتب بني إسرائیلء فقد أخرج عبد الرزاق نی (تفسیرہ) )٣٥/١(‏ وعنه ابن جریر )۱٦۸٤١(‏ و(١۸٦۱)ء‏ عن 
سفیان الثوري عن موسی بن عقبةقء عن سالم؛ عن ابن عمر عن کعب الأحبارہ قال: ذکرتِ املائكةُ أعمالَ بني 
آدم...الخء وإسنادہ صحیح علی شرط الشیخینء وهو أصح وأوثق من السند المرفوع . 

وقد ذکرہ ابن کثبر نی (التفسیر) نقله عن ھذا الملوضع: وقال: هذا حدیث غریب من ھذا الوجە؛ ورجاله کلھم 
ثقات من رجال الصحیحین, إلا موسی بن جبیر ھذاء وهو الأنصاري السلمي مولاھم... وقد تفرد بە عن نافعء عن 
ابن عمرہ عن النبي صلی اللہ عليه وسلم. ثم ذکر ابن کثیر متابعین لە من طریقین آخرّین عن نافعء اأحدهما: من روایة 
ابن مردویه بإسنادہ إلی عبد الله بن رجاء عن سعید بن سلمةء عن موسی بن سرجس؛ عن نافعء عن ابن عمر عن 
النبيی صلی اللہ عليه وسلم. 

ق ا مق ا ا ا رھ نعط اق ان ماوق ا وف عق این صقن ال 
صلی اللہ عليه وسلم. ثم قال ابن کثبر: وہذان أَيضا غریبان جذّاء وأقرب ما یکون فی هذا أنه من روایة عبد اللہ بن 
عمرہ عن کعب الأحبارہ لا عن النبي صلی اللہ عليه وسلم. وبعد ان اأورد ابن کثیر حدیث عبد الرزاق الصحیح فی 
التفسیرہ قال: فھذا أصح وآثبت إپلی عبد اللہ بن عمر من الإسنادین ا متقدمین: وسام أثبت فی أبيه من مولاہ نافعء فدار 
ا حدیث ورجع إلی نقل کعب الأحبار عن کتب بني إسرائیل۔ 

وذکر ابن کثبر نحوٌا من ذلك فی تارینه (البدایة والنھایةا (۱/ ۳۸-۳۷) ثم قال: هذا من اخبار بني إسرائیل کما 
تقدم من روایة ابن عمر عن کعب الاأحبارء ویکون من خرافاتہم التي لا يْعَوَل علیھا۔ 

وقال الہزار: رواہ بعضھم عن نافع عن ابن عمرہ موقوفًاء وإنم| آتی رفع ھذا عندي من زھیر؛ لأنه م یکن 
بالحافظ . 

وقال البیھقي: رواہ موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمرہ عن کعب؛ قال... وھذا أشبه. 

وأآخرجه بسیاق آخر موقوفًا الحاكُ فی (الستدركع) )٥٦۸-٣٦٦ /٤٥(‏ من طریق بجیی بن سلمة بن کھلء عن أبيهہ 
عن سعید بن جبیر عن ابن عمرہ وقال: ہذا حدیث صحیح الإسناد وم خرجاہہ وتزكٌ حدیث بجی بن سلمة عن 
أبیە من الُحالات التي یردھا العقل؛ فإِنه لا خلاف أنه من أھل الصنعةہ فلا ینکر لأبیە أن بخصه بأحادیث یتفرد بہا 


الكَصيد٤المَماولَة ٤‏ شرخ الَقیدة الطحا ون 


ال جواب: کان ھاروت وماروت من ا لملائكة وم یکونا ساحرین و (ما) ی قوله تعا ی: 


ےچ 1 ت ا و می سے ےو ح۔ ۶ے 7 3 
وم آنزل عَل المَلکین باہل ھطروت ومطروت 4 (البقرۃ: )٠٠١‏ موصولة. أي: الذي آنزل۔ ومن حملھا 
على اما) النافیة قالوا: معناہ: لم ینزل شیء. وکان ھاروت وماروت ساحرین لا ملکین. 


عنه. فتعقبّه الذھهبي بتضعیف بجی بن سلمة هذا بقوله: قال النسائي: متروكء وقال أبو حاتم: منکر ا حدیث۔ 

قلنا: وضِعّفه أيضا بجیی بن معینء وقال: لیس بشیءء وقال البخاريی: فی حدیثه مناکبر وقال الترمذی: یضعٌف 
فاشید قد عاا سک کل جار مر سھاف سسجت سا کسر سرت 
آبیە فلم| ُکثر عن أبيە ما خالف الأئباتء بطل الاحتجاج بە فی وافق الثقات. وقال ابن نمیر: لیس من یکتب 
حدیئہہ وکان بحدث عن أبيە أحادیث لیس ھا أأصول. وقال ابن سعد: کان ضعيفًا جذّا. وقال أبو داود: لیس بشیء۔. 

وقد أورد الحافظ حدیث أحمد ہذا نی (القول الملسددا (ص۳۹-۳۸) وقال: اُوردہ ا ا ا ا 
بن فضالةق عن معاویة بن صالحء عن نافعء وقال: لا یصح: والفرج بن فضالة ضعّفه بجیی وقال ابن حبان: یقلب 
الأسانید ویلزق ا متون الواھیة بالأسانید الصحیحةہ ثم دافع ا حافظ - وم یصنع شیئا- عن روایة أأحمدء فقال: وبین 
سیاق معاویة بن صالح وسیاق زھیر تفاوت: وقد أخرجه من طریق زھبر بن حمد أَيضًا أبو حاتم بن حبان فی 
(صحیحہ)ء وله طرق کثیرة جمعٹھا نی جزء مفرد یکاد الواقف عليه ان یقطع بوقوع هذہ القصة لکثرۃ الطرق الواردة 
فیھاء وقوۃ خارج أکٹرھا. واللہ اأعلم. 

قلنا: قد تقدم أُن ابن کثیر قد أشار إلی روایة معاویة بن صالح ھذہہ وأنە لا يْعَوَل علیھاء والفرج بن فضالة 
الراوي عن معاویة بن صالح: ضعیف. 

ومھم| کثرت الطرق الواردۃ فی هذہ الروایةء فانہا کلھا ضعیفة فلا تقوی بمجموعھا نی مثل هذا اللطلب. 

قال الشیخ أُحمد شاکر رحمہ اللہ نی تعلیقه علی (ا مسند): أما ھذا الذي جزم بہ ا حافظ بصحة وقوع هذہ القصة 
لکثرة طرقھا وقوۃ خارج آکٹرھاء فلاء فإنہا کلھا طرق معلولة أو واهیةء إلیل خالفتھا الواضحة للعقلء لا من جھة 
عصمة اللائکة القطعیة فقطء بل من ناحیة ان الکوکب الذي تراہ صغیرًا نی عین الناظر قد یکون حجمہه اأأضعاف 
حجم الکرۃ الأرضیة بالاآلاف المؤلفة من الأضعاف: فأنی یکون جسم ا مرأة الصغیر إلی هذہ الأجرام الفلکیة ا مائلة۔ 

قلنا: م یرد فی هذا ال خبر عند من خرٌجہ أن ا لمرأة التي تسمی الزھرة قد مسخت نجّاء قال ابن حبان بعد أن أورد 
ا حدیث: الزھرۃ هذہ امرأة کانت نی ذلك الزمانء لا أُنہا الزھرۃ التي هي نی السماء التيی هي من ا كحنْس. انتھی 
تعلیقات الشیخ شعیب الأرناؤوط علی مسند الإمام أُمد ۱۰/ ۳۲۱-۳۱۸۔. 

قلت: وقد أنکر کثیر من العلماء هذہ القصةء منھم: القاضی عیاض فی (الشفا) (۳۹۹/۲) ء وابن حزم نی (الفصل 
نی الملل والأھواء والنحل) /٥(‏ ٢٥-۲۷)ء‏ والبیضاوي نی (تفسیرہا (۱/ ۹۷)ء وابن ا حوزي نی (زاد ا مسیر) )۲٢/١(‏ 
والرازي فی امفاتیح الغیب) (۳/ ۲۳۷)ء والقرطبي نی اتفسیرہ) (۲/ ۰ وا حازن فی ا(تفسیرہا (١/٦٦)ء‏ وأُبو حیان 
فی (البحر المحیط) (۸/۱٦٥)ء‏ وابن کثبر فی اتفسیرہا (۱/ )٤٥٢٥-١٢۸‏ والآلوسی فی (روح العانی) (۲/ -٠٣٣‏ 
۲٣)۔‏ 

تحدث الشیخ أحمد محمد شاکر نی تعلیقہ علی امسند الإمام أُحمدا بمزید من التفصیلء راجع: مسند أحمد 
٤ ٢/٥‏ ہ۸١٦‏ 


العصیدڈالگماولٌة ٦‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

واستشکل أَیضا بأنه قرئ شذوذا: علی الّلکین (یکسر اللام). (نفسیر القرطي )٣٥/٥٢‏ 

ال جواب عنہ: بأنه ورد الْلِکین (بکسر اللام) لکونما واجبي الطاعة. أي: کما أن املك 
یطاعء کذلك کانوا مثل ا مللوك مکانةً وعظمةً. 

ورد نی الحدیث: اانقوا الدنیا فوا الذي نفسی بیانة: نا لأسخی مع آھاروت 
لھگ" 

وا لجواب عنه بأن ا حدیث ضعیف. قال الحافظ ابن حجر نی السان ا میزان) (۷/ )٥٤‏ 
نی أيي الدرداء الرهادي ۔أحد الرواۃ-: لا أعلمه. ولو سلمنا کان التشبیه بالسحر فی التأثیر. 
کما ورد: (إن من الکلام لسحرّا) ولایلزم منە کونە ساحرا. 

معظم ما جاء فی ھاروت وماروت من الإسرائیلیات. وتنتھي آسانیدہ إل کعب 
الأحبار۔ 

قال العلامة الالوسی: (ونص الشھاب العراقي علی أن من اعتقد فی ھاروت 
وماروت أُنہما ملکان یعذّبان علی خطیٹتھم| فھو کافر باللہ تعا لی العظیم) .(ریح العان )٥٠۰/١‏ 

وحاول ا حافظ ابن حجر تصحیح ہذہ القصةء وقد تجرّ کثرةٌ العلم علی صاحبه 
المصائب والویلات. وقال ابن ا جوزي: موضوع. (راجع: العجاب فی بیان الأسبابء ص۳۱۷-٣٣۳.‏ وفتح 
الباري .۲٢٠/٠٢‏ والموضوعات لابن ال جوزي ۲۹۷-۲۹۰/۱) 

وصنف ا حافظ ابن حجر رسالة سماھا (القول ا مسدد نی الذب عن مسند أحدا ر٥‏ 
علی ابن ا جوزي فی حکمە علىی بعض أحادیث مسند الإمام مد بالوضع. وحاول الحافظ 
ابن حجر تصحیح القصة نظرّا إلی توفر آسانیدہ. وھذہ الآسانید کلھا تنتھي إلیل کعب 
الأحبار. ورویت ھذہ القصة عن ابن عمر مرفوعًا. وفیه فرج بن فضالة وموسی بن جبیں 
و ما ضعیفان. 

وہما أنه ثبت بنص القرآن الکریم أن ا ملائكة لایعصون اللہ تعا ی ما آمرھمء قال تعا ی: 


)١(‏ أخرجه الحکیم الترمذي فی انوادر الأصول) رقم:١۱۰ء‏ عن عبد الله بن بسر ا مازنی مرفوعًا. وابن أي الدنیا نی 
اذم الدنیااء رقم:۱۳۲ء ونی (الزھداء رقم:۷۷. والبیھقي نی اشعب الاٍیم|ناء رقم:١٢۰۰۲٠‏ عن أَي الدرداء الرّھاوي 
مرسلا۔ وقال العلامة الذھبي نی (میزان الاعتدال) ٢٥/٤‏ ۰: الا یدری من هو ذا؟ هذا منکر ا حدیث لا أصل لە. 
وکذا نی السان المیزان) (۷/ ۷۷)۔ 


العصیںڈالمَماونة ٦٦‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
ظ اَمَو الہ ما أزَلْزَمَیَتَمَارنَ مَا ِرون 4 (اسری: )٦‏ وتنص علہ الروایة غل أن خاروت 
وماروت مسجونان فی بئر بابلء ومعذبان فیھا؛ لأنہم کانوا یسحرون الناس. وربطوا الزھرۃ 
بکوکب الزھرة على أُن تعلیم ا مبتل بالعذاب بعید من العقلء ویکاد یستحیل. ورد الإمام 
الرازي هذہ القصة عقلا 

جاءت ھذہ القصة نی (مسند اأجدا (ہ/ .)٥١۸-٣٤٤‏ وفصل الشیخ مد شاکر 
الکلام على هذا للوضوع تفصیلا رائعا. 

حاصل الکلام ان ھاروت وماروت ملکان؛ وم یصدر منھم| الذنبء وإنما أنزهما الله 
تعا ی للاختبار ویز العجزة من السحر. کم| صرح بە القرآن الکریم: ظ وَمَا بَيَمَنِ ِن أكَد 
حَوبَقولإِتمَاَك رم فَتَتَة فَلاتَتَمُ رہہ (الیٹرۃ )٠٠۰‏ 

قال للحققون من أھل العلم: حین یمنع اللہ تعالی عن عمل سیئ آرشد إلی بدیل لە 
فلما انت نتشر السحر بین الناس: آرسل اللہ تعا لی ملکین لا أنبیاء؛ لأن النبيی همدی حض للناس. 
وکان الملکان یعلمان الناس أن هذا سحرہ وینھونہم عنه وآأن اللہ تعا ی آرشد إ ی العوذات 
والرقی والنقخ ونحوها ٠‏ (بیان القرآنء البقرۃ/ ۲١۱۰؛‏ معارف القرآن: البقرۃ/ .)۱۰١‏ 

جاء ١‏ أزِلَّ) فی قوله تعالی: و اَل ای4 بالمبنيی للمجھول: و الإنزال یطلق 
فی ا حخبر. و(السّخْرَ) معطوف عليه وقوله:(ما أَْزَِ)معطوف. وبین الملعطوف والملعطوف 
غلیقای سا فا ایشا ان الک فی نا آزل)! :رما ز3 کان من قیل' العرذات 
والرقی. ولکن کان الناس بختارون السحر ویترکون ما أبیح ھھم من العوذات والرقی. 

وقد بطلق الاإنزال نی العقوبة أَيضاء قال تعالی ×ط وا ایِد فه 7+ وَمَتَمٌ 
یں ہ4 (الحدید: )٤٤‏ 

انتشر السحر فی البشر علی عھد سلی|ن عليه السلام بمخالطة الشیاطین الانس. فلما 
نسب بعض الناس السحر إپی سلیمان عليه السلام رد اللہ تعا ی علیھم ؛ فقال:ل وَمَاكفر 
سُلتمنْ وی ناَلقَیِلِنَ مرو أ لوت الَاس اليحَرَ 04لبقر:: )٠٠٠‏ 
پر و تج 

وَاَتَبَعرا ما2 ا التَولینٰ عل غاب سَُِکنَ رما كَتر مک راس الَوللِنَ حکَتَرراً 


اقصیڈالمَماوتة ٣‏ شرخ التقیدةالَحادلَّة 
کر ا 1 رر وَمَا اَل عَلَالَمَلَکنِ کن کرت وَمَو تو ادن أَحَدِحَوبِقول نہ 
تی ا 


عَيإلبذن کلت ماکان ز تل تَميَتَلَتَا عفان انز ما ار 
وَليقی مَاحَرَايدۃ ام راز َکَاؤا مور )4 (الفرۃ ۰( 

فشرت ہذہ الایة علی وجوہ: 

)١(‏ التفسیر الشھیر الوارد فی عدد من کتب التفسیر: ما کثرت خطایا بني آدم نی قدیم 
الزمانء ووصل إلی السماء صحف أعواہم؛ قالت ا ملائكة: عصی الملخلوق ا مکرم. فقال اللہ 
تعالی: لو أنزلت الشھوۃ فیکم لفعلتم ما فعلوا. فقالوا: کلا. فقال اللہ تعا لی غمم: اختاروا 
ملکین منک؛ فاختاروا ھاروت وماروت. فنزلا علىی الارض حاکمین أأُو قاضیین. 
فخاصمت إلیھ) امرأۃ جمیلة اسمھا الزھرة؛ فراودھا کل واحد منھم| عن نفسھا. فأبت. 
وقالت: أش رکا باللہ ثم افعلا ہي ما شنتما. فأبوا الشرك. فذھبت؛ ثم جاءت بولدء فراوداھا 
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مر فراوداھا عن نفسھا. فقالت: اشربا ہذا الحمرہ ثم افعلا بي ما شئتم؛ فشربا ا لخمر 
رورے در ےر ےت 

وتفید بعض الروایات أنہم| سجدا للصنم أَيضاء وعلمھا اسم اللہ الأعظمء فصعدت 
إ یل السماء ومسخت زھرۃة۔ وم یستطع الملکان الصعود باسم اللہ الأعظم ما اقتفا من 
الذنب. فخبرا بین عذاب الدنیا وعذاب الآخرۃء فاختارا عذاب الدنیا۔ وعذبا نی بئر بابل. 
ویتعلم عند ما السحرة السحر. 

القصة طویلةء وسیقت بأسالیب ختلفة. وقال الملحققون من المفسرین: هذہ القصة من 
الإسرائیلیات. رد هذہ القصة کل من ا لحافظ ابن کثبر فی اتفسیرہاء والإمام الرازيی يي 
(التفسیر الکببراء والقرطبي فی اجامع اأحکام القرآناء والشوکانی نی افتح القدیراء 
والعلامة الالوسی فی روح ا لمعانی)ء بالإضافة إلی صاحب تفسیر الخازنء وصاحب البحر 
اللحیط وصاحب جواھر القرآن؛ فکلھم ردُوا هذہ القصةء وأوردوا عليه ما یل من 
الاعتراضات: 

-١‏ تعلیم ا لمبتل بالعذاب بعید؛ بل أبعد. 
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العصید٤المَماونة ٦٤٤‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
-٢‏ کوکب الزھرة من بدایة ا خلق؛ وم یتحول زھرۃ بعد لقاٹھم المرأة. 
-٣‏ امرأة فاحشة صعدت إل ی السماء ببرکة اسم الله الاأعظم. وھو بعید. 
-٤‏ قال اللہ تعا ی همم: لو أنزلت فیکم الشھوۃ لفعلتم مثل ما فعلوا. فقالت الملائکة: کلا. 
وھذا تکذیب منھم اللہ تعا ی. ولا یتصور ذلك منھم. 
-٥‏ لاشھوۃ نی الملائکۃة. 
-٦‏ تثبت هذہ القصة بحدیث مرفوع متصل صحیح. 

وحاول الشیخ عبد العزیز مه اللہ نی (التفسبر العزیزي)ء وتبع لە الشیخ محمد 
إدریس الکاندھلوي فی (معارف القرآناء ا جواب عن ھذہ الإیرادات: فلیٌ جع إلیھما. 

)٢(‏ الثانی فی تفسیر الآیة: المراد بقوله:لوَمَا ال عَلالمَلََكَینِ 4 السحر الخاص: الذي 
2تار یشارت رس لاسرا فا اظنٹ من ہہت شظات 
فا أْرل> من عطف السحر ا خاص علی السحر العام. أو عطف علیلمَاتَنَاوأ الین 4. 
ونزل الملکان علی صورۃ البشر. ویعلمان السحر. وکانا یقولان غھم: احذروہ. وکان نزوٰم 
بلاء وفتنڈ. فقوله:٭وََأَلَ عَلالَمَلََکَینَ 4 نوع من السحر خاص. ونظیرہ ان یشرح الشیخ 
لتلامیذہ ختلف أنوا کا سے تن یت 

() قال العلامة انور شاہ الکشمیري: ا مراد بقوله:٭ وَمَا ظ223ئئ) المَلَحین ہبابل 
صَرُوتَ وَمَرَوتَ 4 قراءة العوذات والنفخ بہا؛ لآن العطوف غبر اللعطوف علیه. أنزل اللہ تعالی 
العوذة وقراءتہا لتخلیص الناس من السحر. ویلیق بذلك ا لملائکة؛ لآن الأنبیاء یشتغلون نی 
نشر التشریعات آکثرہ فکان الناس یتعلمون ما یضرھم ویستخدمونهہ ولا یلتفتون إلی ما 
ینفعھم. فمثلا العوذات التی تستخدم للحب ا حرام استخدموها للتفریق بین المرء وزوجھ. 
وی فرظ ات مک َيَ ا کت کہ تی اغتان راہ ذاد ستختراعت 
العوذات بسوءء فتکفروا فا عملیّاء أي: نکران ا حمیل: أو تنکروہ. 

وکان ذلك علىی عھد رق بني إسرائیلء وکان موالیھم یضطھدونہمء فلجأوا إلی السحر 
والعوذات توقیا من ظلمھم. فقیل ‏ مم: بیجب ا لحذر من السحر والعوذات الضارۃ إِلا أنە 
یسمح باستخدام العوذات للحفاظ على النفس و س خلق حب الوالی والآسیاد. وکان ھؤلاء 
الأشقیاء یستخدمون السحر أو العوذات التي لا بحل استخدامھا. فمثلا کان السید وزوجته 


الكَصيد٤المَماویَة ٤‏ شرخ التقیدة الطح اون 
بجتمعان علی ظلمھم؛ فأذن ہم بالعوذات التي تمیل بہا قلوہما إلیھم: وم یؤذن هھم بالعوذات 
التی تفرق بین المرء وزوجہہ سواء استخدموا لە السحر أو الباح من الأوراد والعوذات؛ 
ولکن الیھود کانوا یفعلون مثل ذلك.(مستفاد من مشکلات القرآنء للعلامة انور شاہ الکشمیري ء ص .)٤٢‏ 
قال الشیخ حفظ الرمن السیوھاروي أَخذًا من تحقیق العلامة الکشمیري: ا(ھاروت 
وماروت ملکان نزلا من السماء علّما بنی إسرائیل علم آسرار آسماء الله تعالی وصفاتہ: 
الأخوذ من التوراة: وکان ھذا العلم یمتاز عن السحر وبعیدا عن تأثبرات السحر النجسة 
فکان من المیسور على الإسرائیلی تمییز السحر من علم الأسرار العلوي. وکان المللکان حین 
یعلمان بني إسرائیل ھذا العلمٌ ینصحان هھم ویقولان: مادام قد انکشفت ا حقیقة لک 
وشاھدتم ما بین ا حق والباطل بأم أعینکم؛ فإن أعرضتم عن کتاب اللہ ورجعتم إی السحر 
بعد ذلكء کنتم کفارًا من غیر شك؛ لان حجة اللہ تعا ی قد تمت علیکم. وم یعد لکم من 
عذر. فکأن وجودنا فتنة وابتلاء لکم: هل -بعد تعلیمنا إیاکم- تتبعون الشیطانء وتحرصون 
على السحر أو تتبعون ما هو أعظم وأحق وھو علم کتاب اللہ ؟ولکن لم یفارق ما جبل عليه 
بنو إسرائیل من الزیغ فيە أَيضاء فاستخدموا ھذا العلم العلوي الطاھر لتحقیق الشھوات 
المحرمة. ومنھا التفریق بین ا مرء وزوجھ. (قصص القرآنء للشیخ محمد حفظ الرمن السیوھاروي -۱٦٢/٢‏ 


ء٣‎ 

)٤(‏ یقول العبد العاجز: قوله:'إوَمَآأٍِلََلَالمَلَكَینِ 4 یعم السحر والعوذات والنفخ 
بہا. وھو من عطف العام علی ال خاص. ونزل على ا ملکین السحر والبدیل ا مباح لە؛ وکانوا 
ینھون عن السحر بعد بیانه وشرحہ؛ ویأمران باستخدام بدیلە. ولکنھم بدأوا یتعلمون 
السحر ویستخدمونہ وم یتعلموا ما أبیح غمم من العوذۃ المباحة او تغاضوا عنە أُو اُساءوا 
استخدامه۔ 
وإن حملنا (ما) نی قوله:٭لوَمَا أَنزْلَ عَل الَمَلَََييِ 4 على النافیةء کان المعنی وما کفر 
سلیمانء ولکن الشیاطین أي: ھاروت وماروت کفرواء وم ینزل السحر علی ا ملکین. 
ولابخفی أُن هذا التقدیم والتأخیر واعتبار ماروت وماروت بدیلا عن الشیاطین علىل خلاف 
الظاھر. جعل الطبري فی اتفسیرہاء وابن کثبر فی اتفسیرہ) وصاحب جواھر القرآن مل 
(ما) على النافیة مرجوحا۔. 


القصیںڈ المَماوۓة ٦‏ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
بحث أفضلیة الملالکۃة والأنبیاء 


موقف أھل السنة والحماعة: 
قال أُھل السنة والحماعة: خواص البشر أفضل من خواص اللائكکة؛ وعامة البشر 
(الصالحین) أفضل من عامة ا ملائکة. (راجع للمزید: رد المحتار: ۰۲۷/۱ء مطلب فی تفضیل البشر علی املائكة) 


موقف ا لمعتزلة وابن حزمء والرازي (فی قول) وبعض السلفیین: 
خالفت المعتزلة وابن حزم؛ والإمام الرازيی (نی قول) وبعض ا لسلفین ذلك۔ وقالوا: 
الملائكة أفضل من الأبیاء۔''' 


)١(‏ قال السیوطي فی (الحبائك فی أخبار ا ملائك): اعلم ان هھنا ثلاث صور: الأوی: التفضیل بین الأنبیاء وا ملائكکة 
وی ھذہ ثلائة أقوال: 

اأحدھا: أن الأنبیاء أفضل. وعليه جھور أھل السنة واختارہ الإمام فخر الدین نی الأربعین وی الملحصل. 

والثانی: ان الملافکة أفضل. وعليه المعتزلةء واختارہ من أئمة السنة الأستاذ أبو إسحاق الإسفرائنيء والقاضی أبو 
بکر الباقلانیء والحاکم؛ وا لحلیمي؛ والإمام فخر الدین نی ا معا مء وأبو شامة. ۱ 

والثالث: الوقف . واختارہ إلکیا اھراسی. ومحل ا خلاف فی غبر نبینا صلی اللہ عليه وسلم, آما هو فأفضل الخلق 
بلا خلاف ولا یفضل عليه ملك مقرب ولا غیرہ. کذا ذکرہ الشیخ تاج الدین بن السبکي فی منع الموائعء والشیخ 
سراج الدین البلقیني فی منھج المسلمین: والشیخ بدر الدین الزرکشی فی شرح جمع ا جوامعء وقال: إنہم استثنوہہ وإِن 
الإمام فخرالدین نقل نی تفسیرہ الإجماع علی ذلك۔(الحبائك نی أخبار الملائكء ص٢۲۰.‏ وانظر: الفصل فی الملل 
(0/٥‏ 

وقال فی نظم الفرائد: ذھب مشایخ ا حنفیة لی ان رسل البشر کموسی عليه السلام أفضل من رسل املائکة 
کجبرائیل عليه السلامء ورسل ا ملائكة أفضل من عامة البشرہ وعامة البشر من الأتقیاء أفضل من عامة ا ملائكکة غبر 
خواصھاء کم هو الصرح بە فی العمدة للاٍمام النسفي وشرحہ القدیم وشرح ا حوھرۃ للامام اللّقاني وجامع البحار 
شرح تنویر الأبصار وذھب الشیخ الأشعري ومن تابعه إلی ان رسل البشر أُفضل من اللائکةء وا لملائکة أفضل من 
غیر الأنبیاء من البشرہ فعوام املائكة أفضل من عوام البشرہ کم فی شرح جومرۃ التوحید للامام اللّقانيء وذھب 
بعض مشایخ الاأشاعرة کا حلیمی والقاضی أبي بکر الباقلانی لی تفضیل اللائکة مطلفًاء وإلی هذا ذھب أھل 
الاعتزال کم نی المواقف وشرحہ الشریفي... 

ونی المحیط: اللختار عندنا أُن خواص بني آدم وهم الأنبیاء والمرسلون أفضل من جملة ا ملائكة؛ وعوام بني آدم 
من الأنقیاء أفضل من عوام ا ملائكکة وخواص اللائکة أفضل من عوام بنی آدمء ونصّ قاضیخان علی ان ھذا هو 
اللذہب المرضيی. وفی روضة العلماء لأبي الحسن البخاري أن الأمة اجتمعت على أُن أفضل ا حلائق بعد الأنبیاء 


العصیںڈ المَماوئٌة ۷ شرخ الَقیدة الطحا ون 


اُدلة ا حجمھور: 

)١(‏ البشر مسجود الملائکة. سجدت اللائکة لآدم عليه السلامء والملسجود أفضل من 
الساجحد.۔ 

قال ابن أي العز فی اشرح العقیدة الطحاویةاء وغیرہ: ولا یستلزم ذلك آفضلیة آدم 
عليه السلامء کما ان سجود یعقوب لابنە یوسف لا یستلزم أفضیلة یوسف عليه السلام. 
وکما أن السجود إلی کعبة اللہ لا یستلزم أفضلیة کعبة اللہ تعالی. السجود یدل علىی فضل 
السجودله؛ لا أفضلیة لملسجود لە من الساجد. 

قد بجاب عنە بأن السجود قد یکون لبیان الفضل. وقد یکون الغرض منە اعتبار 
الملسجود لە مقتدی وإماما۔ وکان السجود لآادم لفضله. فقد فضلہ اللہ تعالی علما وعملا. 
فتعلیم الأشیاء وخواصھا علمٌّء والندم والبکاء علی نسیانه کمال العمل. 

وقیل: اتخذ الملائکة آدم عليه السلام إِمامًا وسجدوا للہ تعا ی۔ فکان آدم مسجودا إليه 
وقبلة ظم. 

وسجد یعقوب عليه السلام لیوسف عليه السلام اعترافًا بقوانین حکومتہ و الخضوع 
ما نی حیاته. فمثلا إذا کان المرور فی حکومة یوسف من الیمینە فإن یعقوب عليه السلام لا 
یتحکم فیه؛ لأنه والد یوسف عليه السلام؛ بل بختار السپر من الیمین. 
الکعبة لیست معبودۃ لناء وإنما هي جهھة السجود والصلاة: 

ومن العجب العجاب اعتبار الکعبة مسجوداء وإنم|ا ھی جھة السجود: ومسجودا 
إلیه ولیس مسجودا لنا۔ومسجودنا ومعبودنا ہو اللہ تعا ی. وجعل الکعبة آیة علیى وحدة 
اللسلمین. وتجلى اللہ تعا ی فیھا. وحین انہدمت الکعبة علی عھد عبد الله بن الزببر وا حججاج 
بن یوسف؛ء وکان ا مسلمون یصلون ولم تکن الکعبة وإنم| کانت جھتھا. ثم إِننا نحمد الله 


جبرائیل ومیکائیل وإسرافیل وعزرائیل وحملة العرش والروحانیون ورضوان ومالك. وأجمعوا علی أن الصحابة 
والتابعین والشھداء والصال ین أفضل من سائر الملافکة واختلفوا نی أُن سائر الناس بعد ھؤلاء أفضل أم سائر 
الملائکة؟ قال أبوحنیفة رحمه اللہ: سائر الناس من ال مسلمین أُفضل). (نظم الفرائدہ ص٥٠.‏ وانظر أَیضًا: العقود 
الدریة ۱۳/۱) 


التصیڈٌالمَماوئة ۸ شرخ العقیدالطحاولَة 
تعالی ونثنی عليه فی کل رکعة من الصلاۃء ونعظم اللہ ونثنيی عليه -دون الکعبة- نی القومة 
والرکوعء والسجود. ونسمیھا قبلة لا مسجودۃ ولامعبودة. فھي بیت اللہ تعال ی لا الله نفسه. 
ثم إنە لو صلىی على جبل شاھق جازت صلاتہء ولیست الکعبة أمامە؛ بل جھة الکعبة؛ بل 
تجوز الصلاۃ فوق الکعبة مع الکراہة. فلیست مسجودة. وعليه تسقط جھة الکعبة عمن 
صل النافلة علی الراحلة خارج البلد أو م یعرف القبلةء أوخاف العدو. فإن جھة القبلة 
تسقط عنه فی ھذہ الصور. ونحن ننوي عبادة اللہ تعالی. وإنما اعترض اٰندوس بنا نعبد 
الأصنامء وأنتم تسجدون للکعبة. وقد قطع الشیخ محمد قاسم النانوتوي دابر ھذا 
الاعتراض فی رسالته اقبله نم) (موجه القبلة)ء ولخصھا الشیخ حمد إدریس الکاندھلوي ي 
(معارف القرآن) له. 

قال اأحد شعراء الأردیة: 

فرشتد نے سے یا رب میری تقر لی ے 
مس “ بجود ملاک ہہوں تھے انمان بی ری دیں 
(ینقصني یارب أن آتحول مَلگًا. دعني إنسانا؛ فأنا مسجود ا ملائكة). 
قال الشاعر ا ملعروف بب (حالی): 
رت سے بر سے انان بنا ٭ڈ گر اس میں پڑلی سے نت زیادہ 

(أآن تکون إنسانًا خیر من ا ملك: إلا أنه یتطلب جھدًا أکبر) 

جک ہی تپ تر وت ‏ شت 
قبلة: ط تَا لابا ای کات عَهَال لنتکرم َکَع ولک کل حَ قد 44 (ادرہ (١٠‏ 

نافلة القول: أن اللسجود هو اللہ الواحد؛ للا مَجْدُوألشَتیں وَلا لک روََمَجُدہا لہ 
ای حَلَقَمنٌَا ِنحَت٭ے ام تنذُوت 4 (فصلت: ۳۷) 

)٢(‏ الانسان خدومء وا لملائکة خدم له. والملخدوم أفضل من ا حادم. 

(۳) استخْلِفَ الإنسانء ول پُستخلف اللائکة وا خلیفة خبر من غیرہ. 


ھل یطلق على البشر خلیفة اللہ آم لا؟ : 


اختلفوا: ھل بطلق على الإنسان خلیفة الله أم لا؟ أصح الأقوال ان الإنسان لیس 


القصیدڈ المَماوکٌة ۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
خلیفة فی التکوینیات: وإن کان خلیفة فی التشریعیات. أيی: البشر مکلف بتنفیذ الأحکام 


الإھیة نی الأرض. 
ساق ا حافظ ابن القیم فی (مفتاح دار السعادة) قول الأعرابي الذي خاطب آبابکر ب 
(خلیفة الرحمن): 


اأُخلیفة الرحمن إنا معشر ٭ حنفاء نسجد بکرة وأصیلا 
عرب نری ال فی آموالنا ٭ حق الزکاة منزلا تنزیلا 
(مفتاح دار السعادة )۱٥١/١‏ 
وقال علی رضيی الله عنه: (أأولئك خلفاء الله نی أ٘رضه٢.‏ (تاریخ دمشق لابن عساکر )٥٥٢/٥٥‏ 
وقال أبو بکر رضي الله عنه: الست بخلیفة اللہ ولکني خلیفة رسول اللہ" .(تضبر 
القرطبيء فاطر:٥٥)‏ وقد ذکرنا وجه ا جحمع بینھم. 
(٤)قال‏ اللہ تعالی نی الانسان: ولاو رَال كت لہا پ4 (لبعرۃ )٥‏ وم یعلم الملائکة 
ھذا العلمء وأھل العلم أفضلء قال تعالی:هظُمَل يکترٍی اَل یِکلثوے تَاَینَ لا یکاٹونَ4 
(الزمر: ۹) 
وقال آخرون: هذا دلیل الفضل لا الأفضلیة. 
ولکن یفید قولہ تعا: ظفل کل پیستزی الین بنکٹورے قَاليَ لَامَكَانونە أن أمل العلم 
أفضل من غیرھم. 
وقال آخرون: علّم اللُ تعا لی ا خضر عليه السلام بعض الأمور التکوینیة وم یعلمھا 
موسی عليه السلام. وسار إليه موسی عليه السلام لیتعلم منەہ وھذا لا بوجب فضل ا خضر 


على موسی عليه السلام. 
نقول: إِن موسی عليه السلام کان عا ا بالتشریعیات: والأمور الشرعیة خبر من 
ال خر اریم2 


وقال آخرون: علم ا مدھد قوم سباء وم یعلمھم سلے|ن عليه السلام؛ <إكَقَالَأَحَطتُيمَا 
رظ یدہ 4 (لسل: )٠٦‏ وھذا لا یستلزم فضل ا مدھد علی سلی|ن عليه السلام. 

نحن نقول: شاہد ا مدھد حکومة امرأة. وکان سلیمان عليه السلام عالا بآلاف 
السائل والأحکامء ونبیا جلیلا. فأین الثری من الثریا. 


القصیدڈالمماوتة ٦‏ شرخ التقیدة الطح اون 

(۵) قال سال تا مق ات اعت >4 راہ 0۷۷ والعاان: یل 
الملائکة أیضا۔ 

وقال آخرون: لایراد بالعا مین العموم المطلق فی کل مکان. کم نی قوله تعلل:ط لِکزنَ 
لین دیما 4 (سرن: 6 نبا اوک نک خی اللی یہ (حبر: ۰ہ ىا الک یح الکن > 
(الشعراء: )٦٥‏ فوَِمَد ا أآے خْتيه رع لعل الین 4 (الدخان: ۳۲). فا مراد بالعا مین فی ھذہ الآایات ما 
یناسب المقام من المعنی. 

ما قوله تعا ی:ل وَمَا ننن]ق هن عَةٌ للعلی ں4 (الأنبیاء: ۷) فا مراد فیه العموم. 
ویؤیدہ النصوص الأآخری؛ قال تعا ی:٭وَما مھا لے تَاستَموتَي (سبأً: )٢۸‏ 

وقال النبي صلی الله عليه وسلم : اوبعثت علق الناس كافّة) ۰(صحیح البخاريء رقم:۸٣٥)‏ 

)٦(‏ الملائكکة حفظة والانسان حفوظ. وجماعة من الملائکة موکلة بحفظ الانسان۔ 
0"تھ“٭8تآ×+ 

(۷) ئل صطط حا وا وا َ2ه ى٣‏ ال تن ع الین )4 (آل عمراد: )٣۳‏ 

تفید الایة الكریمة أن ھڑلاء ار علی العا مینء و(العالمین): ما سوی الله تعا ی۔ 
ویدخل فیه ا ملائکة. أي: کان ھؤلاء أفضل زمانہمء ولا یدخل فيه زمن خاتم الأنبیاء؛ لأنہم 
ہیر الس رمق اافاسسا 

(۸) ط ا 2ت2 مزا کنا ألضّيکت اَرلَيدَ حَُ ًّ خَيْزَالَركَة 4 (البینة: ۷) تفید الایة 
الکریمة أن ا مؤمنین الصالحین خیر ا خلق. 

وقال آخرون: أفادت الاآّیة الکریمة أن الملؤمنین الصاحین خبر الخلق وھذا الوصف 
أی: الڑیان 2ج الصالح أکمل نی ا ملائکة؛ ون یندا لا مکی عن عبادتیہ ول 
َكتحَیزیت ‏ يُسَيخر ايل تَأَکهار لا بَتَثْتَ ۵ 4 (لذنیاہ ۴-۷۹). فلم یکن البشر خیرا من 
الملائکة ۔ 

ولکن إیمان الثقلین بالغیب کامل؛ بل أکملء وأما الملائکة فیشاهدون کثبرا ما نی المااٍ 
الأعلی. فکان إیمان السلمین أکملء وعبادة المسلمین -رغم عقبات کأداء یزرعھا النفس 
والشیطان- أکملء وأما ا ملائكة فلا بجول دونہم النفس والشیطان. 

وإن قلنا: البریة من البري؛ فمعناہ التراب. کما قال الفراء. کما فی (الصحاح) 


العصید٤‏ الکماوئٌة کے شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
للجوهھري .)۳٣/١(‏ فالمعنی: اللؤمنون الصال حون خیر من جمیع ما خلق من التراب. 

(۹) عن أبي ھریرة رضي اللہ عنہ: (المؤمن آکرم على اللہ من الملائكة". وإسنادہ 
و( 

)۱٠(‏ عن أي سعید الخدري: (ما من نبي إلا لە وزیران من أھل السماء ووزیران من 
اأھل الأرض؛ فأما وزیرای من أھل السماء فجبریل ومیکائیلء وأما وزیراي من أھل الأرض 
قابی کت فور 1 0ھ اتی اہ بات آی کر السنیرقھ هن الملی نتا سیل عو غرب: 


وأخرجە الحاکم نی ا مستدركء رقم:٤٣۰٥.‏ وصحًحہ. ووافقه الذهبي) ۔فالوزیر لا لكء والا ک أَذذ من 


الوزیر۔ 
ادلة ابن حزم والإمام الرازي وا لمعتزلة والشیعة علی ان الملائکة أفضل 
من الأنبیاء: 


)١(‏ الملائکة أفضل من البشر؛ لن الملائکة یعبدون الله لیلّا ونہاراء بخلاف البشر؛ 
فال الہ تعالی :خر ايل قَأَللَارَ لا بن پ4 (لانیاء: ) والعبادة الدائمة أفضل من العبادة 
الموقتة لأن أفضل العبادات أدومھا. 

ا جواب: لیس أفضل العبادات أدومھا؛ ولکن الأفضل ما ازداد مشقة وتعبا. فالإانسان 
یقاوم الشیطان والنفس الأمارۃء ویقاوم جوہہ ولیست العبادة منحصرۃ فی الصوم والصلاة؛ 
بل التعلیم وال جھاد وخدمة ا خلق وکسب ا لال کلھا عبادات. ونوم الآنبیاء أَیضا عبادة. 
وکان الأنبیاء علیھم السلام یتزوجون عددًا من النساء لأجل الدین؛ لن الدین بحوي 
العبادات: والمعاملات: والأخلاقء والعقوبات کلھاء فکان البشر أفضل دون ا ملائکة. 


)١(‏ شعب الایمان للبیھقیء رقم:١٥٠.‏ وفوائد تمامہ رقم:١١٠٥۔‏ وأخرجهہ ابن ماجه رقم:۷٣۳۹ء‏ بلفظ: بعض 

الملافکة. وإسنادہ ضعیف جذّاء وراویە عن أي ھریرۃ: أبو ا مھرٌم متروك. 

قال: (ا ملائكکة مجبورون بمنزلة الشمس والقمر). قال الببھقي: تفرد بە عبید الله بن تمام. قال البخاريی: عندہ عجائب. 
ورواہ غیرہ عن خالد الحذاء موقوفًا علی عبد الله بن عمروء وھو الصحیح. ثم ساقه من طریق وھب بن بقیة عن 

)۱٣٥٢-١ 


العصید٤‏ الکماوکٌة ٦٠٦‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

() املائکة أسہق رجوداء قال تعا یل : وَشَيشتَالمَيثرحَ هِأرليك النتَيَوْنَ 46 (ئردہ 

ا جواب: لا یدل الأسبقیة علی الأفضلیةء وإلا کان آدم عليه السلام أفضل الأنبیاء وم 
یقل بە أحد. ولیس السبق فی الوجود معیارا للأفضلیة. وإلا کانت الجحن أفضل من البشر۔ 
وإنما امعیار هو التقوی. وإلا کیف یثبت فضل النبي صل الہ عليه وسلم على الخلائق کلھاء 
وقد بعث بعد الأنبیاء کلھم وإن کان مقدما علیھم روحا. 

(۴) ا ملانکة بخافون ویخشون رہہم؛ طط بات رت من فَقھمر ب4 (لسلہ) ف مم تق 
حتیَيو مقْقونَ (لابیاء: .)٠۸‏ وثبت ف نأ کَرتعند اَمَو )4 (الحجرات: )٠۳‏ 

ال جواب: ذکرت الاآّیات الکریمة الخوف وا حخشیة لا أآہم أخوف وأشفق؛ الأفضل 
من کان أآخوف وأشفق. 

)٤(‏ املائكة أعلم؛ والأعلم أفضل. 
أدلة علی أن ا ملائکة أعلم: 

(ألف) جبریل معلم الرسولہ قال تعالی: لہ شَديد ای ب4 (الىب: )٥‏ 

(ب) صل النبي صلی اللہ عليه وسلم وراءہہ والإمام أفضل من ا موتم. 

(ج) کان جبریل عليه السلام علی علم بجمع الأنبیاء؛ لانه نزل بالوحي علیھم جیکا. 
والرسول صل اللہ عليه وسلم لایعلم إلا ناو إليه. 

الأجوبة: 

)١(‏ کان جبریل عليه السلام نی الواقع واسطة التعلیم؛ وکان معلما بوصفه واسطة لە؛ 
و یکن معلما فی الواقعءکما نی طاَأِی عَلَمَيَلَل ب4 (العلی:؛) القلم واسطةء کذلك جبریل عليه 
السلام واسطة. 

والمعلم ا حقیقي هو الذي یدخل ف ا مادة استنباطاتہ وتحقیقاتہ. وکان جبریل معلما نی 
الظاھر. کم| یسجل الخطبة نی ا مسجل الصوق. فلم یعلم جبریل إلا ما تم تعلیمه إیاہ. وعلم 
النبي صلى الله عليه وسلم ہما جاء بە إليه جبریلء وبا م یأت بە جبریل إليه. قال تعالی:٭إوَیا 
يلژْتَ الهَريا طِإاح هُوَالَامَقٌ وک ج6 (2ب) 

فکان لا یقول إلا عن ساس من الوحي. وآألفاظ الحدیث وتعبیراته وإن کانت من 


العصید٤‏ الکماوئٌة ٦٣‏ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
النبی صلی اللہ عليه و سلم:ء إِلا أن ا معنی کان ملھم| من اللہ تعالی وقد رزقه اللہ تعا لی علم 
الاجتھادات و الاستنباطات. 

(۲) وصل العلم إپی النبيی صلی اللہ عليه وسلم بوسائط أخری غیر جبریل عليه 
السلام فقد ذکرت شروح البخاري سبعة أقسام أو آکثر للوحي. 
اأقسام الوحي: 

("١)‏ الکلام من وراء ا حجاب. 

(( کان یأتیە إسرافیل عليه السلام نی الفترةء أی: زمن انقطاع الوحي. 

(۳) فی النوم. 

)٤(‏ النفث فی الروعء أي: الإلقاء نی القلب. 

)٥(‏ کان یأتی جبریل علی صورۃ دحیة الکبي رغي الله عنه. 

)٦(‏ صلصلة ا جرس؛ کم قال النبيی صلی اللہ عليه وسلم: (وأحیاًا یأتینيی مثل 
صلصلة ا جخرس). 

(۷) تصور ا ملك فی اأصل صورته. 

ویجمع ھذہ الأقسام کلھا کلمة: (کان صونًا). 

الکاف: کلام من وراء ا حجاب. 

الألف: إسرافیل عليه السلام. 

النون: )١(‏ النفث نی الروع. (۲) النوم. 

الصاد: )١(‏ صلصلة ال جرس. (۲)الصورۃ الأصلیة (لجحبریل عليه السلام). 

التاء: تمثل ملك بصورۃ رجل. 

)٥(‏ مھا استدلوا علی تفضیل ا لائكة أُن الإنس فُضصل على کثیر من ال خلقء لا جمیع 
الخلق. قال تعا ی : فوَلقَ کے َقتَابققَء اَم مرف الو لَحَرِوَرَتَفایٔ رت ا لطيْبَيْرَمَتَلَتَمرعل 
صكَیِيرِمِتَحَلَتَاتذَضِيلا 4 (لاسراء: :۷) 

أقسام الملخلوقات: المراد بە الإانس: وا جن والشیاطینء وا یوانات: والطیوں 
وغیرهاء ما فصل عليه البشژ. ولو شمل اللائکة لقال: فضلناهم علی جیع من خلقنا 


العصید٤‏ المماوکٌة ۰ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
تفضیلا. فلم یقل اجمیع)ء فبقي خلوق مسٹثنی. فعلم ان التفضیل على ال مخلوقات التي 
ذکرت سابفًا مسلمء و ا ملائکة مستثنون منھا. 

ال جواب :)١(‏ امراد ب۔ ٭ وَلَقَدَکْيتِقَِاِیَءَ2ۃ 4 آکثر أفراد السلمین؛ لأن للآکٹرحکم 
الکل. فإذا کان ا مراد بالتکریم التکریم فی الآخرةء کان ا مراد عامة للسلمین. وغیر خافِ أن 
السلمین من بني آدم یفضلون علی کثیرین؛ لا على ا حمیع؛ لن عامة المسلمین لایفضلون 
علی خواص اللائکة؛ لآن عامة ا مؤمنین لا یفضلون على الملائکة ا مقربین مثل جبریل؛ 
ومیکائیلء وإسرافیل وعزرائیل علیھم السلام. نعم عامة المؤمنین یفضلون علىی عامة 
الملائکكة. وعليه قال: (علی کثبر) وم یقل: اعلی جمیع). 

ا جواب :)٢(‏ بالنظر إلی سیاق الاآیة الکریمة وسباقھا یتبین أنە جاء ذکر ما أوتی البشر 
من النعم؛ وِقُضل عامة البشر علی کثبر من الخلائقء فمثلا بالنظر إلی العلم والعقلء فضل 
علی ا حیوانات والوحوش والطیورہ لا على ا جن وا ملائکة؛ فان الجحن فیھم العقلء و ا ملائکة 
فیھم العلمءوالاإنسان یجمع بین العلم والعقل. 

() ول يَمتصیف الیسیخ آن يک عَب داي ولا الَليِکَ مقر (انساء: :۰۷). جاء 
ذکر ا ملائکة نی الاَّیة الکریمة على سبیل الترقيە ألا تری أن الملائکة لایستنکفون عن 
العبودیة للہ تعا یء وھم أفضل من ال مسیح عليه السلام. 

ا حواب(١):‏ نزلت هذہ الآیة ردّا عی النصاری؛ الذین کانوا ینزلون اللائکة منزلة 
الآخة؛ لأن روح القدس من الأقانیم الثلائة عندھم؛ فکیف یکون معبودا إذا م یستتکف عن 
العبودیة؟! وھذا رد علی النصاری۔ 

ا جواب (۲): وإن قلنا: إنه جاء علىی سبیل الترقي؛ فھذا الترقي ا مراد ب الترقي فی صفة 
خاصة. وآنہم یسکنون فی السماوات دائاء بأہم من سکانہا. وحیث لا استنکاف ھھم عن 
عبادة الله تعا یء فکیف یستنکف ا مسیح الذي یسکن فی السماء بصفة موقتة؟ وھذا الترقي فی 
صفة خاصة. ولا یوجب الفضل الکلی. 


کو رو کک مو و ہے ک> وو ہے 


۸ طف لا ال لسم یدیی خولیع لق و لع ایب وا اَل سم اي مکی (لأعاہ: ٠۰‏ 


أفادت الاّیة الکریمة أن ا ملك أعلىی منزلة؛ لأنه صل الله عليه وسلم أَمِرَ بأن یقول ہھم: لست 
ملکا. 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ٦‏ شرخ التقیدة الطح اون 

ا حواب: ھذا أَيضا ترقی فی صفة خاصة بأنني فی حاجة إلی الطعام والشراب. نزلت 
بے ےت رت سا 
قائلا:لشَ لی کث بر ولا 4 (الاسراء: ۰۷) أي: لست ملکا رسولا؛ بل بشرا رسولا. ولا 
علاقة للیة بفضل الملائکۃة أو عدمه. 

(۸) جاء قول النسوۃ فی سورۃ یوسف: ط إِن کنا للَامَكككي )کہ (یومف:٥)‏ أي: لیس ھذا 
بشرا؛ بل ملك کریم. أفادت الایة الکریمة أن ا ملائکة أعلىی رتبة من البشر. 

ال حواب: التشبیه با ملائکة قِ والعصمة. 

(۹) ماما رما عوجر ال ان تَا مین زامن لَللِينَ )4 (الأعراف: ء) 

)٠(‏ افإن ذکرنی فی نفسه ذکرتەہ ٣‏ نفسيیء وإن ذکرنی فی ماٍ ذکرتہ فی مااٍ خیر 
منھم). (صحیح البخاري؛ رقم:٢۰٣۷).‏ علم منہ ان جلس املائکة أفضل من مجلس البشر. 

ا حواب: مجلس اللائکكة خیر من جلس عامة البشس لا خواصھم (راجع: مفاتیح الغیب؛ 


البقرة:١ ٣‏ وشرح العقائدء ص۲۸۰. والنبراس؛ ص ٣٣٥-۔۳۰۸.‏ والحبائك فی اأُخبار الملائكء ص٢۰٣-۹٤۲.‏ ورسالة لابن 
کمال باشا ضمن رسائله ال مسماة ب(الرسائل العقدیة)) 


معیار آخر لفضل البشر والملائکة: 

حَاکُمَ بعضُھم بناء علی مصداق الفضیلة. فإن رید بە کثرة الثوابء کان الإنسان 
أفضل. وإن أرید بە القرب بلا واسطة فا ملائكة أفضل. وا مراد بالقرب بلاواسطة أُن ا ملائکة 
وسائط بین اللہ تعا لی وبین البشر. وأما الملائكة فلا واسطة بینھم وبین اللہ تعا ی. ومعظم 
مسائل المتکلمین من النوع الذي لایشکل ا خلاف فیه- إذا حاکمنا حاکمة - خلافًا حقیقیًا؛ 
بل خلافا لفظیا. کما ہو ا حال فی کثبر من مسائل الأشاعرۃ وا ماتریدیة. مثل الوزیر وا خدم 
للملك. فالوزیر أقرب من غیرہ إلی ا ملك بالنظر إلی مکانته ومنزلتہ. فعامة السلمین علی مثل 
الوزیر من ا ملكَ و ا ملائکة خدم ا ملك. 

قال ابن أيي العز فی اشرح العقیدة الطحاویة): امسألة أفضلیة البشر والملائکة من 
فضول مسائل علم الکلام. وأدلة ا جانبین نی ذلك تدل على الفضلء لا الأفضلیة.ولا خلاف 
فی فضل کل واحد منھم]".(شرح العقیدۃ الطحاویة لابن أي العز ۲/ ٤٤٢٦ء‏ و٤١٦)‏ 


۴ 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ٦٦٦‏ شرخ التقیدة الطح اون 
ثم قال ابن أبي العز: (األف تاج الدین الفزاري فی هذہ السألة رسالة سماھا (الإشارۃ 
فی البشارۃ ی تفضیل البشر علی الملك) قال نی نہایة الرسالة: (ھذہ السألة من بدع علم 
الکلامء م یتکلم علیھا اللتقدمون من أھل العلمء ولا الأئمة الأجلاء من بعدھم ولا یتوقف 
عليه عقیدةء ولا ھا فائدة دینیة تذکر. ونصہ: (اعلم أن هذہ السألة من بدع علم الکلام؛ 
التي م یتکلم فیھا الصدر الأول من المة ولا من بعدھم من أعلام الأائمة ولا یتوقف 
علیھا أصل من أُصول العقائد ولا یتعلق بہا من الأمور الدینیة کثبر من ا مقاصدء وهٰذا خلا 
عنھا طائفة من مصنفات ھذا الشأنء وامتنع من الکلام فیھا جماعة من الأعیانء وکل متکلم 
فیھا من علماء الظاھر بعلمه م ییخل کلامه عن ضعف واضطراب).(شرح العقیدة الطحاویة لابن اي 
العز ۲/ )٥١٤‏ 
قال تاج الدین الفزاري: ١م‏ یتکلم علیھا المتقدمون من أھل العلم)ا؛ ولکن ساق ابن 
عساکر بإسنادہ مباحثة بین محمد بن کعب القرظي؛ وأمیة بن عمرو بن سعید وعراك بن 
مالك؛ وعمر بن عبد العزیز. عن حمد بن کعب قال: کنا بخناصرۃ فی مجلس فی أمیة بن 
عمرو بن سعید وعراك بن مالك وعمر بن عبد العزیز فقال عمر بن عبد العزیز: ما أحد 
آکرم علی اللہ عز وجل من کریم بني آدم؛ظ إ الین 22 کا کیا اتیک أَزلَيَة حم خَز 
قد (البینۃ: ۷)ء وقال أمیة بن عمرو مثل قول عمر بن عبد العزیز؛ فقال عراك بن مالك: 
و ہمحر ہت 
آنه قال:مَاتم ہا رَيْكماعن کز تر لان تَا مََتب ناکما هن لَلَ جج وَقَاسَمَهْعَان لكَالینَ 
لے ۵ ہہ (الأعراف)ء قال: لس ات ما رأیك یا آبا مزۃ یعني محمد بن 
کعب فم| امترینا فیە؟ قال: قلت: قد آکرم اللہ آدم خلقه بیدہ ونفخ فیه من روحہ؛ وأمر 
الملائكة ان یسجدوا لەء وجعل من ذریته من تزورہ ا ملاک وجعل من ذریتہ الأنبیاء 
والرسلء وأما قوله:ظ اك ای 22 مز کےا الَیکت أرلَيِدَ حَْ رك نہ (البینۃ: ۷)ء فھذا 
للخلائق کلھم؛ قال اللہ تعال:ط الین کمارح از وَعن حَزلم يِسَيَخرح مد تَييھۃ تَیزممونَ ہی 
رَمتَقَیريَ للتَ 0 ح8 صؿػض">م" و فھؤلاء من الذین آمنوا وعملوا 
الصالحات: ثم ذکر ال جن فقال: إنہم قالوا:فإ وأ تَا یقت هد 46ا یہ فَتن او بِرتیہ مل 


العصید٤‏ الکماوئٌة ٦۷‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
بَےَاف بس اوَلَارَمَما 16َامِتَاالْنسلُونَ 4 (مين) فھژلاء من الذین آمنوا وعملوا الصالحات ثم 
الخلائق کلھم وقال:طإ إ٥َاأزِ‏ ے٤‏ اما مزا الهّیکہ اَرلَيدَحَُ اك 4.ہؤلاء من 

ا ملائكة والإنس والجحن لیس خاصة بہنیي آدم). (تاریخ دمشق لابن عساکر )٥۰٠٣-٣۰۴/۹‏ 

بل قال الصحابي الشھبر عبد الله بن سلام: (إن أکرم خلیقة الله علی الل ابو القاسم 
صلی الله عليه وسلم). قال بشر بن شغاف: (رحمك اللہ فأین الملائكة)ا؟ قال عبد اللہ بن 
سلام: لیا ابن اي ھل تدري ما ا ملائکة؟ إنما اللافکة خلق کخلق السماء والأرض؛ 
والریاح والسحاب؛ وسائر ا خلق الذي لا یعصی الله شینًا).(الستدرك للحاکم ۰٤۸/٤‏ وقال ا حاکم: 
صحیح الإسناد. ووافقه الذهبي) 

قال ابن أي العز فی ھذہ الروایة: افالشآن فی ثبوتہ فی نفسهہ فاإنہ حتمل ان یکون من 
اللإسر ائیلیات).(شرح العقیدة الطحاویة )٦١٤/٢‏ 

قال الشیخ عبد اللہ بن عبد للحسن الترکيء والشیخ شعیب الأرنؤوط تعلیفًا علیه: 
(صححہ ا حاکم ووافقه الذھهبي؛ وھو کا قالا. وقول الشارح: بحتمل أُن یکون من 
الإسرائیلات لا حل ھٰذا الاحتمال ھناء لن عبد اللہ بن سلامء یقول هذا رأیا منە واجتھادا 
وم یرفعه إلی أحدہ ولیس هو من ا مغیبات). 

قال شمس الدین السفاریني: ٦‏ قال الإمام اآحمد: بخطئٔ من فضل اللائكکة. وقیل: کل 
مؤمن أفضل من ا ملائكة). (لوامع الأنوار البھیة ۲/ )٥۹۹‏ 

فصل شمس الدین السفاریني الکلام على ھذہ المسألة فی الوامع الأنوار البھیةا. 
تعریف المللائکة و حقیفتھم: 

الملائکة أجسام لطیفة نورانیّة تتشکل بأشکال ختلفة غیر الکلب وا حنزیرہ لا یأکلون: 


ولا یشربون؛ ولا ینکحو؛ن ولا یوصفون بالذکورة والأنوثة.(راجم: النبراس ص۲۸۷. وکشاف 
اصطلاحات الفنون والعلوم ۲/ .۱٦٤١‏ وروح المعانی ۸٦/٢‏ البقرة:۰٥)‏ 

یقول الفلاسفة: الملائکة: هم العقول العشرة. 

وقال النصاری: الروح المفارق للبدن إذا کان خیرًا فھز ملَكَ: وإذا کان شرٌا فھو 
لات رالکر اک لت یاڈنکةرالگراکت الشعر سا قیاطق 


الکصیںةٌٌالمَماونَة ۸ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

قال بعض الفلاسفة: لیس للملائکة وجود خارجی؛ بل ذھنی؛ فیجعلون قوة ا خر 
القوة ا ملکیةء وقوۃ الشر القوۃ الشیطانیة. وھذا ما عليه ا مدع و/ برویز أحد منکری اس حدیث. 
اأقسام الملائکة: 

الملائکة علىی قسمین: الأول: المقربونء الذین یشتغلون فی العبادة لیل نہار. و الثانی: 
امدابرون؛ وإلیھم الأمور التکوینیة مثل تدبیر المطرہ وانمواء ونحوہما. وما یقال: إِن 
المدبرین ھم الأولیاء أو آرواح الأولیاء لا أصل لە فی الشریعة. 
أقسام املائکة الملدبرات: 

(١۱)‏ السماویة: تدببر أُمور السماء, 

)٠۰:ۃرقبلا الأرضیة: تدہبر أُمور الذأرض. (روح العانی ۸۷/۲ء‎ )٢( 
تحقیق لفظ (الملائكة):‎ 

ا ملائكة: جمع (ملََك) ملائك. والتاء للمبالغة والکثرة. وأصل ال لائکة: لأك. ومعنی 
(لأك؛ و١أَلأك؛:‏ تبلیغ الرسالة. وقیل: ا ملائکة جمع (ماأكاء واملاك) أصله (مألك). وهھو 
مشتق من (أألوكة). ومعنی الألوكکة: الرسالة. ففيه قلب مکانی. 

وتحویل امألك) إ ی (ملأك) فیه شیء من التکلف. فإن (ألوكة) کم تدل على الرسالة 
کذلك ١ألك)‏ تفید معنی الرسالة. فالقلب ا لکانی فیه تکلف. 

امَلَكَ٢‏ أصلەه: مألك. حذفت اھمزة لکثرة الاستعمال. فصار امَلكَ)؛ لأن اممزة 
ثُقَيِلة. (الدر الصون ۲٥٠-۲١۹/۱‏ البقرة:٣٠.‏ روح المعانی ٢/٦۸ء‏ البقرة:۰٥).‏ 


ہس اتھٌ٘ے_۔-_-۔-۔ -٭۔۔۔۔-_-_-حع اسان 
"تر" 0" مُسْلِیین''' مُوْميينَء مَا دَامُوا بِمَا جَاء''' يہ الگیٔ 


اکا 


۶0۷۳ ےک +*٭"". یہ وآ ا بس‎ +٣ 


من هو أُھل القبلة؟: 

اُھل القبلة ھم الذین یتوجھون فی صلاتہم إلی الکعبة. فأأھل القبلة یعم جمیع الفرق 
الإسلامیة؛ ولا یوصف بالاإیمان والإسلام أُھل القبلة إلا من کان یجمع إلی استقبال الکعبة 
نی الصلاة الإقرارَ بأسس الدین وأصوله؛ ویصدق ہما جاء بە الرسول صل اللہ عليه وسلم 
من الشرعء فھو السلم. ویکون مذنبًا بارتکاب الذنبء ولکن لا بخرج من الإسلامء أما إذا 
استحل الذنب فھو خارج من الإسلام. 

قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: من صلی صلاتناء واستقبل قبلتناء وأکل 
ذبیحتناء فذلك السلم الذي لە ذمة الله وذمة رسولہ؛ فلا كُخفروا الله نی ذِمته).(صحیح البخاری؛ 


رقم:۳۷۸) 

ذکر ھذا ا حدیث ب بعض أعمال الین 1 ظاھرۃً على الإسلام مییرا مم من الیھود 
والنصاری؛ والمجوس: وا مشرکین. والمسلم ا حق من یصدق بتوجیھات النبيی صل الله عليه 
وسلم أحکامه القاطعة والثابتة ثبو تا یقینًاء لا یتطرق إلیھا الشك والشبهة . مثل: توحید اللہ 
والقیامق والآخرۃ والصلوات الجخمس؛ وصوم رمضان: وا حج وا حنةف والناں وختم 
النبوۃء ووجود ا ملاقكة؛ وا جن بصفتھم خلوقا مستقلا بذاتہ و یؤمن بالقرآن الکریم کتاب 
اللہ ا خالدء فمن واجب ا لؤمن ان یصدق بہذا کله فمن أنکر شیئا من هذہ ا حقائق م یکن 
سا 

إیراد: صحیح أُن صلاتہم لیس مثل صلاتناء وقبلتھم لیست مثل قبلتنا. وأما ان 
ذبیحتھم لیست مثل ذبیحتناء فالظاہر علی خلاف ذلك؛ فإنہم یأکلون ذبیحتناء ویذبح 
الیھود باسم الله تعا ی؟ 


)١(‏ قوله (مسلمین) سقط من .۲٥٢٢‏ ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة اللنسخ. 

)١(‏ فی ٥‏ (علىی ما جاء6). وی )٥٥(‏ اما داموا علی ا لحق ا مبین و بم| جاء...4. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 
(۳) قولە (لها سقط من ۱۲ء .٥٢‏ والثبت من بقیة النسخ. والصواب حذفهھ. والل أعلم. 

)٤(‏ زاد نی ١‏ بعدہ اغبر مکذبین). وی )٥٤(‏ اغبر منکرین). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 


العصید٤المماولٌة ٦‏ شر ئح العقیدة الطَحاوَة 

الجواب: أجیب عنە من وجوہ: 

منھا: أُننا نرفع شعائر الإسلام فی ذبائحنا کم نی الأضاحيء وهم لا یفعلون ذلك. 

ثانیا: هذہ العلامات بمجموعھا علامةء وإن وجدت علامة من العلامات فی غیرهم 
مثل أکل الذبیحة الذي یوجد فی غیرھم. 

لا یوصف آحد بالإسلام بمجرد استقبال القبلة. فقد کان مسیلمة الکذاب یستقبل 
القبلة فی صلاته. وکذلك الروافض الغالیة یستقبلون القبلة فی صلاتہم؛ وھم یعتقدون ان 
جبریل آرسل بالوحي إلی علی رضي الله عنهء ولکنہ ضل الطریق إلی حمد صلی اللہ عليه 
وسلم۔(الفصل ف اللل ٥٠٠/٤‏ أُو کالقادیانیة - التي تنکر ختم النبوۃ- تستقبل القبلة فی صلاتہاء 
ولیست من المسلمین فی شیء. 

علل الشیخ حمد أنور البدخشانی وصف ا مسلمین بأہل القبلة فقال: (ووجه تلقییھم 
بأأھل القبلة أنه ما حول القبلة من بیت المقدس إل ی الکعبة المشرفة أخذ الیھود وا لمنافقون 
یطعنون فی أمر القبلة کما أشار إليه سبحانہ بقوله: و سَيقول کون الایں مَاو من فک ژالی 
کاو هپ (البقرۃ: )١١‏ فصار الإنکار عن القبلة التي أمر الله سبحانه رسولە وا مؤمنینَ بتولیة 
الوجوہ إلیھا علامة الیھود وا لمنافقین کما ان التوجه إلی تلك القبلة صار علامة المؤمنین 
یعرفون بہا...۴.(تلخیص شرح العقیدة الطحاوی ص١٥٢٥)‏ 

إیراد: ى جعل إنکار القبلة معیارًا وعلامةً علی الکفر مع أن الکفار ینکرون الإسلام 
برمته؟ 

ا جواب: ہما ان المنافقین کانوا يَدعونَ الإسلام ویعترضون عل القبلة ویکرھونہاء 
وآمثال ھؤلاء ا نافقین إلی یوم القیامة یدعون الإسلامء ویکرھون شعائر الإسلام 
ویعترضون علیھا؛ فوصف ا مسلمون بب(أھل القبلةاء أي: ا منافقون المعترضون عل الإسلام 
یدعونہ وھم کفار بداخلھم. وکذلك سیدعي الإسلام آناس إلی یوم القیامة ولیسوا 
مسلمین بباطنھم؛ ھم کالمنکرین عن القبلة. 

قال العلامة محمد انور شاہ الکشمبري نی تعریف أھل القبلة: (اھل القبلة فی اصطلاح 
التکلمین من پُصدّق بضروریات الدین؛ أي الأمور التي علم ثبوتہا نی الشرع واشتھر فمن 
أنکر شیئا من الضروریات کحدوث العا مء وحشر الأجسادہ وعلم اللہ سبحانه با جزثیات؛ 


الَصیدڈ المَماوتة ٦‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
وفرضیة الصلاة والصوم م یکن من أھل القبلة ولو کان جاھدًا بالطاعات؛ وکذلك من 
باشر شیئًّا من إمارات التکذیب کسجود الصنم والإھانة بأمر شرعي؛ والاستھزاء عليه 
فلیس من أھل القبلة. ومعنی اعدم تکفیر أھل القبلة) أن لا یف بارتکاب المعاصيی, ولا 
بانکار الأمور الخفیة غبر المشھورة).(إکفار اللحدین فی ضروریات الدینء ص۱۷) 

فمن أنکر شیئا من ضروریات الدین کان کافراء وإن أقر بغیرھا. ولذا قاتل أبو بکر 
مانعي الزکاۃ؛ لأہم قد ارتدوا بامتناعھم عنھا. ولا أشکل علیى عمر ذلك بأن قال: إنہم 
یقولون: لاإله إلا اللہ وقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: من قالھا عصم مني نفسه 
ومالە؟ فقال أبو بکر: والل لأقاتلن من فرق بین الصلاة والزکاة. 

عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه قال: ما توفی رسول اللہ صل الله عليه وسلم واسٹّخلف 
آبو بکر بعدہہ وکفّر من کفّر من العربء قال عمر لاي بکر: کیف تقاتل الناس؟ وقد قال 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إله إلا اللہ فمن 
قال: لا إله إلا الله عصم مني ماله ونفسہہ إلا بحقه وحسابه على الل)ء فقال: والل لأقاتلنَ 
مَن فژّق بین الصلاة والزکاۃء فإن الزکاۃ حق ا ال والل لو منعونی عقالا کانوا یؤدونە إلی 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم لقاتلتھم على منعه فقال عمر: فواللہ ما هو إلا أُن رأیتٌ الله 
قد شرَح صدر أبي بکر للقتالء فعرفت آنه ا حق).(صحیح البخاري, رقم:؛۷۲۸) 

بعث رسول الله صلی الله عليه وسلم بأمرین: ١-العلم‏ النافع. ۲- العمل الصالح. 
قال الہ تعای :ہلت آَسَي روآ لهَتهتَينلٌَّ (ننے :) 

المراد بالمدی: العلم النافعء أي الاإیم|ن ہما یتعلق بالمسائل الاعتقادیة. وا مراد بدین 
الحق: الأحکام الشرعیة التي تخص العمل. 

والإمان ہما بعث بہ الرسول صل اللہ عليه وسلم یعني إیمان ا لمرء بالأمور الاعتقادیة 
والأحکام الشرعیة. 
ذکر بعض الکتب التي تذکر الفرق بین الإیمان والکفر: 

صنف کثبر من الملحققین رسائل نی الفرق بین الیمان والکفر. وخاصة ثارت ھذہ 
للسألة من جدید بعد ادعاء القادیانیة الإسلام. صنف الإمام الغزالی افیصل التفرقة بین 
الإسلام والزندقةاء وألف الشیخ ابن حجر ایتمي (الاإعلام بقواطع الإسلاماء وعمل 


الَصیںڈ المَماونَة 8 شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 
العلامة انور شاہ الکشمیري ١إکفار‏ الللحدین فی ضروریات الدین)ء و أعد الشیخ محمد 
إدریس الکاندھلوي (اأحسن البیان بین الکفر والإمان). و صنف الشیخ مرتضی حسن 
التشاندفوري اتحقیق الکفر والإیمان). وألف الشیخ عبید الرحمن-أحد العلماء الشباب نی 
مردان- (اأصول التفکیر). 

سی الال الا الحسدبہ لیا 

قال تعا :مل اتک هی تملظ انم یت4 (+م ۸م 

دلت الاآیة الکریمة علىی ان اللہ تعا ی سمی الأمة ا محمدیة مسلمة قبل وجودھا. 
النسبة بین الإیمان والاإٴسلام: 

ما النسبة بین الإیمان والإسلام؟ فیه ستة أقوال: : 

-١‏ مترادفان:قال تعا یل :ظ ذَأَخْيَهَا َیکاق فِھا مِنَ الَلییبنَ 3 فَا ودنا فیا كزَ مالین 
(الناریات) وحکی اللہ تعالل قول موسی عليه السلام:ظ ؿِققع إِن كت ءَ اہ پالم کو مَليّه 
تومکاوا کَووآَإِنَكتم تسین 4 (یوئس: ۰؛۸) فعلم أن المؤمن والمسلم واحد. 

شرح حدیث جبریل الاسلام بالأآرکان ال ےخمسة. وشرح حدیث وفد عبد القیس 
الڑإیمان بالأرکان الخمسة. فعلم أنہم| واحد. 

٢‏ بینھم| عموم وخصوص من وجھ. فالایمان عبارۃ عن الاعتقادات الحقةء سواء 
کانت الأعمال و م تکن. والإسلام عبارة عن الأعمال الصالحةء کان التصدیق أو م یکن۔. 
فیجتمعان نی الؤمن الصادق. وأما اللؤمن ک7 ففيه و دون کت وی ا لمنافق 
. خرف ارات ڈال قعال اراتا لن نت تنا اتا 6ا ان کا ءا امم 

مم شا رَسین لا لموک 4 (البفر: ۳) 

أی: لستم مؤمنین؛ فآمنوا مثل إیمان الصحابة. 

- الإسلام والإیمان یتلازمان. فالإیمان عبارۃ عن الاعتقادات ا حقة التي تظھرمنھا 
الأعمال. والإسلام عبارۃ عن الأعمال التي تقوم علىی الإیمان والیقین. والاإیمان الشرعي 
یستلزم الأعمال. والأعمال تستوجب الإیمان. 

-٤‏ بیٹھما تباین وتغایرہ قال تعالی :کل ی الیکنراٹ >امکَا پل رانا رآسجن هُ 


العصید٤المَماونة ٦٦‏ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
يف فُويَو (الحجرات:۶١)‏ 

-٥‏ قال الحافظ ابن رجب: إذا اجتمع الایمان والإسلام افتزقا معتّیء أي: الڑإیمان 
عبارة عن الاعتقادات الحقةء والإسلام عبارۃ عن الأعمال الصالحة وإذا افترقا اجتمعاء أيی: 
اللؤمن مسلمء والمسلم مؤمن. قال بعض أھل العلم: القول ا خامس أحسنھا. 

-٦‏ بینھم| عموم وخصوص مطلق؛ فالإیمان مجموع الاعتقادات والأعمال. والإسلام 
عبارۃ عن الأعمال. فیصح القول: کل مؤمن مسلم. ولایلزم أن یکون کل مسلم مؤمتا. 
الفرق بین الإیمان والإسلام عند الروافض: 

اختار الروافض ھذا القول السادس فوصفوا أنفسھم با مؤمنین ووصفوا أھل السنة 
والجحاعة بالمسلمین: خلدین نی النار. ویعقدون أبوابا فی کتبھم الفقھیة فی أُن علاقة الروافض 
مع أ٘ھل السنة وا لجحماعة علاقة الذمة. وقالوا: أھل السنة یتبعون الدین ظاھراء ولکن لیسوا 
مؤمنین نی باطنھم؛ لم لا یؤمنون بالإمامةء فیخلدون نی النار۔ 

قال الشیخ سعید فودة فی ھامش شرحه (ص٢٦۷):‏ (وإلیك بعض النصوص الدالة 
علی تکفیر الشیعة الإمامیة لمنکر الإمامة -وإن قالوا بإسلامه ظاهرًا- فالإسلام عندھم تابع 
لااأحکام الظاھریةء بخلاف الإیمانء فھو للظاھر والباطن...۸. إلی آخرہ. 

رغم أُن الإیمان والإسلام إذا افترقا کان اللؤمن مسلماء والمسلم مؤمنًا. فالإسلام عبارة 
عن الأعمال الظاھرۃ التيی هي عماد الإیمان. والإیمان عبارۃ عن العقیدة الصحیحة التي تظھر 
آثارہ علی البدن واللسان. والإسلام الحقیقي یستلزم الإیمان+ط ِكَ ایدید اق اَلإسْنَم 4 (آں 
عمران: ۱۹) 


ما الأئمة والإمامة عند الإمامیة ومن ھم؟ : 


الأئمة عند الاثني عشریة ھم: 

نیز-٤ ال حسن رضي الہ عنه. ۳- ا حسین رضي الله عنە.‎ ٢ علی رضي الله عنه.‎ -١ 
محمد الباقر. ٦-جعفر الصادق. ۷-موسی الکاظم. ۸- على الرضا. ۹- حمد‎ ٥ العابدین.‎ 
ا حسن العسکكري. ۱۲ ا مھدي ا لمنتظر.‎ -۱١۱ التقيی. ۰٠-على النقيی.‎ 

ھؤلاء الأئمة (غبر المھدي ا لنتظرہ فإنه لا وجود لە) اھل السنة فی الواقعء ولا یقولون 


العصیدڈالمماولٌة ٦٦٤‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاولة 
بالامامة اللصطلحة عند الروافض. 
تونی الأئمة الأحد عشر الأول کالمعتاد. وتونی ا لحسن العسکري عام ٢٦٥ھ‏ ء وأما 
ولدہ اللھدي فغاب نی صباہ بصورة معجزة. واختفی نی غار اسُرٌ من رأی). وزمن 
حکومتہ-کما یقولون- إپی یوم القیامة. وظل خواص السفراء والأکابر یزورونه بعد غیبته. 
ویقدمون إليه رسائل الطالبین وھدایاهم. وینقلون عن الإمام الھدي جواباتہم وخبر قبول 
ہدایہم. ھذہ السنوات ا معدودة یطلق علیھا الغیبة الصغری. وما بعدھا یطلق علیھا الغیبة 
الکبری. ثم انقطعت صلتھم معه کما یقولونء وسیظھر قرب الساعة. 
واطلعت السلطاثٌ على کل اھهٰدایا الکبیرة وبدأوا التحقیق فیھاء فاضطروا إلی 
توقیف ھذہ السلسة. ویصف الشیعة ھؤلاء الأئمة بالعصمة. ویعتقدون فیھم: 
-١‏ الإیمان بہؤلاء الأئمة ومعرفتھم من شروط الإیمان. 
۲- ورد الأمر بالإمان بإمامة ھؤلاء الأئمةء وتبلیغھا عن طریق جیع الأنبیاء والکتب 
السم|ویة. 
۳- طاعة الأئمة فریضة مثل طاعة الرسل. 
-٤‏ حل الأئمة نی ا جنب بدلَّا من الرحم. 
-٥‏ الشیعة اللؤمنون بالأئمة من أھل ا جنة وإن ظلموا وفسقواء وغیرھم نی النار وإن 
اتقوا۔ 
-٦‏ الأئمة یعلمون ما کان وما یکون. 
۷- عند الأئمة ما نزل على الأنبیاء السابقین من التوراۃ والانجیلء ویقرؤونه بلسانہ 


ع۶ 


الاصلی۔ 

۸- تعرض أعمال الناس على الأئمة. 

۹- یعرج بہم کل لیلة میس؛ ویصلون إلی العرش؛ ویعطون علومًا کثیرةً م یعطھا 
الأنبیاء والملائکة. 

۰- ینزل علیھم کتاب من اللہ تعالی لیلة القدر. 

0 0 اف دس ارام 

۲- عندھم معجزات الأنبیاء الساقت 


القصید٤المَماوکٌة ٦٦٦‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 

-٣۳‏ ھم مالکون نی الدنیا والآخرة. 

-٤‏ یبایع رسولّ الله صل اللہ عليه وسلم الإمامَ الھدي. 

-٥‏ یبعثون عائشة رضی اللہ عنھا ویعذبونہا حیة. 

-٦‏ یقتلون أھل السنة قبل الکفار. 

۷- پولذ الأئمة مختونین. 

۸- یخر الأئمة من بطون أمھاتہم وھم بجھرون بالشھادتین. 

۹- لا بحتاجون إل ی غسل الجحنابة. 

-٠‏ تنام أعینھم ولا تنام قلوبہم. 

-١‏ لا یتثاءبون. 

۲۔ لا یتمطون. 

-٣‏ ینظرون من ورائھم کما ینظرون من أمامھم. 

-٤‏ تنبعث رائحة ال ملسك من برازھم. 

٥‏ تلتقم الأرض برازھم. 

ھذہ العقائدة تذکرھا کتبھم وساق الشیخ منظور آحمد النعمانی هذہ النصوص ف 

ا(الثورۃ الإیرانیة والإمام الخمیني). للاطلاع علىی مصادرھا یرجع إلی کتاب الشیخ هذا. 


22 کو" و ۰ لب 0 2ے ۰ (١) ٥‏ 
۲- ولا غَوْض ف اللك؛ ولا مَمَارِي نی الدیْن : 


نخوض: نتعمّق فی الکلام: أی: سبر أغوارہہ والاشتغال بەء والتفکبر فیە. 

نماری: نجادل. ناظرہء ونازعه. 

قال الإمام آبوحنیفة رحمہ اللہ: (لا ینبغیي لأحد أن ینطق نی الله تعا ى بشیء من ذاتہ 
ولکن یصفه ہما وصف بە نفسهہ ولا یقول فيه شیتًّا برأيہه تبارك اللہ رب العا مین). (قال ابن 


جماعة: (نقله القاضی أبو علاء صاعد بن محمد نی کتاب الاعتقاد عن أبي یوسف عن الإمام أي حنیفة ‏ رحمه اللہ تعا لی من قوله". 
(إیضاح الدلیل فی قطع حجج أھل التعطیلء ص٢٢)‏ 


)١(‏ نی ١‏ ادین الها. ولا یضر المفھوم. والمثبت من بقیة النسخ. 


القصیدڈ المَم اوت ٦‏ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
لا بجوز الخوض فی ذات الله تعا ی؛ لن العقل البشري قاصر عن إدراکە. ویستحیل 
وصول ا خلق إ ی حقیقة ذات اللہ تعا ی وصفاته. 
الَجز عن کَرّك الإدراك إدراكٌ ٭ والبحث عن یم ذات المّرٌ إشراك 
(دیوان علی بن أبي طالبء ص۱۰۹) 
کما لا بجوز مجادلة أُھل ا حق بعرض شکوك أھل الباطل وشبھاتہمء قال العلامة 
المیدانی: روي عن أبي یوسف أنہم جاءوا برجلین إلی الإمام أبي حنیفةء وقالوا: هذا یقول: 
القرآن خلوق. وقال الآخر: غیر خلوق. قال الإمام بوحنیفة: الا تصلوا خلفھم). قال أبو 
یوسف: ھذا یقول بخلق القرآن فعدم الصلاةۃ خلفه معقولء فیا بال الآخر لا بجوز الصلاۃ 
خلفه؟ فقال اللإمام اأُبوحنیفة: ۷مم تنازعا ی الدینء وا لمنازعة فی الدین بدعة). (شرم العقیدۃ 
الطحاویة للمیدانیء ص۹۰) 
نعم بجوز لعلماء اُھل الحق عند ال حاجة إلی إحقاق ال حق وإبطال شبھات الباطل ان 
جادلوا بالتعی ہي أحسن. قال تعا ی:ظ اَدعإِل سیل يك يألْحِکمة وآ َلََممَدز اَفَےَرٌ مََیلَئم 
َلاَق رل4 (النحل: )١‏ _ ِ 
وقال تعالی : طول هدارا اه لاَلَےتب إِلَا اه أَحَسَُ )4 (العنکبرت: ہ) 


وقال تعال:طالَ حر ال آازی حَاعاَِعۃ فی روہ ق >اصَہ لات اذ کال تمعن 
7 کہ 8ے ي4 256 7 ا صے ام کی ےج 7 س لیے 
ای يشح یم وَیییث قَال ا تی ٥یث‏ قَالَإِدَِهِعم قََانَا بَا بلكَمی مم المشرق ٥ات‏ بِهَاِِنَاَلتذرب 


رت ال یحَےَة ک4 (البقرة: )۲٥۸‏ 

گرتھ سان (لاة الکزيَسَائت رف اا2 فرزھاہ را ای سے 
والاماتة ھی أن یمیت أَحدًا من غبر أسباب الموت العادیة. وهذا من فعل اللہ تعا ی. فانتقل 
إبراھیم عليه السلام إلی دلیل ثانِ: الله تعا ی خرج الشمس من المشرق فأخرجھا من الغرب. 
فبھت نمروذ. فإن قال نمروذ: لیٔخرج ربّك الشمس من ال مغربء قال إبراھیم: أنا عبد اللہ 
ولیس اللہ تعالی عبدًا لی؛ إن شاء أنخرجھا منہ وإلا فلا. ثم إن اللہ تعالی حین یبتلِ رسله 
یوفقھم للنجاح والفوز۔ فسکت نمروذ. ولو أنە قال: لیفعل ربك هذاء لأراھم اللہ تعالی۔ 


۱ع 


٦ 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۷ شرخ الَقیںق الطحا ون 


و ا یک اک جو ک۸ا مس ور رن مو رر 
۲- ولا تال نی الْقْرآن'''ء وَتَعع''' أَئه كلامم رَبّ الْعَالَييْكَ تَزل بہ 


۵٦‏ ۷۷۷ف 


س1 0 52 ۰ت 6 2ا 19یق بل ٢2٤‏ اج >1 
کلام الله تَعَا ی لا مُمَاوِیه شُيٴءُ مِنْ گلام المَخْلوْقِيْنَء ولا تَقول بخَلقي وَلا 
ا اس می 

0 +220 


لیس من شان الملؤمن النزاع ی القران الکریم: 

-١‏ أقامت العتزلة سوق الناظرۃ فی القرآن الکریم؛ وبرزت مسآألة خلق القرآن 
الکریم فتنة للناس. ولیس من شأن اللؤمن النزاع نی القرآن الکریم والتصدي للتاویل 
الباطل للاّیات ا متشابہات. وإنم|ا شأن الؤمن أن یؤمن بکتاب اللہ وآیاتە. قال تعا ی: 
طول حون ف البلیقُولٰوَ ءَامَکَایدء گل مِنیِنيربنا 4 (آل عمران:۷) 

وقال تعا :ملف ء ایت اک ال ایریا (غادر ء) 
القرآن کلام رب العالمین: 

۲- نشھد بأن القرآن الکریم کلام رب العالمین؛ قال تعا ی: فوَمَأَكَانَعَدَا لوان ان نی 


7 
7 صسوص صصح ص یھ 


من شون ال لی سیق انیب بديّہ َتَقَصيز الع يِلَارَب فوین تّتٍِ الَلَنَ 4 (یونی:۳۷) 


5 و 


ےج ہحح 


وقال تعالل:فتَزِیل التب لَارَیبَ فد من آت العلینَ 44 (اسجد :؛) 

۳- نزل جبریل عليه السلام بالکلام الإ ٰي؛ وهو أمین وبحمل الوحي الذي فیه حیاۃ 
القلوب؛: قال تعالی: ط تل بد الُْ اللِينْ 8 عََ قَيك لن یح الَْذِيتَ 0 بلِسَا‌عَرتِ ہین 8 ٦‏ 
(الشعراء) 7۲ . 

وقال تعالی: لق نَعَادَعَدُتَا لِچتریل هد سرد عل قَلياتف باب ال . (البقرة: ۷( 

-٤‏ ثم إن جبریل تلا علی النبي صلی الله عليه وسلم کلام اللہ تعالی. 


)١(‏ نی ٢‏ بعدہ زیادة (بأنه لوق حادث: أو من جنس ا حروف والأصوات)۔ وفی ۲٢‏ بعد قوله اوالأصوات) زیادة 
ابل نؤمن بأنه مراد اللہ وکلامهہ ولا نجادل نی الاّیات ا متشاہة ولا نؤول بتاأویلات أھل الزیغ ابتغاء الفتنة). وھذا 
)٢(‏ نی ٥١‏ (نشھدا). وفی بقیة النسخ انعلم). والمعنی سواء. 


(۳) قوله (ھو) سقط من ٠٦ ٠٤ ٣٢‏ ۷ء ۱۲ء ۱۹ء ٢۲ء‏ ٢٢ء‏ ٢۲ء‏ ۲۸ء .٥ ٣۳٢٣‏ ولا یضر المفھوم. وآثبتناہ من بقیة 


النسخ. 


قال تعال : لرمَوَزْت ری ون خُوَالامیفی حعََة میڈ اك ج4 (١سی)‏ 

2 والقرآن الکریم هذا کلام ال عان رمز صصق آزز لی تال فحعالق تو مان‎ -٥ 
أي: القرآن.‎ ٦ تین اَستجارك2 رز حر کلک (لمریۃہ‎ 

وقال تال :ئریڈوتک يد ارام أی کہ (نتم: ٠‏ 

-٦‏ لا یعدل کلام اللخلوق کلام اللہ تعا ی؛ لآأن القرآن الکریم على مستوی من 
الإعجاز والفصاحة والبلاغة بخص الکلام الاٰي. کم أنه صفة أزلیة للہ تعا ی. وغبر خافٍِ 
أُنه لا تعدل صفة ا ملخلوق صفة ا خالق۔ 


قال تعال : طف أِن لَجَتهعت الا وَليلنعَلَ ا بَااْجڈل كَدَا القَْانِ لبون تیر رَلََصَحَانَ 
ب>عدهَعاع یں تھا م4 (الإسراء: ۸۸) 

ٹم قال| الله تعالی: سی پت ہے جات 
00۳ھ يِعَتِْسُو رِمَکلوء مفاری یت تََتغرأً من اَسَکَِمَثرشن دُون آلّہ إِنكُتْمصَدقَینَ 4 
(ھود: )٠١‏ 


ثم تحداہم بأن یأتوا بسورة واحدة إن ‏ م یستطیعوا أن یأتوا بعشر سور ولن 
تستطیعوہ؛ لوان صُنرف ری متا ملع کا مور ومن مَنَلهِء 0ئ" کمن دُونِ 
آئ ران کر صَیو ھ کان ا کتمایا َ کنماا ڈئٹا آتر ای تَقْذھا اش رَلَيْجَرَة انت 
لک لفریت 460 (البٹر:) 

۷۔- یطلق القرآن الکریم علی الکلام الإ ٰي الذي ہو صفة اللہ تعا ی الأزلیة القائمة 
بذات اللہ تعالیء فنقول: القَرآنَ کلام الله غیر خلوق. وفیه رد على العتزلة القائلین بخلق 
القرآن الکریم وحدوثہ علی الإطلاق. وسبق التفصیل تحت نص الؤلف: هوإنَ القْرآنَ کلام 
الله منہ بَدَا بلا كیفی قولّا) 

۸- یعتقد أھل الإیمان أي: اُھل السنة والماعة ان کلام اللہ غیر خلوق؛ وخالفھم 
اللعتزلةء والکرامیةہ والجھمیةہ فقالوا: کلام اللہ خلوق وحادث عل الإطلاق. قال تعال: 
طوک ہصق َو من َمَد مات لا ادف َيَيَع مر سیل الومبیں ولادہ مائول وضو جم 
وَسَتمَصِورا 4 (النساء: )٥۰١‏ 

وقال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلہ: (من فارق الحماعة قید شٍبر فقد خلع ربقة 


رھ 
الإسلام من عنقه). (سنن الترمذي؛ رقم:۲۷۹۰ء وقال: حس صحیح غریب. وسنن أبي داود رقم:٤٤١٦)‏ 


القصیدڈ المَماوَة ۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

وقال النبي صلی الله عليه وسلم: (الحماعة ‏ رمة والفرقة عذاب).(سند أحد رقم:١١٤١۱۸ء‏ 
وإسنادہ ضعیف) 

وقال النبي صلی اللہ عليه وسلم: الن تجمع آمتيی علی ضلالةء فعليکم بالحاعة فان 
ید الله علی الح)عة).(للعجم الکبیر للطبرانیء رقم:۹۱۰۰ء عن ابن عمر. وقال ا یثمي فی جمع الزوائد :)۳۹۳/٥(‏ رواء 
الطبرانی بإسنادین رجال أحدہما ثقات رجال الصحیح خلا مرزوق موی آل طلحةة وو ثقة) 

روی الاإمام الترمذي عن ابن عمررضي الله عنه مرفوعا: ان الله لا یجمع أمتي او 
قال- أمة محمد صلی الله عليه وسلم علی ضلالةء وید اللہ مع الجماعة ومن شذٌ شذٌ لل 
النار)۔ (سنن الترمذي؛ رقم:٥٢۰٥۲.‏ قال الشیخ شعیب الأرناوط: حدیث حسن أو صحیح بطرقه 
وشواھدہ) 

وقال عبد الله بن مسعود: (ما رأی اللسلمون حسنًا فھو عند الله حسن: وما رأوا سپا 
فھو عند الله سٌعٌ). (مسند أ مد رقم:٭ ٦٣‏ و إسنادہ حسن) 

وقال عبد اللہ بن مسعود: (إن اللہ تعا ی لن بجمع جماعة محمد على ضلالة) .(امتدرك 
للحاکمء رقم:٥٥٤٥۸.‏ وقال ا حاکم: صحیح علی شرط مسلم: ووافقه الذهبي) 


۹۰٢ 12‏ ھ 7 "۶)٦‏ "ہپ رت ا ۳ 
"٦‏ و ا ۱ 


کی ہت و۶ ور ای وا شا ۔ 
0۲۹9٭ًل.٭٭“"+0×"“ َضُرمَم الِْمَانِ 88033+" 


أقسام الکفر: 
)٢(‏ کفر النفاق: کون الکفر باطتًا والإسلام ظاھهرًا. 
(٣(‏ کفر الإنکار: من یعتقد قلبّاء ولکن ینکر ولا ینقادہ کأبي طالب. 
)٤(‏ کفر الدھریة: من یقول بقدم الدھر وکونە متصرفًا. 
(ہ) کفر التعطیل: من لا یقول بوجود الله تعالی۔ 
)٦(‏ کفر الشرك: إشراك غبر اللہ تعالی به۔ 


)١(‏ سقط من ١‏ من قوله الا نکفرا إی قوله اما م یستحله). وھهي زیادة حسنة أُثبتناھا من بقیة النسخ. 


القصیدڈالکماوتة ۷۰ شرخ العقیدة الطحاولَة 

(۸) کفر الکتابیة: الیھود والنصاری الؤمنین بالکتب السماویة القدیمة دون القرآن 
اکر 

(۹) کفر ا ححود: الکفر بالعمد تكَبرٌاء یعرف ولا يقرُ بە. مثل إنکار إبلیس فضل آدم 
عليه السلام. ونداؤہ بل حَلقََيِن ََرِوَعَلَم هن طینِ )4 (الأعراف: )٠۷‏ 

)۱١(‏ کفر العناد: من ینکر عداءٗ أو عنادّاء مثل أن یکفر بالنبوۃ؛ لہا فی غیر عشبرتہ 
مثل کفر أي جھل. 

)١(‏ کفر الزندقة: ان یدعي اللإسلامء ویعترض عليهء وفی الواقع لأَعشی بتین۔ آؤ 
لنقل: یضع مارکة اللإسلام علىی کفرہہ ولا یقر بالإسلام. وإنم|ا صبغ کفرہ بصبغة 
الإسلام لأجل ال جو الذي یعیش فيهء کم تحاول ا مرأة تحویل کل السباطة بوضع 
التوابل عليه لذیذة سائغة. وربا یکون (زن دیگ).(أي: قدر ا مرأة) فقدر ا لمرأة لا 
تختص بطعام دون طعامء وکذلك الزندیق لا یری نفسه متقیدا بدین من الأدیان. 
کما أن القدر لا تختص بطعام دون طعامء وھذا غبر ختص بدین من الأدیان. وما 
آکثر أمثال ھؤلاء نی العصر الراھن. أو المعنی: لایہم الرجل قدر ا مرأة وماذا طبخ 
فیھاء کذلك الزندیق لا یمت إلی دین من الأدیان بسبب. وجاء فی اغیاث اللغات) 
(ص :)۲٥٢‏ أصله من (زنديك) والکاف للتصغیر: والیاء للنسبةء وازندا کتاب 
أتباع الزردشت. یطلق علىی معتنقيه (الزندیق). ثم أطلق مجازا علىی من لا دین لە. 
وبلفظ أیسر: الزندیق من لا یتقید بدین. 

)٦١(‏ کفر الإ حاد: تأویل ضروریات الدین مع ادعاء الإسلام. 

یقول أھل السنة والحماعة: یضعف !یمان امرء باللعصیة ولایخرج منە کليّء إلا أن 
استحلال الملعصیة کفر. 

قالت ا لخوارج: بخرج ال مؤمن من الإیمان بارتکاب الکبائر. وقالت المرجئة : الإیان هو 
التصدیق القلبي فقطء فلا یضر مع الایمان معصیةء کم لا تنفع مع الکفر طاعة. 

وقالت ا لمعتزلة: مرتکب الکبیرۃ بخرج من الإیمان. ولا یکفر. فھم قائلون با منزلة بین 
المنزلتین. أي: لیس بکافر ولا مسلم. ویعتبر ا خوارج وا لمعتزلة مرتکب الکبیرۃ غلدا فی 
التان: 


العصید٤‏ المماوئٌة ۷۱ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
۰ ہق 
تقسیم الملعصیة والتفاصیل حول الکبائر راجعھا فی نص ا مؤلف: (واھل الکبائر من 
أمة محمدٍ صلی اللہ عليه وسلم نی التّار لا َُلّدُونء إذا مالوا وھم مُوَحْدُون) . 


ے>ه :۰ ً. ۹۶٦٣‏ َو ۷ و۰۰ 65 
-٦‏ وَنتَرْجُو لین ِنَ الَْوْمِنْيْنَ انْ یعفُو عَنْھَمٍَ وَیْدَجِلهُمْ الجُنة 


بی -. ۶۷٦٦‏ تہ 
وَحَاف ے ً ہ(٤گ‏ لا 22 7 
پرجی دخول الحنة للمؤمنین الصالحین؛ ولا یصح الشھادة مم بالجنة: 


دخول ا حنة بفضل اللہ تعال ی لا بالاعمال؛ فنرجو دخول الصالحین الجحنة ولا نعصمھم 
من ارتکاب الأعمال التيی تحبط الإیمان وثواب الأعمال الصال حة. ولا نشھد لأحد بدخول 
ا جنة شھادۃً قاطعةً إلالمن بشرہ القرآن أو السنة با جنة. و سیأتی تفصیله لاحهًا. 
خشی على ا مؤمنین العصاۃ المؤاخذ: ولا نیس من المغفرة: 

بخشی على العصاة من المؤمنین الؤاخذةٔ بمعاصیھم وذنوہہم؛ کما نأمل الغفرۃ من الله 
تعا لی مع ذلك. قال اللہ تعالی فی أُھل الیمان: ویو َحمتةدےافت 1ای5 (اللسراء: )٥۷‏ 

و مر اہ خَینیینَ مِنَ الْؤمِیینَ أَنْ يَعْفُوَعَنْهُمْء وَیُدْ ِلَهْمْ اه بَحيه): 
دخول ا حنة بفضل الله أو بالأُعمال؟: 

یقول المعتزلة: دخول ال حنة بالعمل لا بالفضل. (البحر الملحیط لأي حیان الأندلسی )٠٥/٥‏ 

نسب القرآن الکریم دخول ال جحنة إلی الأعمال فی کثبر من الاّیات: منھا: 


)١(‏ قوله (اُن یعفو عنھم ویدخلھم ا جحنة ب رمته) اثبتناہ من ٠١‏ ٦۱ء‏ ۱۷ء ۳۳ء وھي زیادة حسنة من حیث تعیین معنی 
الرجاء. وھو ساقط من بقیة النسخ. وسقط من ۳٣‏ قوله امن المؤمنین). 

)١(‏ فی ۷ بعدہ زیادۃ (ونخاف علیھم کما نخاف على أنفسناء ونستغفر مم کما نستغفر لأنفسنا. 

(۳) قوله ولا نشہھد هم با جنة) سقط من ٢۔‏ و سقط من ۸ قولە ابا جنة). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٤(‏ قوله (ونخاف علیھم) سقط من ۷. وفی ۱١‏ (ونخاف على حسنھم) والثبت من بقیة النسخ. 

)٥(‏ وئی ۱۳ء ٢٢‏ بعدہ زیادةۃ (من رمة اللہ). والمعنی سواء۔. 


)٠۲ (المحل:‎ /] 770 


+0۳4" ناوخ رمای ٹر تَحَمَلونَ 4 (الزخرف: ۷۲( 
ونی الحدیث: (لن یُدخل اس2اعتل ا نةًاء قالوا: و لا أنتَ پا رسول اللہ؟ قال: 9لا 


سج ما یں ,۰ھ 
ولا آنا الا ان یتعمدی الله بفضل ورح4).(صحح البخاري: رقم:٥٢۷٦٤)‏ 


جمع ال السنة والجمماعة بین القولین: الجمنة بالعمل أو بالفضل؟ من وجوہ ختلف 


تعال لی وحسن التوفیق۔ 


٢‏ العمل سبب؛ ولکن سبب السبب؛ والسبب الأصلى هو الفضل والتوفیق. کما 
نقول: تقوی فلان ثمرۃ من ثار جھود شیخە؛ ولکن سبب السبب هو الرسول 
صل الله عليه وسلم. 

-٣‏ العمل المقبول سببء لا کل عمل. ویرد عليه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
نفی عملهء وعمل رسول اللہ صل الله عليه وسلم مقبولء لیس عملا عاما. 

-٤‏ العمل الدائم سبب ا حنةق وت رم 

لوہ یر ار رت تنک رکال کا کس کات ماتاتَ فالضشل ای 
الڑ ان سبب ا لجحنةء والأعمال الأخری لیست سبا إلا بفضل اللہ تعا ی. 

-٦‏ الباء پی ال حدیث الذي ورد فیه عدم ترتب ال جنة علىی العمل- للعوض: والباء ئي 
العمل الذي یترتب عليه الجنة للمصاحبة. أي: ا جنة لیست عوضا عن العمل 
الدائم؛ لأن العوض والمعوض عنه سیان نی العرف. فکیف یساوي العمل بضعة 
أیام ا حنة الدائمة؟ نعم بین العمل والجنة مصاحبة مقارنة. 

ہل بجب عل اللہ تعا ی مجازاة العبد او معاقبتہ على الأعمال؟: 

قالت المعتزلة: العمل أمرّ ڈا جب أَجڑّہ. فیجب على اللہ تعا ی مجازاتہا والمعاقبة 
علیھا. 

یقول أھل السنة والحماعة: لو جمعت طاعات العبد کلھاءم تساو نعمة واحدة من نعم 
ا لجنة. ثم إِن اللہ تعالی حاکم؛ فلو وجب عليه شیء لعاد ا حاکم حکومًا. 


العصیدڈالمماولٌة ۷٦٦‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

قالت ا معتزلة: لو لم بجب علی اللہ تعا ی ثوابًٔ المطیع لدی إلی الکسل. 

ال چواب: ظن الثواب یدفع الکسل. والدنیا قائمة أُمورھا علىی الظن؛ فالتجارة: 
والزراعةء والصناعة نتائجھا ظنیة. والإیمان عبارة عن الحمع بین الرجاء والخوف. 

قالت ا لمعتزلة: لو لم بجب لکذب النصوص. فمثلا یؤجر على الصلاۃ کذاء وعلیى 
الصوم کذا۔ 

ال جواب: کلامنا نی الوجوب؛ أي: لیس بواجب علی اللہ لا فی الوقوع . 

قالت المعتزلة: لو م یعاقب العاصی علی الذنوب لتجرآً الناس علیھا. 

ا جواب: ظن العقاب یکفي لدفع ا جحرأَة. 

قالت المعتزلة: لو م یعاقب العاصي لأڈی إلی تسویة العاصي والمطیع. 

ال جواب: أمل الثواب؛ وخوف العقاب لا یعدلان. فالملطیع یرجی لە رفع الدرجات: 
والعاصي مخاف العقابء فأنی یستویان؟ 


ا 


استدلت المعتزلة أیضا بقوله تعا ی: ل وَعَن يُهَاج رف سیل اللہ ذف الس مر تک رَمَتا 

دشل لی 0 (النساء: )٠١‏ واعلی) 

للوجوبء کم فی قولہ تعالی: فویلع اللَي حِ لیت ب4 (ال عران: ۷ہ) للوجوب. وہ وق 4 أيی: 

وجب. کما بطلق (وجب) علیى معنی(وقع ا نحو قوله تعا ی:ل فَإد اوحث جَتو تھا جج (الحج: (٢‏ 
أي: وقعت جنوہہا۔ 

ا حواب: ا مراد بە الوجوب الإحسانی لا القانوني. ومعنی الوجوب الإحسانی أن اللہ 
تعالی تولی ذلك بنفسەء دون إیجاب أحد ذلك علي. کما فی قوله تعالی: فوَمَاءن دَابَةف الَألَضٍِ 
لاح آتہ رِزْٹُیا 4 (ھود: )٦‏ فلیس معناہ ان الرزق واجب عل اللہ تعا ی؛ بل فضل منه 
وإحسان إلی ا خلق. وقد تولی اللہ تعالی ذلك بنفسهء أي: هذا وجوب تفضلء لا وجوب 
استحقاق. (راجع: شرح المقاصدہ القصد السادس الفصل الثانیء امبحث التاسع: الثواب فضل ہ/ )۱۲۹-۱۲١‏ 

۲- قول اللصنف: اولانأمن علیھم). أي: لا نأمن علی السلمین أن یصدر منھم أعمال 
تحبط إیمنہمء مثل الکفر والنفاق. أو تحبط ثواب ا الصالحة مثل العجب والکبریاء؛ 


01 


لأہم غیر معصومین: قال تعالی : لابَآمن مقر مکْراش الا المَمُالحَييرُونَ 4 (الأعراف: ۹( 


س 
کت 


ومن یر من بلیدء مُھاجڑا إ 0 ال وَرَسُولوہ تَرَیدَرذه امت قد وَقم أَجْر 


الکصید٤ٌالممائة ۷٤‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 

وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ١إن‏ أحدٌکم لیعمل بعمل أھل ا جنة حتی لا 
یکون بینھا وبینە إلا ذِراغٌ فيَسٍق عليه الکتاب؛ فیعمل بعمل أھل النار فیدخحُل النارَ وإِن 
أحدکم لیعمل بعمل أھل النار حتی ما یکون بیٹھا وبینە إلا ذراع؛ فیَسٍق عليه الکتاب؛ 
فیعمل عمل أھل ا جحنة نتِعلما ات البخاري رقم:٢٤٢٤۷)‏ 

وسبقت روایات أمثالما فی قول اللصنف اوَالكَعال بِاحُوَایِم) فلیرجع إلیھا۔ 

-٣‏ قول الصف: اولا نشھڈڈ مم بانّة). ئا لا نید نواڈ قاطعة بالحنة لمن م 
تبشرہ النصوص بہا من أھل الإیمان. 
الشھادۃ بالجنة لآھل الڑمان: 

اختلفت الأقوال نی الشھادۃ لآھل الڑیمان بالجنة: 

-١‏ پُشھد للانبیاء علیھم السلام خاصة بالجنة شھادة قاطعة؛ لن الأنبیاء کلھم 
معصومون: وعباد مقربون إلی اللہ تعا ی. 

-٢‏ پُشھد با جحنة لاھل الإیمان الذین دلت النصوص عل آنہم من أھل ا لجحنةق کالعشرۃ 
المبشرۃ وا حسن وا حسین: وفاطمة وثابت بن قیس,؛ وأصحاب بدرہ وأصحاب ا حدیبیق 
وغیرهم رضی اللہ عنھم. 

عن عبد الرمن بن عوف قال: قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: (آبو بکر في 
ا حنةق وعمر فی ال جحنة وعثمان فی ال حنة وعلٌ فی ا حنةء وطلحة فی ال حنق والزبیر نی الجحنة 
وعبد الرحمن بن عوف فی الحنق وسعد فی الحنةء وسعید نی ال جحنة وأٗبو عبیدة بن الحراح في 
الحنة).(سنن الترمذي؛ رقم:۸۰٦۳‏ وإسنادہ صحیح) 

جمعنا الإشارات إلی ھذہ الأسامي نی البیت الأردي التالی: 

وۓ صحاب ج یکو جن میں لی تسکبین سے س٭ہ پر ین طا و زا و دو الف دو سجن ہیں 

(الصحابة الذین اطمأنوا إلی الحنقأربع عینات وطاء وألفانء وسینان) 

وقال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: (الحسن والحسین سیدا شباب أُھل الحنة).(سنن 
الترمذيء رقم:۳۷۰۱ء وقال الترمذيی: حدیث حسن صحیح) 

وقال النبي صلی الله عليه وسلم: (فاطمة سیدة نساء أُھل الحنة).(سنن التژمذي رقم:٤ ۳٤٣‏ 
وقال: حدیث حسن. والمستدرك للحاکمء رقم:٣٤۷٦.‏ وقال الحاکم: صحیح الإسناد. ووافقه الذهبي) 


القصیدڈالمماوتة ۷ شرخ التقیدة الطح اون 

وقال النبي صلی اللہ عليه وسلم: العل اللہ اطلع علی أھل بدر فقال: اعملوا ما شئتم 
فقد وجبت لکم الحنة أُو فقد غفرت لکم).(صحیح البخاري؛ رقم:؛۸٦٥)‏ 

وقال اللہ تعالی فی أصحاب الحدیییة فی القرآن الکریم:طلَكَذ تی لَتَُعَي الومین إِ 
يبَايش وی كحنت الحرَة 4 (الغتم: ۸+) 

۳- نشھد با جحنة لمن عذّہ الرسول صل اللہ عليه وسلم من أھل الجنةہ ونأمل أملا قویّا 
فی الجحنة فی حق المسلمء ولا نقطع بە. 

عن اُنس رضي اللہ عنه قال: مروا بجنازۃ فأثنوا علیھا خیراء فقال النبي صلی اللہ عليه 
وسلم: وجبت. ثم مروا بأآخری فأثنواعلیھا شرٌّاء فقال: وجبت. فقال عمر بن ال خطاب 
رضي اللہ عنہ: ما وجبت؟ قال: هذا آثنیتم عليه خبرّا فوجبت لە ا حنة وھذا أثنیتم عليه شرٌا 
فوجبت لە الناں أنتم شہداء الله ئی الأرض).(صحیح البخاري؛ رقم:۱۲۷۸.صحیح مسلمم رقم:۸۷٥٥)‏ 

وورد فی حدیث آخر أن الصحابة ظنوا بعض الناس من أھل الجحنة فخبرهھم النبيی 
صل اللہ عليه وسلم بأنه من أھل النار۔ 

عن سھل قال: التقی النبيی صلی اللہ عليه وسلم والمشرکون فی بعض مغازيه 
اارا اد ترر تن مکرفی وی اساھرعل لص ار و فا ار 6ت 
الا اوک اسیف ال یا کول 20 2ساف ا ا لاعت ات انس آعل 
الناراء فقالوا: أَبُنا من أھل ا جحنة إِن کان هذا من أھل النار؟ فقال رج من القوم: لأَتبعنہ 
فإذا أسرع وأ٘بطاً کٹ معهہ حتی جْرٍمَء فاستعجل اللوت فوضع نِصاب سیف بالأرض؛ 
ودإابَه بین ثدیّيه ثم تحامل عليه فقَتَل نفسّہء فجاء الرجل إلی النبي صلی الله عليه وسلم 
فقال: أشھد أنك رسول اللہ فقال: (وما ذاك؟) فأخبرہہ فقال: (إن الرجل لیعمل بعمل أُھل 
الحنة فیا یبدو للناس؛ وإنه من أھل النار ویعمل بعمل أھل النار فے| یبدو للناس؛ وھو من 
اُھل الحنة).(صحیح البخاري رقم:٤٤٢٥)‏ 

فعْلْمْ منە أن ظن المسلمین أحدا من أھل ا جحنة من المبشرات: ویقوی الأمل فی کونە من 
ہل ا جنة. قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم : لیُوثْك أن تعرفوا أھل ا جنةء من أھل 
النار؟ء قالوا: بم ذاغ؟ یا رسول اللہ؟ قال: (بالثناء ا حجسن: والثناء السیئ؛ أنتم شھداء اللہ 
بعضکم علی بعضں۴.(سنن ابن ماج رقم:٤٤٢:ء‏ وإسنادہ حسن) 


القصید٤المَماونة ۷٦‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

وأما القطع بالشھادة لە بالجنة فلا؛ فقد روي عن عائشة أم الؤمنین قالت: توفی صبئ 
فقلت: طوبی لە عصفور من عصافیر ا جحنة. فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: أولا 
تدرین ان اللہ خلق الحنة وخلق النار فخلق هٰذہ أھلاء ولٰذہ أھلا).(صحیح مسلم رقم:٤۸۱٥)‏ 

قالت أم العلاء بعد وفاۃ عثمان بن مظعون نی حقه: فشھادتی عليك لقد آکرمك اللہ. 
فقال النبي صل اللہ عليه وسلم: (وما یدریكِ أن الله أکرمہ؟) (صحیح البخاري: رقم:۸۷٦۲)‏ 

علم من ھذا الحدیث أنە لا نطلق الشھادة القاطعة فیم| بخص الغیب. قال الشراح: 
کلمة (اأُشھد) قائمة مقام القسم. والشھادة والقسم یتأتی علىی ما شاھدہ ا مرء. ویناسب نی 
مثل ھذہ المواضع کلمات دالة علی الرجاء والأمل. وِعَلمَ النبي صل الله عليه وسلم الکلمات 
ا مناسبة وکرہ الکلمات رس 

-٤‏ قول الصنف: ا ونستغفرٌ و ا ون . أي: أمرنا اللہ تعالی بالاستغفار؛ فآننا 

نستغفر لأھل اللعاصی من أھل الإیمانء قال تعالی: ظإاَتتَمَيْروارَبَہ لمکا نَعَفًارا پ4 (نوح:٠)‏ 

عی أُن الأنبیاء والصالحین والملائکة یستغفرون للمؤمنین. 

قال نوح عليه السلام: ظز اَل َال اشن مَکَل بت متا الین َالمومکت پ 


(نوح: ۲۸) 

وقال إبرامیم عليه السلام:ط رتا َقفز لی وَلللاکَ لویب بَمَ بَنُو اَلْسَابُ 4 
(إبراھیم:٤١)‏ 

وقال تعالی حکایة عن یعقوب عليه السلام:ظ فَلَ سَوق أَسَتَفف کر ره إِنَھ هو 
لزا لیے 4 (یوسف: ۸۰( 

وقال تعا ی لنبیە حمد صل اللہ عليه وسلم :رَمَتَترلَمۂ اَتَتِْكَ الله عَوْژتَۃۂ 4 
(النور: )٦٦‏ 


وقال تعا لی : طرَأَمتَفخْيرَلاييكَوَللقييینَ وَألَتَوي تب 4 (صد: ۹( 

وقال تعالی: ط وَلَینَ جو دن بَمَیجع یِقراویے رتا لقْفرلَتا وَلِاحْوایتا الب سَبَقونایالإیکن 4 
(الحشر: (١۰٠‏ 

وقال تعالی: لا اَأرِینَ یلو اَلَعَرَش وَمَن حَولم يَسَيْخرںَ مد يَيهھ َقَإِزَرں يد وََمتَفْرین للينَ 
ےَامَنواً م4 (غافر: 0۷ 

-٥‏ قول الصنف: ۱وَتَحَافٌ عَلَيْهم. أی: نخاف على الژؤمنین العصاۃ عقاب اللہ 


القصید٤المماولٌة ۷٦۷‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
تعا ی؛ لن اللہ تعا لی توعد على الأعمال السیئةء قال تعا ی:لامَن يَکَمَل سُوايَج ریم4 (النساء: 
۳( 

وقال تعا لی: اَم یَعَمَل مِتقَال در رش تايَرک کہ (الرارلۃ: ۸) 

-٦‏ قول الصنف: ١ولا‏ تقَْظهم. أي: لا نجعل ال مؤمنین ایت وت تا اللہ؛ 
لأن الیس من رحمته کفر. قال تعا ی: قَال وَمَن یَقَتَظ من نحمَقِرَۃ یع ال اون )4 (اط٘': (٦‏ 

وقال تعا ی نظ ات 1تس نت مفھھا 2 (النساء: )٥۸‏ 

وقال تعالی: لق احَرو 7أذ د۹ف کو حلص حا قاحسا عسی کہ ان یوب کان 
اه عَقو ايگ (العوبة:٠٠١)‏ 

وقال تعا ی:ظ وَان گلا ای ایک اع اسم یہ الله فَعفرَلِمن يَکَا؛ 
وَتَدّبن من یکنا (البقر:: )٢۸۶‏ 

وقال تعالی:طقُل وی ال أَتَمَوا عل انشيہۃ لا کو من تَحَمَة الہ اك الہ یز 


"+۷۷9۷٢9۷۶93۷" +8 ۲ 


ا ۷ئ 


ال جرأة والیأاس کلاما مما بخرج من الإسلام: 

الأمن من الوقوع نی المعصیة؛ أو ال جحرأأة على اللہ تعا یل وعذابہ والیأاس من رحته؛ 
کلاہما مما بخرج المرء من الإسلام؛ لن اللہ تعالی وعد بالرحمة وخوّف من العذاب. واللہ 
تعالی قادر علیھما. وذلك لن الیأاس من رمة اللہ یعدل الظن بعدم قدرته علىی العفو 
والمغفرۃ. کذلك ال جرأة علىی العذاب یعدل الظن بعدم قدرتہ تعا لی على العذاب. وا ما 
خرج المرء من الإسلام. 


)١(‏ فی ٦۱ء‏ ۳۲ املة الإسلام). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 
)١(‏ قوله (لأھل القبلة) سقط من .٢‏ والثبت من بقیة النسخ. ولا یضر المفھوم. 


العصیدڈالمماوئة ۷۸ شرخ التقیدةٍالطحاولة 
قال تعا :انا مَسفرَتَيَيَأَْ مَترَ ال الا الْكَی رون 4 (اأعراف: ۰ہ 
وقال تعا ی نظ 0ر3 بَأقَثرین تج و ۷) 


7 
۴ 
١ 
٦ 
ن0‎ 
٦ 
ت0‎ 


ال ملؤمن بخاف عذاب اللہ ویرجو رحمته: 
قال اللہ تعا ی وو یذکر المؤمنین الصالحین: ظ تجاق جُۂيُْم عَن المَضَاجع بَنَکُونَ 

رََھَرَحَوَا وف یلما 4 (السجد: )٦:‏ 

وقال تعا ی:٭اوادعوۃ وہ سے سوہ مك ا قريبِ يِنَأَلْْحيسيْبنَ ب4 (الأعراف: )٥٥‏ 

وقال تعا ی: الإوَیَدَعَوبتا رعبا وَرَهَبا 4 (الأنبیاء: :۹) 

وقال تعا ی: لو ون مَحمتَدر وَکےافت عداب 9ہ (الڑسراء:۷٥)‏ 

وعن انس رضي اللہ تعا ی عنە ان النبي صلی الله عليه وسلم دخل علی شاب وھو فی 
الوت فقال: کیف تِدُك؟ قال: واللہ یا رسول اللہ نی آرجو الل؛ وإِنی أخاف دُنوبيء فقال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم: لا بجتمعان نی قلب عبدِ نی مثل ھذا للوطن إلا أعطاہ الما 
یرجوء وآمنه ما حَاف) ٠(سنن‏ الترمذي؛ رقم:۹۰۰. وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن) 

الغلو نی الأمل نی رمة الله امن من عذابه وھو ما عليه ال مرجئةہ القائلون: لا یضر مع 
الإیمان معصیة. والغلو فی الخوف من عذابه یأس وقنوط. وھو ما عليه المعتزلة وا خوارج؛ 
لأہم یعدون مرتکب الکبیرة خارج الإیمانء والمذھب الوسط بینھم| مذھب أھل السنة 
والماعة. 
ثلاث یبعثن علىی العمل: 

ثلاث خصال تبعث ا لرء علىی العمل: ١۔المحبة. -٢‏ الأمل. ۳- ا خوف. و یعبد أُھل 
الإیمان اللہ تعالی حبًا لەہ وأملا فی رمتہ وفضلہ وثوابہہ ولخوفھم من عذابہ. حکی الإمام 
الغزالی عن مکحول الدمشقي قوله: )من عبد الله بالخوف فھو حروري؛ ومن عبدہ بالرجاء 
فھو مرجئ:؛ ومن عبدہ بالمحبة فھو زندیق ومن عبدہ بالخوف والرجاء والمحبة فھو 


موحد٤.(اإحیاء‏ علوم الدین ١/١٦٦۱ء‏ ط: دار ا معرفة). 


الصید٤‏ الم اوت ۷۹ شرخ العَقیدة الطحاونَة 


۸- ولا قُرُجُ الْعَبّدُ مِنَ الِیْمَانِ إِلا َكُحُوْد مَا اَذْحَلَهُ فِيه 


٠ 


فیه رد على المعتزلة وا خوارج؛ القائلین بخروج مرتکب الکبیرة من الإیمان. 
ارتکاب المعاصی لیس کفراء أما إنکار الیمانیات صراحة أو ضِمتًا فکفر: 

الإیمان والکفر متضادان. فلا بخرج العبد من الإیمان -بعد الدخول فیە- ما م یصدر 
منه إنکار -صراحةً أو ضمنًا۔ أو تکذیب ما دخل بہ نی الڑیمان. فان أقر العبد بضروریات 
الدین بلسانہ وقلبه ثم ارتکب کبیرةٗ من الکبائر؛ التي تستلزم تکذیبە کالاستھزاء باللہ أو 
رسولە أو آمر شرعي فقد کفرہ أو اعتقد ما ینانی الإیمان کالشك فی قدرة اللہ تعا لی علی کل 
شیء أُو إحاطة اللہ تعال ی کل شيیء علماء أو أنکرہ؛ او آتی فعلا یستلزم الاستخفاف بدین 
الإسلامء كرمي الصحف ف ا کان القذرہ والسجود للصنمء ونحو ذلك. فھذہ الصور وإن 
م یوجد فیھا الإنکار صراحةء ولکٹھا علامة علی الإنکار؛ لأن عمله ھذا ینانی التصدیق 

ولا یغیین عن البال هنا أنە لا بحکم بالردة إلا بأسباب الردة الیقینیة ولا بحکم بالردة 
بناء علی الشك. قال العلامة ابن عابدین: اما تیفن أنە وِكَة کم ساا ون نات ان رد لا 
بحکم بہاء إذ الإسلام الثابت لا یزول بالشك مع أن الإسلام یعلوء وینبغی للعام إذا رُمَ إلیه 
هذا أن لا بُباور بتکفیر أھل الإسلام مع أنه یقضی بصحة إسلام الکرہ). (رد الحتار ۲۲٢/٤‏ ط: 
دار الفکر) 

وسبق مزید التفصیل تحت قول اللمؤلف: دولا ثكَثْرْ أحدا ِن أھلِ القبلٍَ بلَنْبِ ما لم 
یستحلہ۲. 

قال الشیخ ابن باز تعلیقًا علی نص المؤلف ھذا: ھذا ا حصر فیه نظر...ء وقد خرج من 
الإسلام بغیر ا چحود لاسباب کثیرة بَينھا اُھل العلم نی باب المرتد من ذلك: طعنہ نی 
الإسلامء آو فی النبيی صلی اللہ عليه وسلمء أو استھزاؤہ باللہ ورسولہ؛ أو بکتابه أو بشیء 
من شرعه سبحانه6. (ومثلہ نی التعلیقات الختصرۃ علی متن العقیدۃ الطحاویةء ص١٤۱ء‏ لصالح فوزان) 

وقد عدد الشیخ ابن باز أسبابا عدة أآخری لیست إنکارا صراحةً. 

قلنا: إنہا نی حکم الإنکار ضمنّاء أو التکذیب. فالاستھزاء بحکم إسلامي؛ والانتھاك 


القصیدڈالمماوتة ۸۰ شرح العقیں ة الطحاونَة 
بە یقوم مقام التکذیب. کما لو وصفت ھزیلا للغایة باالبطل)ء فإنه إنکار لقوته وسعته نی 
ا جسم. کذلك الاستھزاء بحکم شرعي؛ أو رمي اللصحف ف الکناسة من علامات الإنکار۔ 
کالنوم مضطجعا آو الإغماء یقوم مقام ا حدث. فلا یصح ما آوردہ الشیخ ابن باز رحمہ الله. 
قال الشیخ عبد ال رمن بن ناصر البراك أَيضًا نی شرح العقیدة الطحاویةا (ص ۲۲۹) 
تعلیقَا عل نص الؤلف ھذا: (ھذہ ا حملة خطیرة جدااء ثم ساق اعتراضات الشیخ ابن باز 


رم الله 


٥ 7 7 ٥ ۲‏ چ- 7ت سر ٥‏ لے ۱ 
۹- وَالِْیْمَانْ: هُوَالْإفْرَاز باللّمَانِ: وَالتَضییٔق با كْتَان'''۔ 


الإیمان: الإقرار باللسان والتصدیق با جنان بکل ما علم من الدین بالضرورة. 


تفصیل المذاهب فی مدلول الاإیمان: 
المتکلمین: الیان مجموع ثلائة آمور: -١‏ الإقرار باللسانء ۲- التصدیق با جنان: ۳- العمل 


بالأرکان. 
۲ عند آکثر ا حنفیة: الإیمان مجموع آمرین: -١‏ الاإقرار باللسانء -٢‏ التصدیق 
بالجنان. 


۳- عند المحققین من الأحناف: والإمام ا ماتریدي؛ والإمام أي حنیفة نی روایة: 
لإجراء الأحکام الدنیویة وعدم الإقرار عند المطالبة بە کفر عناد۔''' 


)١(‏ فی ٦ ٠٣٣‏ ۹؛ ۱۱ء ۱۲ء ۱۷ء ۳٦٣‏ (وتصدیقه المعرفة با جنان). وفی ٥ء‏ ١٠ء‏ ۱۸ء ۲۸ء ۳۲ اوتصدیق با نان 
والأحسن ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 
)٢(‏ قال ابن نجیم: االإیمن: التصدیق بجمیع ما جاء بە حمدٌ صلی اللہ عليه وسلم عن اللہ تبارك وتعا ی ما عَلْم مجیئہُ 
بە ضرورۃٌ وھل هو فقط أو مع الاإقرار قولانء فاکثر ا حنفیة علی الثانِء والحققون علی الأولء والاإقرار شرط 
إجراء أحکام الدنیا بعد الاتفاق علی أنە يَعتَد متی طُولِب بە آتّی بەہ فإن طُولِب فلم بِرٌ فھو کُفْر عِناوا۔(البحر 
الرائق: باب أحکام ا مرتدین )۱۲۹/٥‏ 

وقال ابن عابدین: ((قوله: وھل هو فقط) أي: وھل الإِیمان التصدیق فقطء وو المختار عند جھور الاأشاعرةق 


العصید٤‏ المماوکٌة ۸۱ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

وھذا ا خلاف لفظی؛ لِأن تارك العمل لیس بکافر عند أحد من أھل السنة والحماعة. 
کما یسقط الإقرار باللسان عند الإکراہ علی قول ا حمیع. فعلم ان الرکن الأصلی للاٍیمان هو 
التصدیق بالقلب؛ والاإقرار لغبر المعذور شرط. وکمال الاےان یستوجب العمل. 

وقالت ا اتریدیة: إن آبا بکر الصدیق رضي اللہ عنه والمسلم الظالم وعامة المسلمین 
یستوون فی نفس التصدیق ونفس الیقین؛ فلیس أن أحدھم یستیقن بثلائة أأشیاء والآخر 
یستیقن بشیئین. وأما الکیفیات: والآنوار والخوف: والرجاءء فالناس متفاوتون فیھا. 

-٤‏ قالت الکرامیة: الإیمان جرد الإقرار باللسان؛ فالمنافق مؤمن کامل فی معتقدھم. 
وقد أخبر اللہ تعالی عن ا منافقین بأنہم لیسوا مژمنین: قال تعا یل :ومن أَكَ اسم بَقول ءامنَا بل 
َيألْو ال رِوَمَاهُم يمُؤْمنِینَ 4 (البفرۃ۸) 

ہ۔- وقالت المعتزلة والخوارج: العمل جزء لازم للاہےان؛ فمرتکب الکببرۃ عندھم 
خرج من الإیمان لترکه العمل.'"' 

-٦‏ قالت ا حھمیة: الایان معرفة القلب؛ ولا یستلزم ذلك التصدیق.۔ فیکون فرعون 
مؤمنا فی معتقدھم؛ لأنه کان یعرف معرفة تامة صدق موسی عليه السلام؛ ولذا قال لە 
موسی عليہ السلام: فقل لد عَل]ت َال موا الب ال لوت ولا ضِ بَصای رگ4 (الاسراء: )٠۰:‏ 
وبە قال ا ماتریدي عن شرح ال مسایرۃ. (قوله: أو هو مع الإقرار) قال نی المسایرۃ: وھو منقول عن أي حنیفة ومشھور 
عن أُصحابه وبعض المحققین من الأشاعرة4.(رد المحتار /٤‏ ۲"( 

وقال العلامة العیني: (الإقرار باللسان هل ہو رکن الإیمان أم شرط لہ نی حق إجراء الاأحکام؟ قال بعضھم: هو 
شرط لذلك حتی أن من صدق الرسول فی جمیع ما جاء بہ من عند اللہ تعالی فھو مؤمن فیم بینە وبین اللہ تعا ی وإن لم 
یقر بلسانهء وقال حافظ الدین النسفي: هو المروي عن أَي حنیفة رضيی الله عنهء وإليه ذھب الأشعري؛ نی أُصح 
الروایتین وھو قول أبي منصور ا ماتریدي؛ وقال بعضھم: هو رکن لکنە لیس بأصلی لە کالتصدیقء بل هو رکن زائد 
وهٰذا یسقط حالة الإکراہ والعجز).(عمدة القاري ۱/ ۲۷۳ء باب الایمان) 
)١(‏ (العمل لیس بجزء من الإیمان عند أُھل السنةہ لآن حقیقة الإیمان هي التصدیق کم مر نی الإیمانء فالأعمال: أی: 
الطاعات بالچوارح خارجة عنه خلافًا للخوارج والمعتزلةہ فان ا خوارج والعلاف وعبد ا جبار من المعتزلة ذھبوا إلل 
أن الأعمال جزء من الإیمان فرضًا کان أو نفلاّء وذھب آبو علی ال جحبائي وابنہ أبو ہاشم من ا لمعتزلة وأکثر معتزلة 
البصرة إپلی ان الأعمال المفروضة فقط جزء الإیمان إلا أُن الخوارج جعلوا تارك الأعمال داخلا نی الکفر؛ وا لمعتزلة 


جعلوہ خارجّا عن الڑےان وغبر داخل فی الکفر وھو منزلة بین المنزلتین).(دستور العلماء ۲.۔ وانظر: مرقاة 
المفاتیحء کتاب الآداب باب الأمر بالملعروف) 


العصید٤المماولٌة‏ ۸۲ شر ئح العقیدة اللَحاوَة 

وقال تعالی :ہام َححذوأييَاوَس تی ےا انم لع ولغ 4 (الصسل:ء+) 

وکانت الیھود یعرفون رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم معرفتھم أبناءھمء قال تعالی: 
طالين تیم التب روَد کما یش فوت اہ (لہفر: )٠:٦‏ 
اُدلة ا متکلمین: 

)١(‏ الإیمان حله القلبء والتصدیق نی القلبء لا من أعمال ا لجوارحء قال تعالل:طإل 
تق أرة لیر مقلمیٹ اکٹ 4 (دح: ٠6ہ‏ وقال تعالی :ط قائی الشراٹ >امتَا فُل ٹوا 
َلَسين فلا 202 الکن قَُوبَہ 4 (ا حجرات: )١١‏ 

)١(‏ الاإیمان لغة: التصدیق بالقلبء قال إمحوۃ یوسف عليه السلام لأبیھم یعقوب عليه 
السلام وبا أَتَينزین الک ضی3 4 زیی سب ۷( 

(۳) عطفت الأعمال على الایمان؛ ٭ اك الیں َامَلوا کیاروا اَلضَللِکت 4 (یوئی: ۸ 
والعطف یقتضی ا لمغایرة. 

)٤(‏ کونە شر طَّاء قال تعا ی: فا وَکن يَتَمَلْمَِاَلَّللکلے رَهُوَمُویرش 4 (طہ: ۰۷). فذکر الڑیمان 
فرظاو والٹ طھر الشرزط 

)٥(‏ تارك الأعمال مؤمن بمقتضی القرآن والسنة قال تعا ی: ون طََایمَتَانِ یں الْمُوْمِِنَ 
اقتاوأ اس ِحأَٰوََ ب4 (اخجرات: ۹) 

اأُطلقت الایة الکریمة علىی الفثتین ال مخاصمتین (الؤمنة). 

)٦(‏ إسقاط بعض الأعمال عن بعض الؤمنین دلیل على أن العمل لیس بجزء من 
الإیمان. مثل: سقوط الصلاۃ والصوم عن ا حائض. فلو کانت الأعمال جزءا من الإیمان 
لسقط الڑیان بسقوط بعض الأعمال. 

(۷ الایمان تصدیق, والتصدیق علمء والعلم غبر العملء فالا‌ان تصدیق وعلم؛ 
وھو غیر العمل. 

(۸) تفسبر الڑإیمان بالاعتقادات فی حدیث جبرئیل یدل على أنە غیر العمل حیث قال: 
(المان أُن تؤمن باش وملائکتہ؛ وکتبہء ورسله ولقائہ وتؤمن بالبعث الآخجر).(صحبح 


البخاري؛ رقم: )١٦۷۷۷‏ 


القصیدڈ المَم وت ۸۷۳ شرخ التَقیدةٍالطْحاونة 
فسر حدیثٌ جبریل الإیمانٌ بالعقائد. أي: الإیمان با وملائکتہ وکتبہ: ورسله 
ولقائه والبعث بعد الموت من أُعماق القلب. 

(۹) إن کان العمل داخلاً نی الإیمان فکیف یمر اللؤمن بالعمل+ط ھا اللینَ>امَنأ وا 
قلعت 4 (الحسریم:٠)‏ 

)٠١(‏ الاتفاق بین العلماء علی أن من آمن وم یعمل شینّاء فھو مؤمن. 

)١(‏ ذھبت ا اتریدیة إلی أن الإمان واجب علی من م تبلغه الدعوةء مع الاتفاق علی 
ان العمل لیس بواجب. 
اُدلة اللحدثین: 

)١(‏ قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (الاإیمان بضع وسبعون شعبةء فأفضلھا قول 
لا إله إلا اللہ وأدناھا إماطة الاذی عن الطریق؛ وا حیاء شعبة من الإیمان).(صحیح سلمب 
رقم:۸ہ) فعلم أن هذہ الأعمال آجزاء الإیمان. 

)٢(‏ قال عمر بن الخطاب رضيی الله عنه: الو وُزن إِبمان أِي بکر بإمان أھل الأرض 
لرجح ہما (أخرجه إسحاق بن راہویه (۳/ .)١٦۷٦‏ وأحمد فی (فضائل الصحابةاء رقم:٦٦٦.‏ والبیھقي نی (الشعب) 
رقم:٥٥ء‏ بإسناد رجاله ثقات. قال السخاوي نی (المقاصد ا لحسنة) :)۳٣۹(‏ (إسنادہ صحیح)) 

وآما نفس التصدیق فیستوي الناس فیه جمیعاء وأما أعمال أبي بکر رضي اللہ عنه فتفوق 
أعمال غبرہ. فعلم أن الأعمال جزء من الإیمان. 

(۳) 0اذ ثِیت لہ اه َادَلهَعليمًَا 4 (الأنغال: ). وزیاۃ الڑیمان بزیادة الأعمال. 

)٤(‏ لو لم تکن الأعمال جزءا من الإیمان لساوی إیمان فرد من أفراد الأأمة إیمان أبي بکر 
رضي اللہ عنه. ولیس الأمر کذلك؛ فشتان ما بین إیمان أبي بکر رضي اللہ عنہ و إیمان عامة 


الامة. 
)٥(‏ و لا الو ايل هر َال َجت فْنۃ وَلدَاحِلیت ع انکر رَادَلهَملي تا کل 
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رَْۂ رنوگاون ع) الین یتو اص لہ ومماروف سم ب ون نو (الأنغال) 
وصفت الایات الکریمة بالإیمان مَن جمع بین الصفات ا لحسنة المذکورۃء وهي 


العصید٤المَماٴونة‏ ۸ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
-١‏ الخوف نی القلب عند ذکر اللہ تعا ی. ۲- زیادة الإیمان عند تلاوۃ الاّیات. -٣‏ التوکل علی 
الله تعا ی. ٤‏ - إقامة الصلاۃ. -٥‏ إنفاق ما آتاہ الله تعا لی من الرزق۔ 

والمشھور أن النزاع لفظيء لا حقیقي. وذلك لأنہ إِن أرید بالڑیمانِ الإیمان الکامل؛ 
دخلت الأعمال فیە وإن أرید بە نفس الایمان م تدخل فیه الأعمال. أو نقول: الأعمال لیست 
أُجزاء الإیمان المنجيء وأما الإیمان العالی فیدخل فیه الأعمال. أو نقول: تدخل الأعمال فی 
إیمان الخلودہ لا نی إیمان الدخول. 
حکم القول ب۔(أنا مؤمن إن شاء الله): 

استحسن الشافعیة القول ب۔(أنا مؤمن إِن شاء اللہاء واستدلوا علی ذلك ہما بلی: 

-١‏ قال تعالی : ط(ولََرلََِعَأتَء بن ٥ال‏ تَيِك َنًا ران ران 4 نکی 

-٢‏ قول (إن شاء الله) للتركء لا للشك۔ 

٣‏ محمول على ال مستقبل أو علی وقت الوفاة أي: أوفق للاِیمان نی المستقبل عند 
الوفاۃ. 

-٤‏ (إن شاء الل) أقرب إلی التواضع: أي: سأوفق إن شاء اللہ تعا ی لااٍیمان الکامل 
أی: العمل بالأوامرہ واجتناب النواي. وبدون ١إِن‏ شاء اللها یعود تزکیة للنفس واستعلاء. 

لا سس الاضاف الاستاں لات 

-١‏ انا مؤمن) محمول على ا حال: وحمله على ال مستقبلء أو التبرك مجاز وقد استحکم 
الایمان حالّا فلا حاجة إلی (إن شاء الله)۔ 

۲- إِن أراد بە التبرك أو الاستقبالء أو الإیمان الکاملء م بخل من احتمال الشك؛ 
فیجب ا للحذر منه. 


-۳٣‏ قال ابن عباس رضی اللہ عنھم|: (من ٰ یکن منافقَاء فھو مؤژمن عتَا رفس التنزیلء 
الأنفال:٥٤)‏ 


-٤‏ قال عطاء بن أبي رباح: انحن ا مسلمون المؤمنونء وکذلك أدرکنا أصحاب رسول 


الله صلی الله عليه وسلم یقولون).(الإیمان لابن ي شیق رقم:٥٥)‏ 


العصيدڈالمَماویَة ات شرخ العقیدة 

-٥‏ وقد احتج عبد اللہ فقال (أيی: أحمد نی جواب عبد الل): أنا أَحدٌ حقا. فقال: 
(حیث سیّاك والداك لا تسنشنی؛ وقد سّاك اللہ نی القرآن مُومنّاء تستثنی).(مدارك التنزیل, 
الأنفال:٤)‏ ۱ ۱ 

-٦‏ وحکي عن أيي حنیفة أنه قال لقتادة: لم تستثني نی إیمانكث؟ قال: الباعًا لإبراھیم 
عليه السلام فی قوله:ظوَأَِیَ مغ آن تیر لی حَايعتتی یم آاتینِ 4 (الشعراء: ۸۲)ء فقال لە: هلا 
اقتدیت بە نی قوله:ظقَال اور نون قال بی 4 (البقرة: )۴٦۰‏ (الکشاف عن حقائق التنزیلء الأنفال:٤.‏ وانظر: 
ھدایة القاري إلی صحیح البخاري؛ للمفتي محمد فرید ص١٠٠.‏ و إرشاد القاري للمفتي رشید أحمد اللدھیانويیء ص١١٥)‏ 

وا حاصل: لا یصح -عند ا ماتریدیة- القول !نا مؤمن إِن شاء اللہاء کم لا یصح أن 
یقول من کان نی ا ماء: آنا نی ا ماء إِن شاء الله. وأما الأشاعرۃ فیصح عندھم القول: (أنا مؤمن 
إِن شاء اشا؛ لنا لا نعلم العاقبة. فھو نزاع لفظيء فقد نظر بعضھم الپی ا حالء ونظر 
الآخرون إی ال آل٠‏ 


ہے 
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۰- وَأَنّ جَیْعَ مَا أَوَل الله تعَالی نی الْقرَآنِ وَتيعمَ مَا صَحٌ عَنْ رَسُولِ الله 
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روس کے ٥‏ ٰ طٰ 7 ۹ 
ثبت أن القرآن الکریم منزل من الله تعا لی وأن رسول اللہ صل الله عليه وسلم حقء 
فثبت أن ما نی القرآن وما ثبت من الرسول صلی اللہ عليه وسلم کله حق؛ لان الرسول 
فال تعالی :ط وین ماما وت او تحت نام ابا لعل مغ من رم هك سَانمز 
وَأَصلَح الم (مد: ؛) 
)١(‏ وفی ۳٣٣۹‏ (الشرائع). و سقط من ۳۲ قولە (الشرع). وسقط من ٥٣‏ قولہ (البیان). والأصح إثبات کلیھ| کما نی 


)١(‏ نی ٠١‏ اکلھا)۔ والأصح ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 


الَصيدهٌالمَماويّة 0٦‏ شرخح التقیدة حاون 
وعن أي ھریرة رضی اللہ عنه عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (أیرت آن 
أقاتل الناس حتی یشھدوا أن لا إله إلا اللہ ویژمنوا ہي وبم| جئت بە).(صحیح مسلم رقم:۱٣)‏ 


روی ھذا اس حدیث ثانیة عشر صحابیاء وصرح السیوطي وغبرہ من المحدثین بتواترہ. 
(نظم ا تناثر من الحدیث ال تواتر؛ محمد الکتانیء ص۳۹-٤٥٣)‏ 


إنیا ساق ا مؤلف ھذا النص؛ لأنه لا یمکن لکل أحد الإیمان اللفصل بالشریعة التيی 
جاء بہا حمد صل اللہ عليه وسلم؛ إذ لا یمکن الإحاطة بأحکام الشرع کلھاء فذکر الإیمان 
اللجمل لیتحقق الإیمان بکل ما بجب الإیمان بە. 

قال ا ملا علی القاريی: (التحقیق أن الإیمان هو تصدیق النبي صل اللہ تعا لی عليه وسلم 
بالقلب فی جمیع ما علم بالضرورة جیئە بە من عند اللہ إجمالٗاء وأنه کافِ نی ال خروج عن عھدة 
الإیمانء ولا تنحط درجته عن الإیمان التفصیلء ... ثم ا مراد من العلوم ضرورۃة کونە من 
الدین بحیث یعلمه العامة من غیر افتقار إ ی النظر والاستدلال کوحدۃ الصائعء ووجوب 
الصلا وحرمة ا خمرء ونحوھاء وإنما قید بہا لن منکر الاجتھادیات لا یکفر إجماعا). (م 
الروض الآزھر ص )٥٥٢‏ 

ولعل قوله: )من الشرع والبیان) یشبر إلی أن الأحادیث علىی قسمین: 

-١‏ الأحادیث التی تشرح الأحکام التي م یذکرہ القرآن الکریم صراحةً. 

۲- الأحادیث التي تشرح القرآن الکریمء ونحن نؤمن بأحادیث الرسول صل اللہ 
عليه وسلم کلھا. 

فقوله: من الشرع) یشیر إی القسم الأولء وقوله: اوالبیان) یشیر إلی القسم الثانی. 

ونی نص المؤلف ھذا رد علی ا جھمیةہ وا لمعطلةء وا لمعتزلةء والروافض؛ ومنکري 
الحدیث: الذین ینکرون حجیة بعض الأحادیث: أو یتصدون لتأویله الباطل. 


الکصیںةٌُالمَماونَة ۸۷ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
و(ا 2 عو ا کت ہیں 
۸۱- وَالَاِیْمَان''' وَاحچد وَأهْلَه فی أصلہ سَوام وَالِقَاضْل بَيْکھُ''' 


پا 3م ٤۔م(٣)‏ نا وَخَُالَفَة سس 200 ات 


قال الإمام بوحنیفة رحمه اللہ: (أکرہ ان یقول الرجل إِبمانی کإیمان جبریلء ولکن یقول 
أَؤمِنٌ بم| آمنَّ بە جبریل). (رد الحتار )۲۷٢/۳‏ 

الإیمان والیقین: 

معنی (الیان واحدا: ان الإیمان عبارة عن الیقین الاختیاري بالتوحیدء والرسالة وما 
جاء بە الرسول صل اللہ عليه وسلم من الشریعة بحذافیرہ. وہذا الیقین یستوي فیه جمیع 
مل الإیمان من ا ملائكة والجن والإنس ولیس أن یؤمن بعضهم بأمرین وبعضھم بأربعة 
مور أو أن بعضھم یشك؛ وبعضھم الآخر یظنء وبعضھم الثالث یستیقن؛ بل اللطلوب 

تعریف الیقین: الاعتقاد ال حازم الثابت الذي لا یزول بتشکیك المشكك. 

وأما الیقین المنطقي فیشمل الظن أَيضُاء کما أن الیقین المنطقي غیر اختیاريء وأما 
الإیمان الشرعي فعبارۃ عن الیقین الاختیاريء وحاصلہه ا خضوع والاتباع. 

فعلم منە ان نفس الاإیمان لا تزید ولاتنقص؛ لان الإیمان عبارۃ عن التصدیق بکل ما 
بجب الإیمان بھ. ور ےد تس وج _ََ 
فی نور الإیمانء وصفات الإیمانہ وثمرات الإیمان. قال تعای : ِا لخب الس ذس ران 


)١(‏ نی ١١‏ بعدہ زیادة والإسلام). ونی معنی الإیمان والإسلام أقوال بیناہ نی الشرح۔ 

( وف ٥١‏ (ہبینھم)). وا ثبت من بقیة النسخ. 

)٣(‏ فی ٢ی‏ ت ۹۰۱۷ء ١٠ء‏ ٢۱ء ٣۱٣‏ ٤١ء‏ ۱۷ء ۱۸ء ٣٢٢ ٣٢٤ ء۲٢ ٣٠٢‏ ٢٦ء‏ ۲۸ء ۲۹ء ٣٣ ء۳۲٢٣ ٠٣‏ ابا حقیقةا. 
وسقط من ١ء‏ ۲۳. وفی ١١‏ ابا حقیقة فی خالفة الٰھوی). وفی ۱۹ ابا حقیقة بالتقوی). وفی ۳٣‏ (با حقیقة بالتقی). 
والثبت من بقیة النسخ. والمفھوم واحد. 

)٤(‏ قوله (والتقی) سقط من ٢۲ء‏ ٣٥ء .۳٦‏ وی ٠١ ۷٠٢‏ اوالتقوی) بدل اوالتقی). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی 
سوا2, 

)٥(‏ نی ٠١‏ ه(الأھواء). والأصح ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٦(‏ قوله (وملازمة الاأولی) سقط من ٠٦ ١١‏ ١٠ء‏ ۱۱ء ۱۲ء ١۱ء‏ ۱۹ء ٣۲ء ۲٢‏ ۳۲. والأحسن ما أثبتناہ من بقیة 


النسخ. 


الكصيدةٌالمَماونٌة ۸ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
مَج كت وْلفۃ مَاداثیت کہ کرادت یکاہ (لأدنان: ؛ء وقال تعال :ہلت اَولَالتَيِتای 
لوپ الَمَومِيْبن بد ینا مَمإِيَیهۂ 4 (الفتح: ٤)ء‏ وغبرھا من الأیات التی یراد فیھا زیادة الکیفیة 
الایمانیة هھذہ. 

فمن ازداد خوقًا من اللہ تعا ی و خالفة ‏ وی النفس؛ وتقوی ازدادت کیفیته الڑیے|نیة 
بقدرھا۔ قال عمر رضي اللہ عنہ: الو وُزِن إیم‌ان أبي بکر یمان ا٘ھل الأرض لرّجَح بہم).(عب 
الإیمانء رقم:٥٥)‏ 

وقال النبي صلی اللہ عليه وسلم: اثم یقول اللہ تعالی: أخرجوا من النار من کان فی 
تو امام ھردل سن اضر تھا لات خوآن ری 
رقم:٢٢)‏ 
المؤمنون سواسیة فی نفس الویمان(بالنظر إلی ا مؤمن ب4): 

الدلیل(۱): لا فان ام مَْْأيِمثْلِمَاء ءَامنٹُم یو فقدِ مد اَفَکدوا4 (البقرۃ: ٤)۱۳۷‏ أي: یساوونکم فی 


اهدی الایانی. 

(۰) لَلَا2َاقلَلَهْہۃَ ا راکآ ءامَ تاس قَالوَأ ازم کہا ءا اَل شكَيا ہہ (البقرۃ: ۷۳) 

دلت الایة الکریمة على أن ا لمنافقین بعد الإیمان -مثل الصحابة نی الإیمان و یساوونہم 
فی نفس الإیمان. 


(۴) (صل ای بل نیسکیو َشیُوء تشرایء)4 (لدرہ ۸)۔ فتحققت نفس 
الإان فیھمء واستووا فیھا. 

وثمة دلائل آخری على أن الکیفیات تتفاوت: والمساواة فی نفس الشیء: 

-١‏ طلَاشَرِ بن امن تسُلوہ 4 (البدرۃ )۸٥‏ أأي: بین واحد وآخر. فیستوون فی نفس 
النبوة بأن حکم النبوۃ یتناوطم جمِیعًا علی حد سواء. وإنکار بعضھم إنکار لجحمیعھم. قال 
تعا لی 8ی موضع آخحر:ل أ ال فصضانا بت نعل بَعطيل 4 (البفر: )٥٠٢‏ دلت الایة الکریمة علی 
الفرق بین الرسل فی الفضائل والکمالات. فکم أنہم متساوون نی نفس النبوۃ کذلك جمیع 
اللؤمنین متساوون ٔی نفس الایمان. 

-٦‏ ورد فی الحدیث: إذا ری أحدکم امرأة فلیصرف نظرہ عنھاء ولیأت أھلهء ولیقض 
شھوتە؛ لفن معھا مثل الذي معھا)۔(سنن الترمذي: رقم:۱۱۰۸ء وإسنادہ صحیح) فھم| مستویتان ی 


الكصیدڈالمَماوئة ظ۹ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
کونم| امرأق وإن اختلفتا فی اللونء وا حجسنء وغیرہما من الکمالات. وقس عليه أنہم 
متساوون فی نفس التصدیق والتسلیمء وینتلفون نی الفضل والکمال. الإیمان یزید وینقص 
بحسب الأنوار والثمرات: والخشیةء والکیفیات. 

وبما ان الا یزید ولا ینقص۷ ظاھرہ یعارض الحدیث؛ فعبر الإمام الطحاوي بقوله: 
(أ٘هله نی آصله سواء). 

۳- قال بعض أھل العلم: قوله: الا یزید ولا ینقص کنایة عن عدم النقص؛ لان 
قبول النقص یجول الیقین شکا. فا مراد بالا یزید ولا ینقص) عدم النقص. ورد نی ا حدیث 
ان النبيی صلى اللہ عليه وسلم ذکر لبعض الصحابة الصلوات ال خمس؛ وصوم رمضان؛ 
والزکاۃء فقال الصحابي: ھل عٌ غبژھا؟ فقال صل اللہ عليه وسلم: الاء إلا أن تطوٌع). 
فقال الصحابی: واللہ لا أزید علی هذا ولا أنقص.(صحح البخاری؛ رقم:٥٤).‏ فان قیل: کیف لا 
یزید لن تارك السنن المؤکدة عاص. فا لمعنی: أمتٹل قول الرسول صل الله عليه وسلم کل 
الامتثالء ولا أنقص منە أہدا. 

وذکرت شروح کتب الحدیث توجیھات أخری لقوله: الا أزید علی ھذا ولا 
أَنقص). ونظیرہ قول البائع حین سٹل عن ثمن الشیء: بمئة ریند -عملة جنوب إفریقیة 
وفاوضه المشتري لینقص من الثمن؛ فقال البائع: الا أزید ولا أنقص). والمعنی: لا أنقص 
م٥۰‏ 

وا حاصل أن الأحناف یجیبون عن (الیمان یزید وینقص) من وجوہ: 

-١‏ کان الامان یزید وینقص على عھد رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم بالنظر إلی 
لؤمَنِ بھ. 

-٢‏ یزید وینقص بالنظر إی النور والمحبةء والخوف: والرجاء. 

-٣‏ یزید وینقص إِذا کان العمل جزءا من الإیمان. 

-٤‏ یزید وینقص الإیمان المعلل وإیمان الخلودء وأما الإیمان المنجي وإِیمان الدخول فلا 
یزید ولا ینقص. 

-٥‏ الایمان الکامل یزید وینقصء وقولە: الا یزید ولاینقص٤‏ کنایة عن التساوي. کما 
ان الرجال کلھم مستوون ني الرجولیةء والنساء کلھم یستوین نی النسویة والأنبیاء کلھم 


القصیدڈ المَم اوت ۹۰ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
یستوون فی نفس النبوۃء نعم یتفاوتون صفةً وکمالَا۔ 

قال الإمام النووي نی شرح صحیح مسلم: اقال المحققون من أصحانا المتکلمین: 
نفس التصدیق لا یزید ولا ینقص؛ والایمان الشرعيی یزید وینقص ہزیادة ثمراتہ وھيی 
الأعمال ونقصانہاء قالوا: وی هذا توفیق بین ظاهر النصوص التي جاءت بالزیادةہ وأقاویل 
السلف؛ وبین أصل وصفہ فی اللغة وما عليه ا متکلمون).(شرح النووي علی مسلم )۱٥۸/١‏ 

-٦‏ لا یزید وینقص الایمان 8ی بعض صورہہ مثل حق الیقین. وئی بعضھا لا ینقص 
ویزیدء مثل علم الیقین. وی بعضھا یزید وینقص,ء مثل عین الیقین. وی بعضھا لایزید ولا 
ینقص مثل التسلیم والانقیادء أي: القبول والخضوع. وعلم الیقین سماعيء وعین الیقین 
مرئي؛ وحق الیقین مذوق. 

ا جزم بالشیء علم الیقینء ومشاھدته عین الیقینە وقبول أثرہ حق الیقین. مثلا: النار 
حرقةً علمُ الیقین ورای النارَ تحرق الوقودہ فھو عین الیقین.واصطلى بہا بالقرب منھا أو 
وضع علیھا أنملته کان حق الیقین. 

وقیل: یزید وینقص إیمان عامة الناس وا جحنة. ولا یزید ولا ینقص إیمان ا ملائکة. فإنه 
إیمانہم جبلیء ولا یتفاوت. ویزید ولا ینقص إیمان الأنبیاء علیھم السلامء وینقص و لایزید 
إیمان الفاسق. وھذا إذا جعلنا الأعمال جزءا من الإیمان. 
التعببرب الإیمان لایزید ولابنتقص: 

یرد على هذا التعببر بأن ١یزید‏ وینقص) یوافق القرآن والحدیث: فقال تعا ی:ط زَادَتْكُمٌ 
يسا م4 (الأنفال: ۲) 

ول پُروّ عن الإمام أبي حنیفة لفظة: الا یزید ولا ینقص). و(الفقه الأکبرا من مشاھیر 
تصنیفات الإمام أبي حنیفة ‏ رم اللہ وھو من روایة أبي مطیع البلخي أو حماد بن أبي حنیفة 
زق آن مطیع و حاد کلام. جاء نی (العقیدة الطحاویةا: (الایمان واحد وأھله نی أصله 
سواء). الاآن نقول اعتبارًا لقول الطحاوي شرحًا لنص أبي مطیع أو حماد: (الایمان لا یزید 
ول یقن کنايڈ غن الساوا یق اصل الات ایا پستزی القائن ى ننس لان 
والتصدیق. 


الَصيد٤المَماُوئة‏ ۱ شرخ التقیدةالطحاولَة 
نذکر مثالا علىی اختلاف المعنی باختلاف التعبر: 

وقد بختلف ا لمعنی باختلاف التعبیر. قال الشیخ حمد أنور شاہ الکشمیري: ما جاء فی 
علم أصولنا: الا بجوز الزیادة على کتاب الله بخبر الواحد) تعبیر غیر مستحسن. والأحسن 
ان نقول نی ذلك: (الزیادة علی القاطع بخبر الواحد نی مرتبة الظن جائز لا نی مرتبة القطع 


أعم من أن یکون شرطاً أو حکاء ولا بد من هذا وإن لم یذکرہ رباب الأأصول. (العرف الشذي, 
کتاب النکاح؛ باب ما جاء فی مھور النساء ۷ہ۸[۲‪۸,۸م,ٌ) 


قال الشیخ ابن باز وعبد ال رمن بن ناصر البراكء وحمد بن عبد الرحمن ا خمیس؛ 
وآخرون نی نص الؤلف: اوالای‌انٌ واجِد واعله نی أصله سَواڈہ: فیه نظرہ بل: باطل. 

قال الشیخ ابن باز فی تعلیقه على العقیدة الطحاویة: اقوله: (والڑان واحد وأھلە نی 
آصله سواء) هذا فیه نظر؛ بل هو باطلء فلیس أھل الإیمان فیه سواءء بل ھم متفاوتون تفاونًا 
عظیاء فلیس إیم|ن الرسل کإیم|ن غی رهم...٠.‏ 

قال الشیخ ابن باز بعد ذلك بأسطر: (وھذا التفاوت بحسب ما نی القلب من العلم 
باللہ وأسےائہ وصفاته وما شرعه لعبادہ...). 

یوضح نص الشیخ ابن باز هذا تلقائیا أن التفاوت عندہ بین أھل الإیمان یتأتی 

بالنظر إلی معرفة اللہ تعا ی والعلم بالأحکام الشرعیة. ولا یتفاوت نفس التصدیق. 


ہیا 780032 02177 ےر کی جا ۶ 
٦‏ "۷ھ ١‏ تحت 


وو ٥و‏ ےم 
٥ 2217‏ 0-0 
وَاَتبَعھم لِلفَر ں. 


الله تعا ی ولی المؤمنینء والمؤمنون أولیاء اللہ: 
الولایة ضد العداوۃ. قال تعالی:طمَالمن وَلَيتَھ من شَیی ب4 (الأنفال: ۷۲) 


)١(‏ فی ۲۷ بعدہ زیادة (بالتقوی). وو خطاأً۔ 

)٢(‏ قوله (عند الله سقط من ٤٤٠٤ء ٣۱٢ ٠٥‏ ١۱ء‏ ۱۸ء ۱۹ء ٢٦ء‏ ٢۲ء ٢٤‏ ٢۲ء‏ ۲۷ء ٣٥٣ ٣٣٣‏ ٣۳۔.‏ ولا یضر المفھوم. 
والثبت من بقیة النسخ. 

() نی ٠٤٣٠١‏ بعدہ زیادة اللہ تعا ی). وی ٢٢‏ بعدہ زیادة اله). والمعنی واحد. 


العصیدڈالمَماوئٌة ۹۲ شرخ التَقیدةٍالطْحاونة 
یع أھل الڑیمان أولیاء اللہ تعا ی واللہ تعا ی ولی المؤمنینء ورسول اللہ تعا یل وأھل 
اس رت بعضء قال تعا ی:٢‏ اَنَهُوَي ا٣ا‏ مَمأَک (البقرۃ: )۲٥۷‏ 
وقال تعا لی : 9ك بن ہمز اللنََامَوا (حمد: )۱١‏ 
وقال تج ےت َء امک (الائد: ٠ہ)‏ 
وقال تعالل: طاَاراک اَل الہ لحَرَگٌ تک خ آلیےء مزا وَسکَاوا 
بکثرک ه‌لَمَعْالْنَیٰفی ت۔تّ 
ا حزن بخص ا اضيیء وا خوف یرجع إلی ا حال آو الاستقبالء فلا بجزن آولیاء الله نی 
الدنیا أو الحنة. وعدم الجزن +78 وآما نی الدنیا فبالنظر إلی تعلقھم مع 
اللہ تعا ی تعود الدنیا لاشیء نی نظرھم لاد نہم لا بحزنون علی فوات ال نفعة الدنیویق ولا 
بخافون عدم تحقق آمانی الستقبل. بخلاف أھل الدنیاء فإنہم بجزنون علی فوات بعض 
الأشیاءء وبخافون عدم تحقق أمانی ا مستقبل. قال الشاعر الأرديی: 
تمناوں میں الھایا گیا ہویں ہچ کھلوے و ےکر بلایا گیا ہوں 
میرے ا کا مقصد ان سے چو ہ٭ مس خود آیا تی لایا گیا ہوں 
(أوقعونی فی متاہات الامال وعللونی باللعب؛ سلوهم عم| جاء ہي؟ فلم آتِ بنفسی؛ 
ولکني ِلثُ وأتی پ). 
ولا تنفي الایة الکریمة الحزن أو الخوف الفطري ءفإن أولیاء اللہ تعالی بحزنون علی 
وفاۃ أقارہہمء وبخافون بعض الأشیاء. فقد حزن النبيی صل اللہ عليه وسلم على وفاۃ ابنە 
إبراھیم وخاف موسی عليه السلام حین ری الثعبان. 
ویؤخذ تعریف الولیي من قولہ تعالی:ط آلّیے ءَامرأ مَسکَاؤٛاَكَثویک ب4 ونعبر عنہ 
بقولنا: (الولی ا متمسك بتوحید رب الکائنات: العامل بالطاعات: المجتنب عن اللکروہات 
والملحرمات والبدعات: غبر المنھهمك ٹی اللذات). 
ثم الولی إِن کان فعیلا مبنیا للفاعلء کان معناہ: الذي یتولی نفسه بالطاعات. وإن کان 
مبنیا للمفعول کان معناہ: الذي یتولاہ اللہ تعا ی بحفظھ. 
ٹم التقوی علىی ست مراتبء لابد من حصول الولی علیھا: 
-١‏ التقوی عن الشرك۔. 


العصیدڈالمماولٌة ۹۳ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

-٢‏ التقوی عن البدعة. 

٣‏ التقوی عن الکبائر. 

-٤‏ التقوی عن الصغائر. 

-٥‏ التقوی عن الشھوات واللذات. 

-٦‏ التقوی عما سوی الله تعالی. زادہ الصوفیة هذا القسم. قال ابن الفارض: 

فلو کان لی فیا سواك إرادة *٭ علی خاطري سھوّا حکمت بردّي 

(روح ا لمعانی ۲٥٢/۷‏ الأنعام:١١٦)‏ 

من کان أتقی ش؛ وأتبع للقرآن کان أقرب إ ی اللہ تعالی: 

کما ان جمیع أُمل الڑإیمان لا یتساوون فی صفات الایمانء کذلك جیع الأولیاء لا 
یتساوون فی مراتب الولایة. والتفاوت فی مراتب الولایة یرجع إلی التقوی واتباع القرآن 
الکریمء فمن کان أتقی للہ تعالی وأتبع لرسولە کان أکمل فی الولایة. قال تعالی: ا٥ا‏ سحَرَمَگر 
نت اَل کہ (ا حجرات: ۳) 

وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ٦لا‏ فضل لعربي علی أعجمي؛ ولا لعجمي 
علی عربيء ولا آمر علی آسود ولا أسود علی آحر إِلا بالتقوی)۔(سند أحدہ رقم:۸۹٣۲۳.‏ 


وإسنادہ صحیح) 
وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (إن اللہ قال: من عادی لی ولیا فقد آذنتہ 


با جرب وما تقرب إلی عبدي بشیء احب إلی مما افتزضت عليهء وما یزال عبدي یتقرب إلِ 
بالنوافل حتی أحبه فإذا أحببتہ: کنت سمعهہ الذي یسمع بەه وبصرہ الذي یبصر بە؛ ویدہ 
التيی یبطش بہاء ورجلہ التي یمشی بہاء وإن سألني لأعطینهء ولئن استعاذن لأعیذنہ وما 
ترددت عن شثيء أنا فاعله ترددي عن نفس الژؤمنء یکرہ الموت وأنا آکرہ مساءتہ).(صحیح 
البخاري؛ رقم:٦٦٥٥)‏ 

هذا ال حدیث رواہ البخاري ٹی اصحیحہ)ء وئی إسنادہ خالد بن لد القطوانیء تکلم 
فیه نقاد ا حدیث کثبراء نسوق شطرا منه: قال أمد: لە أحادیث مناکیر. و قال ابن سعد: کان 
منکر الحدیث فی التشیع مفرطًا وکتبوا عنہ ضرور٤ٌ.‏ وقال ا جوزجای: کان شتاما معلنا بسوء 
مذھبه. وقال صالح جزرۃ نقلا عن ا حاکم: ثقة نی الحدیث إلا آنه کان متھم بالغلو. وذکرہ 


القصیںڈ المَماوۓة ۹٤‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
الساجي وأبو العرب القبروانی والعقیلِ وغیرھم فی الضعفاء. وقال بجی بن معین: لیس بە 
باُس. وقال الإمام الذھبي نی امیزان: ھذا حدیث غریب جذدّا لولا یبة ا جامع الصحیح 
لعدوہ فی منکرات خالد بن خلدء وذلك لغرابة لفظہء ولآنه مما ینفرد بە شریك ولیس 
با حخافظ وم یرو هذ ا تن إلا ہذا الا(سناد. (کذا نی تحریر تقریب التھذیب للشیخ شعیب والدکتور بشار عواد 
۷) 

قال الحافظ ابن حجر نی خالد بن حلد: صدوق یتشیع. ورہم| ساق الإمام البخاري 
ہذا ا حدیث ا لمتکلم فیه لأنه جاء نی فضائل الأعمال وقد تأول الشراح ھذا الحدیث (أيی: 
اکنت سمعه الذي یسمع بە...)) من ثلاثة وجوہ: 

-١‏ یقوم العبد بالفرائض والنوافلء فاحفظ یدہ ورجلە وأذنه وعینه. 

۲- کنایة عن سرعة الاستجابة للدعاء۔. 

-٣‏ ا مراد بکون اللہ تعا ی عینه وأأذنہ ویدہ ورجله توفیقہ لأعمال الخبر.(حاشیة البخاري 

(600۲ 


کن )١(4 ٥‏ ۶٥پٰ۹)پھ‏ و َّ 7۷ س > ےت 2 نات 
۳- وَالاِيمَان' : ھُو الِِيمَان باللب رَمَلاؤکيهہ وَكَثبٹہ وَرْسُلِهِ وَالیَع 


9۲ہ ہے 8 7ض 0*٭"0٭۳ھ۵٭۷"۳) ۔۹>۔ و چ2 2 ت2 : 
: وَالبَعثِ بعد المُوتِ ن وَالقدرِ ہت وشرہ؛ وَحلوہِ 2-0 الله 


بے 


آرکان الڑیمان الستة: 

سبق أن ذکر اللؤلف أن أھل الإیمان سواء نی أصل الیمان. فذکر هنا أصل الإیمان وھو 
لقع اس فی الا انت السا ال کت ری )اتی ر اتک اأحامیت شی 
حدیث جبریل: (قال: فأخبرنی عن الاإیمان؟ قال: ان تؤمن باللہ و ملائکتہ وکتبہ ورسل 
والیوم الاخں وتؤمن بالقدر خیرہ وشر٥).(صحیح‏ مسلم؛ رقم:۹) 


)١(‏ نی ٢٢١٢٢ ٢‏ (أأصل الإیم|ن). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 
)٢(‏ قوله اوالبعث بعد اللوت) سقط من ٢۲ء‏ ٢٢ء‏ ۳۱ء ٢۳ء .۳٣ ٠٣‏ وسقط من ۲۷ من قوله اوالیوم الاآخر...٦۔.‏ 


والأحسن ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 


القصیںڈ المَماولة ۹۰ شر التقیدة الطح اون 

ما معنی الإیم|ن بالل تعا ی؟ ذکرہ اللصنف فی بدایة الرسالة من قولہ: ١إن‏ اللہ تعا لی 
واحد لا شریك لە) إ ی قوله: (آمنا بذلك کله٥.‏ 

وسبق تفصیل الاإیمان بالملائکةء والکتب السماویةء والرسل تحت قولە: ١‏ 
بالملائكة والَیَْء والگتِ ا ََْلٍَ علی الرصَلین). 

وا مراد بالیوم الآخر: من الموت إلی آخر أحوال یوم القیامة وسمي بالیوم الآخر؛ لأنہ 
آخر یوم من ا حیاۃ الملحدودة قبل الحیاۃ اللامتناھیة فی ا جحنة. قال ا میدانی: (والیوم الآخر 
وھو من الموت إ ی آخر ما یقوم یوم القیامةء وصف بذلك لأنە آخر یوم حدود).(ئر العقیدۃ 
الطحاویة للمیدانیء ص١٠٠)‏ 

قال تعا لی :وَلَسيَِاَلِْرَمَنْ ءَامَ بالہ وَالَيو ال رہ (البٹرۃ )٠۷۷‏ 

ومعنی الإیمان بالآخرة: اعتقاد أن عذاب القبر بعد الموت: ونعمہہ ثم الحشر والنشر 
وا حساب والکتاب: والحنة والنارء وغیرھا حق. 

ذکر الملؤلف البعث بعد الموت بعد الیوم الآخرء وھو من عطف ا خاص عل العامء قال 
تعالیل: شع إِلَسش اعد عق ب4 (دومنون: ۰۹ء وقال تعالی: طط اک يَکفَ لق يہ تال 
تَحقُويَم (الروم: )١١‏ 

والقدر بمعنی ا مقدرہ أي: أن ما کتب اللہ تعا ى نی الأزل للعبد من ا حخیر والشر 
والفرح والغم یقع علی ما قدرہ اللہ تعالی من الوقت ا محددہ والکیفیة اللحددة لا حالة. 
ونحن نؤمن بەہ قال تعالل:لَِجَلقَ لیو فَتَدرَۂ نيد 4 (الفرقان: )٢‏ 

وقال تعا ی 2-07+)' گت ا حم )٥‏ 

وقال تعا ی:هَالمال:ظ وین تسم رَحستة یکولوا ما ند الو ان مم رسنتَد وا کزدین 


تا وم رو با 


0 8 2029 و 4 (النساء م۷۸( 
ومعنی الایان بہذہ الأشیاء ان نعتقد اعتقَا٥ا‏ حم ہم ذکرہ القرآن والسنة حم و 
نعتقد اعتقَادًا مفصلا ہما ذکرہ القرآن والسنة مفصلا۔ 


الصیدة المَماویة ۹٦‏ گا سے 


7ھ ۳۹ھ " 


مت ویو پ پچ 9٦‏ ھ229 
۷ ون مؤمنون بدَلِكَ ہله وَلا 1ت 


"“.“-.0َ" ۴ 00" 


نؤمن ہما جب الإیمان بە ملا أو مفصلا. ونؤمن بجمیع الاأنبیاء والرسل؛ ونصدقھم؛ 
لأن دین الأنبیاء کلھم واحد نی الأصل. ولابد من الإیمان ہما جاءوا بە من الدین. وإنکار نبي 
من الأنبیاء إنکار لجحمیع الأنبیاء؛ لأن کل نبي بعث مصدَفًا لسائر الأنبیاء. 

قال تعال:ط ل متا يآقہ قعاأَيلَ عَيَنا وع اَل عَل نت وَاَعییلَ مَاصَحَق 
وعثور کرت ان تا أك موی وعیکیٰ وَألَيو من يَيَهۃ لا تُتَرْق بَا احدٍ ا 
ئ09 ۸( 
ٍ۶ گت" :ف2 ء امک ایال وکا أَرْلَإِكَنا 


یں 


و 2 کس سے کہ سس ۔ کپ ہے ۱ے وھ ہ ثُ‌ مو 
وَمَا انز "2 کافس ۷اک کرت ئک 7 می وَعسیٰ وَما او لن مِنزَيْھۂ لا 


قب لََدِمْنهُۃ وَكْلَ مُسلمُوبَ 4 (الیٹرۃ )٠۷٦‏ 

ووصف ے اللہ تعالی من آمن بیعضھم وکفر بیعضهم بآ کائر حكَِ 1ھ 

ال سال ط ان ایت کیا بک وزشادہ یدن آن تق 5اک ما ون پیکں 
فلز جتیں زاریڈت آ1تجشارج ارک سی ہ ارہد هزالَكوزیة حتَارَمکذا سکویں 


عَذَبَامُهينا )4۴ (النساء) 


)١(‏ قوله (کلھم) سقط من .٣۳‏ ونی ٠١‏ (ونصدق کلھم). وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 
)٢(‏ فی ٢‏ ام جاؤوا)۔ والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 


القصیدڈ المَماوة ۹۷ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
ےھ 5 ےت : یں سک رھ 7 ا ر002 : 7 7 
٥ػ-‏ واھل ا ے-۔۔-۔ ۔ ےت ک0 
ت0 .7> >ٛ(۲)۔ ٥‏ ۔ رٹ اہ ۲ ا ا و6 
لَدُرْنَ إِذَا''' مَاثوا وَُمْ 7ت َاِنْ لم یَسٹُوئوا''' تَاؤِبیْنَء بَعْدَ أَنْ لوا 


۵٥(َ 


(٦() 8289 ۰ ٥ 5 ٦‏ 2 پت تھے 
عَارِفِینَ فِيٰنَ مَؤْمِیینَ تر وَحُگی إِنْ غَاءَ غَفَرَلَهُمْ 


وَعَقَا عَنْهُمْ بِقَضْلِه'' گُمَا گر -عَرٌ وَجَل- نی کِتابہِ:هوََنَی مَائٴَطَِكَ 


ن40 رت ٦‏ '* وَإِن فَاء عَدَيَهُمْ نی الگارِ یقڈر جتايَتھۂ''' بعَذلہ 
ہت ات 
دم وَذَلِكَ ً ت.. کل أمْ "0 . 

الارین کال عخزیہ الَدِيْمَ خَائوا مِنْ جدامیهہ وَلَ بَتَالوا مِنْ وِلابتد 
هي وع الِٰسلام رَأَحْله مکنا بالِملام'''' حَقی تَلَقَكَ ہو 


)١(‏ قوله (من أمة حمد صل اللہ عليه وسلم) أثبتناہ من ۱٦٢٠٤١ ١١‏ ۱۷۔. ول نجدہ نی اھ ۔ وھو الأوی؛ لأن ھذا 
ا حکم م ختص بأمة حمد صل اللہ عليه وسلم ۔ نعم صرح بە نی الأحادیث لأمة محمد وم يُسَرَ ح لغیرھا۔ 

)١(‏ نی ٢٢‏ فإذا۔ والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

() نی ١‏ (وإن م یکن ماتوا). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔. 

)٤(‏ نی ٢٢‏ (یکونوا) بدل قولە القوا الله). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

۷ وھو ساقط من بقیة النسخ. وفی‎ ۔۳۱٣‎ ٠٣ ۷ء ۱۷ء ۱۸ء ٢۲ء ۲۸ء ۲۹ء‎ ٥ ء٤‎ ٣٣ ء١ قوله (مؤمنین) أثبتناہ من‎ )٥( 
(عارفین بە)۔‎ ۲٢ اعارفین بە مؤمنین). وی‎ 

)٦(‏ ونی ۱۳ء ١١‏ بعدہ زیادۃ اوعدله). وسقط من ١۱ء‏ ۳۱ قوله اوحکمہ. والاألیق ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

(۷) قوله (بفضله) سقط من ۹ء .٦۲‏ وا ثبت من بقیة النسخ. ونی ٣١‏ بعدہ زیادة اوکرمہ). والمعنی سواء. 

(۸) سقط من ۳۳ من قوله اکما ذکرا إلی آخر الایة. وأثبتناہ من بقیة النسخ. وفی بعض الملخطوطات قبله قوله تعالل: 
7 پل لایغغزآن قرو یہ 4؛. 

(۹) قوله ابقدر جنایتھما سقط من ۹ء ۱۰ء ١٠٣١٤۱ء .۳٣ ۳۲ ء۲٥٣٠ ٣٠٢‏ والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 
)٠١(‏ قوله اثم یبعثھم إلی جنتها سقط من ۲۳. والأولی ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 

)١١(‏ فی ۱۲ ۸ (توی). والأو ی ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)۱١(‏ ونی ۳ ٢٠٦٦۲ء (۳١‏ اٗھل طاعتہ). وفی ۱۹۰١‏ الآھل معرفتہ). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٣١(‏ سقط من ٢‏ من قولهە (وإن شاء عذبہم) إپی قوله (من ولایتہا. وسقط من ٥٢‏ من قولە (الذین خابوا). وما أثبتناء 
من بقیة النسخ. 

)٤(‏ فی ۱۳ء ۳۳ الثبتنا علی الإسلام). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. وسقط من .٥‏ وفی ٦‏ بعد قوله 'احتی 
نلقاك بها زیادۃ (اللھم صل علىی محمد وآله۱. 


الَصیدڈ المَماوکٌة ۸ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

قال الشیخ ابن أبي العزء والشیخ صالح آل الشیخء غیرہما من الشراح: لایصح التقیید 
ب۔(ین أمة حمدٍ صلی اللہ عليه وسلم)؛ لأنه یوھم أن مرتکبي الکبیرة فی أمم سائر الأنبیاء 
علیھم السلام بختلف حکمھم عن مرتکبي الکببرۃ من أمة حمد صل الله عليه و سلم. 
ولیس کذلك.(شرح العقید الطحاویة لابن أي العز )٠٢٥/٢‏ 

ا جواب: قد علمنا حکم مرتکبي الکبیرة من الأمة الملحمدیة بالأدلة وأما حکم 
مرتکبي الکبیرة فی الأمم الآخری فلا نملك دلیلا عليهہ وأما النصوص الصریحة نی إخراج 
مرتکبی الکبیرة من النار فھی خاصة بالأمة الملحمدیة. عن انس عن النبی صلی الله عليه 
وسلم قال: الکل نبي دعوةٌ قد دعا بہا فاستٌجیب؛ فجعثٌ دعوتي شفاعةً لأمتيی یوم 
القیامة). (صحیح البخاري رقم:٤٤۹١.‏ صحیح مسلمء رقم:٣٤٥)‏ 

وعن أيي ھریرة قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (لکل نبي دعوۃ مستجابة 
فتعجٌّل کل نبي دعولّہء وإنی اختبأت دعوتی شفاعة لأمتي یوم القیامةء فھي نائلة إِن شاء الله 
من مات من أمتی لا یشرك باللہ شیئا).(صحیح مسلم؛ رقم:۳۳۸) 

جاء فی حدیث الشفاعة ان محمدا صلی اللہ عليه وسلم خرج آمته من النار ٌربع مرات 


بعد الإذن ویدخلھم ال جحنةہ وفی ا مرة الرابعة بخرج من النار کل من قال (لاإله إلا اللہ).(صحیح 
البخاري؛ رقم:۷۰۷۲) 


ونص الإمام الطحاوی ال مذکور یشرح أن من یدخل النار من الأمة اللحمدیة بذنوبہم 
بخرجون من النار بعد العذاب إلی ال حنة. 

وأأجاب عنە البعض بأن القید اتفاقي لیس باحترازي. ہما أن دین الأنبیاء کلھم واحد 
نی الأصلء بعثوا جیعا لتبلیغ التوحید والرسالة. وحیث علم حکم مرتکبي الکبیرة الؤمنین 
من الأأمة اللحمدیة اتضح منە حکم مرتکبي الکبیرة من أھل الإیمان من الأمم الآخری. 

ثم إن ھذا القید م یذکرہ إلا بعض المخطوطات. 

0 2 لیمعت اور اتخفاق و رغاس الا رج 
قوله ان ات و الله عارفین) و(وذلك بأنَ اللہ تعالی یی مل معرِفيّہ4: هھذہ عقیدة 
ا حھمیة القائلین بأن الإیمان جرد المعرفة. وعليه کان إبلیس مؤمنا. فقد کان یعرف اللہ تعالیء 
ظ َال فَأيلِنَ پل بھ بتعثوت 4 (الحجر: ٦ء‏ وکذلك فرعون ومعظم الکفار مؤمنونء قال 


الَصید٤المماولَة‏ ۹۹ شرح العقیں ة الطح اون 
تعحا لی :پل وآین سال کن حَل الک کوت وَالْتی لَق ال پ4 (لقمان: )٠١‏ 

وإن رادوا بالمعرفة المعرفة الکاملة: کک للھدای فیصعب صدور الکببرۃ من 
أمثال ھؤلاء ا لصطفین.(شرح العقیدة الطحاویة لابن أي العز .١٢۸/۲‏ وتلخیص شر العقیدة الطحاویة ص١١٤٥)‏ 

ولکن قیدت الخطوطات واللمطبوعات وکثبر من الشروح (العارفین) ب (المؤمنین). 
فلا یصح ھذا الإشکال. کم أن ا معرفة هنا أطلقت باإزاء النکرۃء وا مراد بأأھل النکرۃ 
اللشرکون والکفاژ المنکرون للتوحیدہ فکان أھل المعرفة هم أھل الایمان. 

قال العلامة القونوي: (قوله (عارفین) لہ تعا لی بالوحدانیة والربوبیة غیر مشرکین بە 
شیئا). (القلائد نی شرح العقائدء ص١۲٣ء‏ خطوط) 

قال رسول اللہ صلى الله عليه وسلم حین بعث معاذا إلی الیمن: (إنك تقدم علی قوم 
من أھل الکتاب؛ فلیکن أول ما تدعوہم إلی ان یوحدوا اللہ تعالىء فإذا عرفوا ذلك؛ 
فآخبرھم أن اللہ قد فرض علیھم مس صلوات فی یومھم ولیلتھم؛ فإذا صلواء فأخبرھم أن 
الله افتزض علیھم زکاة فی أموالحم تؤخذ من غنیھم فترد عیى فقبرھم, فإذا أقروا بذلك فخذ 
منھمء وتوق کرائم آموال الناس).(صحیح البخاري: رقم:۷۳۷۲ء و۸٤٤٠)‏ 

وی صحیح مسلم: ١فإذا‏ عرفوا اللہ فأخبرھم أن الله فرض علیھم مس صلوات نی 
یومھم ولیلتھم).(رقم:۱٥)‏ 

المراد با معرفة ھنا الإقرار والتصدیق بتوحید اللہ تعا ی. 

کما أُن ا مراد بالعارفین نی کلام الإمام الطحاوی: الذي اکتسبوا اللعرفةء أي: صدقوا 
بعد المعرفة ہما یصّدق؛ واختاروہ. قال الشیخ رشید أحمد الکنکوہي تحت ترمة الإمام 
البخاري: ( باب قول النبي صلی اللہ عليه وسلم: ١‏ أنا أعلمکم باللہ) وآن المعرفة فعل 
القلب). قال الشیخ الکنکوھي: (اعلم أن العلم نوعان: کسبي وھو حاصل بالاختیار 
وغیرہ وھو الواقع نی القلب بالاضطرارء والمعتبر فی الإیمان من التصدیق ما کان اختیاربًا من 
لا ما وقع فی القلب ضرورۃً ولیس کسبا لە وھو المعبر عنہ فی قوله تعالی:طإ یَمَرِفتَد کا 


کے 4 کے سے 2 5 ۴ 
بغرفوت أبناء هر (البقرة: )۱٤١‏ (الکنز ا لمتواري فی معادن لامع الدراريیء ص۴٠٠.‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 
فً)"( 


فالمراد باالعارفین) نی کلام الإمام الطحاوي: الذین اکنسبوا اللعرفة الکسبیة. وھو 


الَصیدڈ المَماَوتة ۳ا شرخ التقیدةالطَحاونَة 
یرادف ا لؤمنین. ولذا جاء نی النسخ الآخری (مومنین) مقرونًا بقوله اعارفین). 

رك ان اش کان 7 لی ال معرفيہ...)ء أي: أن اللہ تعا ی بحفظ أھل معرفتہ من 
اُھل الإیمانء لا یعدم من حُرِموا ال مدی والولایة العامة سواء کان هذا ا حرمان بسہب 
إنکار وجود الباري تعالیء کم هو عليه الدھریة أو بسبب عبادة غبر اللہ تعالی وتکذیب 
رسوله ونحو ذلك؛ کم ی الکفار والملشرکین وغبرھم. 

ال تعالی : رحب آلزیے اَجتَغ کات أن حَعَله تکازن >امارا تک او ا لضَلحَب سر 
کش مرو ا ا ا ۶ رک گ4 (الائیۃ: )١۹‏ 

وقال تعا لی: اَل کا مُوينَاك کا نَا فَالَايَسَتََْ 4 (السجدۃ ۰۸) 

الفاسق ا مقابّل بالملؤمن هو الکافر۔ 
حکم مرتکب الکبرة: 

من عقیدة أُھل السنة والجماعة أن ارتکاب الذنب یوھن إیمان اللؤمن؛ ولا رج من 
الڑمان کلیاء إلا ان یستحل الذنب؛ فیکفر. وإن شاء اللہ تعا ی عفا عنه بفضله. قال تعالی: 
ان الہ لایڈیژآن رَ1ك روہ وَبِفْفْ زمَا دو ذَِكَ من یما 4 (النساء: ۸)ء وإن شاء عذبه بذنوبہء ٹم 
یدخلہ الجحنة کی فی حدیث الشفاعة الذي رواہ البخاري فی (صحیحہ) ان رسول الله صلی 
الله عليه وسلم مخرج أمته من النار ویدخلھم الحنة أربع مرات: ویخرج نی ا لمرة الرابعة من 
وغبرھم) 

وقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (أَمًا أھل النار الذین ھم أھلھا فإنہم لا یموتون 
۰ کی ےک میں شارت کا 2 کے 2 .5 2 
فیھا ولا تیّونء ولکن ناس اصابتھم النار بذنوہہم - آو قال بخطایاھم - فاماتہم إِماتة حتی 
إذا کانوا فحٌ] آذِن بالشفاعة فچئءَ بہم ضبائِر ضبائر فبْثوا علی انہار ا حنةء ثم قیل: یا أھل 
الجنة أفیضوا علیھم فینبُتون نبات ا حبّة تکون فی خییل السَّیْل). (صحیح مسلم رقم:۲۷۱) 

وعن عمران بن حصین؛ عن النبيی صلی الله عليه وسلم قال: (یخرج قوم من النار 
بکٌفاعة حمدٍ صلی اللہ عليه وسلم فیدخلون الجحنة يُسمُوْن الحَهَتهِیِن).(صحیح البخاری: 
رقم:١۸٦۰٥)‏ 

قال الإمام النووي: یعتقد اُھل السنة والسلف وا خلف أن أھل الإیمان علىی نوعین: 


القصید٤المَماونة‏ کہ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 

-١‏ اللعصوم من الذنب؛ مثل من مات قبل البلوغء أو جنٌّ قبلهہ أو تاب من الشرك أو 
غیرہ من الذنوب توبة نصوحَّاء وم یرتکب بعد التوبة ذبًا. وکذلك من لم یأت ذنبا قط 
بفضل اللہ تعا یء فھو حفوظ من النارہ ویدخل الجنة. 

نافان تلقات کرت فور کاصس انور ا پا ا و 
اخ ات اشنا 4 (مریہ: ٦ء‏ وقال تعالی:ط الام تاب وک اکر رَعَل عَمَل صَييکا 
ارک کت َهۃ حَسَکَي وَسکَانَ اَلَهُعَعُوْرا رما )4 (الفرفان: ۷۰ء وقال تعالی:ظقْل 
ایی ال اَََواعَأَشْہز لاتنکلوامن يَحمَدَاتَهِكَ لیت اوت جَبتٌَإِلَهْ مُوالٹٹوز 
أيّ مز ّ وا ِل سز رمالا سال أ الدب ندَلَمُصَريد 46 (ارس 

۲- أھل الإیمان الذین ارتکبوا الکبیرة وماتوا قبل التوبة. فإن شاء اللہ تعالی عفا عنھم 
فکانوا مثل القسم الأول نی العصمة من النار والدخول فی الجحنة وإن شاء عذہم ماشاء ان 
وو سے وت 

من مات على التوحید مم بخلد نی النارء وإن أکثر من ارتکاب الذنوبء کم أن من مات 
علىی الکفر م یدخل الحنة وإن اکثر من عمل الصال حات. قال العلامة النووي رحمه اللہ: (ھذا 
ختصر جامع لمذھب أھل ا حق نی هذہ المسألة وقد تظاھرت أدلة الکتاب والسنة وإجماع من 
یعتقد بە من الأمة علی ھذہ القاعدةء وتواترت بذلك نصوص تمحصل العلم القطعي). (شرح 
النووي علی صحیح مسلمء کتاب الایمانء باب الدلیل علی من مات علی التوحید دخل ا جحنة ۲۱۷/۱) 

رد اللصنف علىی ا خوارج وا لمعتزلة. تقول ا خوارج: یکفر اللؤمن بارتکاب الکبیرة. 
وتقول المرجئة: الوّیمان و التصدیق بالقلب فقطء فلا یضرمع الایمان معصیة. کما لا تنفع 
مع الکفر طاعة. وتقول ا لمعتزلة: مرتکب الکبیرة مخرج من الویمان ولا یدخل نی الکفر. فھم 
قائلون با لمنزلة بین ا لمنزلتین. أي: لیس کافرا ولا مؤمنًا. وقالت ا خوارج وا معتزلة بأن 
مرتکب الکبیرۃ ‏ خلد نی النار۔''' 


۴ 
اد 


)١(‏ قال فی شرح العقائد : ((والکبیرۃ...لا تخرج العبد اللؤمن من الاإیمان) لبقاء التصدیق الذي هو حقیقة الإیمانء 
خلافًا للمعتزلة حیث زعموا أن مرتکب الکبیرة لیس بمؤمن ولا کافرہ وہذا هو النزلة بین المنزلتین بناء علی أن 
الأحمال عندھم جزء من حقیقة الإیمان. (ولا تُدجلہ) أي: لا تل العبدّ اللؤمن فی الکفر خلافًا للخوارج؛ فإنہم 
ذھبوا إلی أُن مرتکب الکبیرة بل الصغیرة أَيضُا کافڑ وأنہ لا واسطة بین الإیمان والکفرا. (شرح العقائد النسفیق 
ص۱۷۳-۱۷۰) 


الكَصِيد٤المَماوتَة‏ 0 شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 

سرب بب ہے کے رت ری ہے 
لت رت و لاف اغاز اك تھا 
92٤‏ 9 0*8 ايك ات صحَب انرم مھا حلاڈوت 4 (اہٹرۃ ۸) 

وأراد ب(مَیْكَةً) الذنب: و (وآت طت پوء حَطِيَتَثُهُء) الإصرار عليه. فی حین فسر ابن 
عباسء وآبو ھریرۃ رضي اللہ عنھماء وأآبو وائلء ووجاھد وقتادة ء وعطاء وربیع بن خیثم 
وعکرمة وغیرھم (سَقكَةً) بالشرك. 

رد الشیخ سعید فودة فی (الشرح الکببر) (۲/ ۰-۸۳۱٥۸)ء‏ والشیخ علی بن حمد 
ناصر الفقیھي نی (الرد القویم البالغ علی کتاب الحخلیل اللسمی ب ا حق الدامغ) على الشیخ 
الخلیلی ردّا مفصلاء وللاستزادة من راجع هذہ الکتب. 


می سی کک نہی الله عنه کبیر؟6,'' سو فآ ا ظا ھا 


إلل الکبیرة والصغیرۃ'"'' 
قال عامة العلماء: الذنوب علی قسمین: )١(‏ صغبرة. (۲) کبیرة. 
أُدلة تقسیم الذنوب إ ی صغیرۃ وکبیرة: 


ےہ 


):۸ مال کة التب لابتا زی وَلَ تل أَحَص نا4 (الکیں:‎ )١( 
)٠٥ طوَکَلَمَی رتگْہر مَ شستط 4 (القمر:‎ (٢) 
)۳۲ (۳)٭ الین ون کک را لاگ وَالمَوحة جئں ال )کہ (النجے:‎ 


وقال البیجوري: اوخالفت ال خوارج فکفروا مرتکب الذنوب: وجعلوا جمیع الذنوب کبائر کیا سیأتيء وم 
یکفروا بتکفیر مرتکب الذنوبء مع أن من کفر مؤمنًا کفر؛ لأہم قالوا ذلك بتاویل واجتھاد. وأما للعتزلة فأخرجوا 
مرتکب الکبیرۃ من الإیمانء ولم یدخلوہ فی الکفر إلا باستحلالء فجعلوہ مشزلة بین الشزلتینء فمرتکب الکبیرۃ لد 
عند الفریقین نی النارء ویعذب عند ال خوارج عذاب الکفارہ وعند العتزلة عذاب الفساق).(تحفة المرید ص۰۸٥)‏ 
)١(‏ أخرجہ البیھقي نی (شعب الیمان) (رقم:۲۸۸ و٦٤۷٦).‏ والطبرانی نی (الکبیرا (۱۸/ /۱٤١‏ ۲۹۳). قال ا ٰیثميی 
فی (جمع الزوائدا (۱/ ۰۳ ١‏ رجاله ثقات إلا أن ا حسن مدلس وعنعنهہ). 
)٢(‏ قال البیھقي رحمه الل: افبٔحتّمل أن یکون ھذا نی تعظیم حرمات اللہ والتژھیب عن ارتکاہاء فأما الفرق بین 
الصغائر والکبائر فلا بد منه نی اأحکام الدنیا والآخرۃ علی ما جاء بە الكتابٌ والشّنةً).(شعب الایمان /)( 


اللمم: الذنوب الصغیرة التيی تصدر أحیاتًاء یقال: أل بللکانء أي نزل بە أحیاتًا. 
والاستثناء ٣ٍ‏ و" کک صغیرة وکبیرة. 
)٤(‏ ان و مس ا ےکا منھ>رَ بے عَند نيرت سیتان سک ۂ رک4 (النساء: ۸(۰() 


المراد نات کت (وانظر لتفصیل الدلائل: مفاتیح الغیب ٦٠/٦۷ء‏ النساء:۴۱) 


الرد على المعتزلة: 

استدلت ال معتزلة پہذہ الاّیة الکریمة علی أن اللہ تعا ی بجب عليه أن یغفر الصغائر إذا 
اجتنب صاحبہ الکبائر. فان م بجتنب الکبائر أغلق باب العفو والمغفرة. ویقول العتزلة: 
تکفیر السیئات یستلزم اجتناب الکبائر. 

وأما أھل السنة والحاعة فلا یستلزم عندھم تکفیر السیئات اجتناب الکبائر. قال ا ملا 
علی القاري فی (شرح الفقه الأکبرا: اقد تکفر الصغیرة بمکفر أو بعفو من اللہ ولو کان 
صاحبھا مرتکب کببرۃ).(ص۱۲۹) 

وأما قولہ تعالی: طران تتوأ کاب رما نو عَند تكْز شک میتاتسٹۂ )4 نقد حله 
لالم وتضر عل عدۃ سا وتوجھات: 

-١‏ (ان كَا) شرطہ وقد یأتي بمعنی الشرط ا مناسب. کما فی قولہ تعا یل فی 
الشہادۃ: ط لان أَيَکڑتَ يَعْاي فَيَمْلقَاترکانِ 4 (لترۃ ۸۰ء فلیس العنی أن قبول شہادۃ 
رجل وامرأتین یستلزم عدم وجود رجلین؛ فإن شھادةۃ رجل وامرأتین مقبول مع وجود 
رجلین. 

أو لیس معنی قولہ:طل ون مدع سَقَر تَا رَيَدُو ماك مقبوضَةمہ (الدرۃ ۸۰) بجوز 
الرھن إذا کنتم علی سفرہ وم تجدوا کاتباء ولا جوز الرھن حال احضر. وإنما معنی الایة: إذا 
م یکن کاتب فی السفر ناسب أخذ الرھن. 

قس عليه ھذہ الایة فمعناھا: نعفو عن صغائرکم؛ إِلا أنه یناسب اجتناب الکبائر. 
68ھ9۷ 0+ 

۲- ا راد بالکبائرأنواع الکفر والشرك. أي: إن اجتنبتم الکفر والشرك بدلنا سیئاتکم 
حسنات. وأما الکفر والشرك فلا یعفی معھم| عن السیثات. 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ َ۷ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 

-٣‏ ا مراد بالسیئات مقدمات الکبیرة أي: إن اجتنبتم الکبائر وأمسکتم عنھاء عفونا 
عن مقدماتہا. فإن اجتنبتم الزنا بعد ارتکاب مقدماته من اللمس والنظر وا مشی إليه والتقبیل 
عفوناعن ھذہ القدمات والدواعي أَیضًا بالتوبة. 

*۔ الحسنات تذھب السیثات ط مالس کت ذَهق الات )4 (می: )٠‏ کذلك ترک 
الکبائر مع القدرۃ علیھا عمل صالحء یطلق عليه ١‏ کف النفس) وو من مکفرات السیثات. 

ونصٔ الشیخ الفتی محمد شفیع رحمہ اللہ نی (معارف القرآن) تحت هذہ الاَیة الکریمة- 
یُوهم أن ا حسنات یذھبن السیئات إذا اجتنب الکبائر. وفیم| یل کلام الشیخ: 

افتحصّل أن مَن غَنيٌ باداء جمیع الفرائض والواجبات واجتنب الکبائر؛ غفر اللہ تعا لی 
لە صغائرہہ...ومن ابتلی بالکبائر وواظب على الوضوء والصلاةء فإن جرد الوضوء 
والصلاة والأعمال الصالحة الآخری لا تجلب لصغائرہ العفو والمغفرةء فضلا عن کبائرہ). 
(معارف القرآن ۲/ ۳۸۲)۔ 

ولنحمل ھذا النص على أن ا مسلم یلیق بە أُن بجمع بین العنابة بعمل ا حسنات 
واجتناب الکبائرہ کما أسلفنا من قبل. ولا حمل على أن تکفیر السیثات یستلزم اجتناب 
الکبائر. وذلك لیوافق نص المفتي حمد شفیع ‏ رمہ الله ما عليه ا جمھور. 
تعریف الکبرة: 


وردت عدۃ تعاریف للکببرة: أحسنھا: (الکببرۃ ما یکون فيه وعید شدیدء أُو اللعن؛ 
أو الحد. وکذا إذا أصرٌ علی الصغیرۃ فھی کبیرة) !'' 


)١(‏ قال العلامة الآلوسی رہ اللہ: (واختلفوا فی حد الکبیرة علی أقوال: 

کید ھاد لی مھا مان کم رارسا سکس کاپ شرافس سر افافت 

والثانی: اُنہا کل معصیة أوجبت ا حدہ وبە قال البغوي وغبرہ۔ 

والثالث: اُنہا کل ما نص الکتاب علی تحریمہہ أُو وجب فی جنسە حد. 

والرابع: انہا کل جریمة تؤذن بقلة اکتراث مرتکبھا بالدین ورقة الدیانة وبە قال الإمام (أي: إمام الحرمین: 
وکلامه نی الإرشادء ص۳۲۹). 

والخامس: أُنہا ما أوجب ا حدہ أو توجُە إليه الوعیدء وبە قال ا ماوردي نی فتاویه. (والصواب احاویه) واسمه 
(الحاوي الکببرا فی فقه الشافعي). 

والسادس: أنہا کل محرم لعینه منھي عنه لمعنی فی نفسه؛ وحکي ذلك بتفصیل مذکور نی حلەه عن ا حلیمي. 

والسابع: أُنہا کل فعل نص الکتاب علی تحریمه بلفظ التحریم). (روح ا معاني .۱١۷ /٥‏ وانظر أَيضا: شرح 


الَصید٤المَماووَة ٢‏ شرخ التقیدةالطَحاونَة 

م یعرف الله تعالی ولا رسولە الصغیرة والکبیرة وآبہم|ہماء وا حکمة فیه ان بجتنب المرء 
کل ذنب؛ ویترك کل معصیة ظنا من اُنہا کببرة. وبحدث نفسه بأنہا معصیة اللہ تعا یء صغیرۃ 
کانت ا ركۃ''' 
أمثلة علی إہہام بعض الاأحکام نی الشریعة الملطھرة: 

وما آکثر الأمثلة علی الاإہہام نی الشریعة الإسلامیة کما نی ساعة الإجابة من یوم 
ا حمعةق ومثله إخفاء لیلة القدر لیسھر ا مرء اللیل تسا لە. وأخفي الاسم الأعظم لیظن 
اللرء کل اسم من آسمائہ تعالی اسم| أعظم؛ فیذکرہ بالتعظیم ویدعو بە؛ کما أخفیت اللقمة 
التی یبارك فیھاء لینظف الاناء جیدا۔ 

وعدد بعضھم الکبائ مثلا: الشرك والقتلٹ والسحر ورمي للحصنء وأکل مال 
الیتیمء والتولی یوم الزحف؛ وزاد بعضھم شھادة الزور وبعضھم: السرقة وشرب ا حمر. 

اختلفت الأقوال فی عدد الکبائر بناء علىی الاختلاف فی تعریفھا. فعن علی رضي الله 
عنه ھی: ۷ء وعن ابن مسعود:۱۰ء وعن ابن عباس ۷۰ء و۷۰۰ أَیضًا. قال الدیلمی: أفردت 
کتابّا نی تعداد الکبائر فبلغ عددھا أربعین. وقال ا حافظ العلائيی: جمعت ما صرحت 
الأحادیث بأُنہا من الکبائر فبلغ عددہ .)۲٥٢(‏ وعدد ابن حجر الھیتمي )۲٥٢(‏ کببرة ثم زاد 
إلیھا )٥(‏ کبائر نی ضوء الأحادیث. فبلغ عددھا )٥۰(‏ کبیرۃ. للاستزادة منە راجع: الزواجر 
عن اقتراف الکبائرء ص .۱٦-٠١‏ 

وعدد العلامة الذھبي فی کتابہ (الکبائرا(۷۰)ء وسرد الاآّیات والأحادیث الخاصة بہا. 
وذکر ابن حجر اهھیتمي فی (الزواجر عن اقتراف الکبائر) )٥١۷٤(‏ کبیرة بالتفصیل. و بعضھا 
لا یصدق عليه تعریف الکببرة. 


العقائدء ص۱۷۳-۱۷۰. الزواجر عن اقتراف الکبائر؛ للھیتميی؛ ص٦-٠٠)‏ 

)١(‏ قال الواحدي: الصحیح أُن الکببرۃ لیس لە حد یعرفھا العباد بە وإلا لاقتحم الناس الصغائر واستباحوھاء 
ولکن الله تعا ی اأخفی ذلك عن العباد لیجتھدوا بە فی اجتناب المٹھي عنه رجاء ان تجتنب الکبائرہ ونظیر ذلك إخفاء 
الصلاة الوسطی ولیلة القدر وساعة الإجابة)۔ (روح ا معاني .٦۷١ /٥‏ وانظر أیضا: مفاتیح الغیب ۷۸/۱۰ السألة 
الثانیة: اختلف الناس فی ان اللہ تعالی ھل میٔر جملة الکبائر عن جملة الصغائر أم لا؟...)۔ 


التصید٤المَماوتٌة ٢‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
تفصیل الذنوب ا ەخاصة بأعضاء الإنسان: 

قال أبو طالب اللكکي: بعضھا یتعلق بالقلب؛ نحو: الکفر والشرك؛ والإاصرار علی 
الذنب؛ والیأس من رمة اللہ وا حرأۃ علىی عذاب اللہ تعالی۔ 

أربع تتعلق باللسان: شھادۃ الزور وقذف المحصنات: والیمین الغموس: والسحر. 

ثلات یتعلقن بالبطن: شرب ا خمرہوأکل الرباء وأکل مال الیتیم. 

ثنتان تتعلقان بالفرج: الزناء واللواط. 

ثنتان تتعلقان بالید: القتلء والسرقة. 

واحدة تتعلق بالرجل: التولی یوم الزحف. 

واحدة تتعلق بجمیع البدن: عقوق الوالدین. (قوت القلوب )۲٥٤/٢‏ 
ادلة عدم کفر مرتکب الکبیرة عند اُھل السنة والجحماعة: 

)١(‏ الایمان: عبارۃ عن التصدیق أي: الیقین. ولا یزول التصدیق بالکبیرة. 

)٢(‏ ذکر القرآن الکریم قتال الملسلمین بینھمء وسمی الطائفتین مؤمنتینء قال تعالیل:ط 
ون أيمَتانِ من الْمؤمنین اتاوأفَاتَ خر بلَنَكمَا 4 (الحجرات: ۹) 

(۳) بجوز الاستغفار لمرتکب الکببرة. 

)٤(‏ ثبتت شفاعة النبيی صل الله عليه وسلم لمرتکب الکبیرۃ. 

)٥(‏ أجمعوا على عدم قتل مرتکب الکبیرة. ففي ا حدیث: من مات من أمتي لا بُشرك 
باللہ شينًا دخل ال جحنة). قلت: وإن زٹٌی وإِنْ سرق؟ قال: ١‏ وإِنْ زنّی وإن سرق). (صحح 
البخاري؛ رقم:۱۲۳۷. راجع لتفصیل الدلائل: شرح العقائدء ص۱۷۳-٣۱۷.‏ والنبراس؛ ص٢٢۲۲۸-۲۲.‏ وشرح العقیدة 
الطحاویة للبابريء ص١۰۲٠.‏ والتفسبر المظھري؛ الزمز:٥٥)‏ 


دلة املعتزلة وا خوارج وا جواب عنھا: 
یقول ا معتزلة وا لخوارج بخروج الإیمانء واستدلوا بما يلی: 
)١(‏ الأعمال جزء الإیمان. وانتفاء ا جزء یستلزم انتفاء الکل. 
ا جواب عنه: نحمل الانتفاء علی انعدام کمال الإیمانء ویبقی نفس الاإیمان. 
)٢(‏ وق کان موين ا کا ٥ي‏ فَلایَسَتَْنَ ب4 (اسجںہ ۸ الؤمن یقابله الفاسق. 


العصیدڈالمَماونة ۷۰۷ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
ا جواب: أطلق القرآن الکریم کثیرا الفاسق علىی الکافر وقس عليه ما هھناء فان 
الؤمن قابله بالفاسق فا مراد بالفاسق هو الکافرہ کا فی قوله تعال: طوَآيَالَینَ فََرا ادا 


ک 


َلتَالیہ (.جب: )٠٠‏ وقال فی الشیطان: فَتسَوَعَن اق یه (الکیف: .)٠‏ وقال فی فرعون وقومہ: 
اف ؾَ4 (سز: ۰. وقال نی قوم لوط عليه السلام :ظ إِلَمَكَا ؤار مَژ تَيَینَ 4 
(الأنبیاء: )۷٢‏ 

الفسق: الخروج من الطاعةء قد یکون بارتکاب الملعصیةء وقد یکون بالکفر. 

(۳) الا یزنی الزاني حین یزنی وھو مؤمن).(صحیح البخاري؛ رقم:۷۷۲١)‏ 

ال حواب: ا مراد أنه لیس مؤمنا کاملا۔ 

إیراد: مم ینص على الکمال مادام أنه راد بە اللؤمن الکامل؟ 

ا جواب: ھذا مقام الوعید فلم یصرح بلفظ الکمال؛ وإلا لتشجع الناس وغفلوا 
وقالوا: لابأس إنه مؤمن وإن لم یکن مؤمتا کاملا. 

وی حدیث: الا یزنی الزانی) إِن استحل الزنا کان منکرا حرمتہہ فلا یکون مؤمنا 
عندناء أو لا یطلق علی الزانی والسارق حین تلبسھم| ہم (المؤمن)ء وإنما یطلق علیھم (الزانیاء 
و(السارق)۔ 

)١(‏ (نی لََکَ ٌبعالَرَأَاَذَلِلَيك شزلگکوزرۃ 4 دس ء:) 

ال چواب: هذہ الایة حمولة علی إنکار القانون الشرعي؛ لأن سبب نزوها أن الیھود 
حاکموا إلی النبي صل الله عليه وسلم نی الرجم.فسأھم النبيی صلى الله عليه وسلم: ما یقول 
کتابکم التوراۃ؟فجاءوا بالتوراۃء وقرآوھاء وتجاوز القارئ موضع آیة الرجم؛ فقال عبد اللہ 
بن سلام وکان حاضرًا: اقراً ما تجاوزتہ. فکان فیه من حکم الرجم ما نی الإسلام. 

)٥(‏ (من ترك الصلاۃ متعمدًا فقد کفر جھارا).''' 

ا حواب: نقول: الکفر: کفران النعمة. کفر تارك الصلاة بنعمة الصلاة ا مھداة لیلة 
العراج. فان ترکھا إنکارٌاء کان قوله: فقد کفرا على حقیقتہ؛ لأن منکر الصلاة کافر .کم ان 
)١(‏ آخرجه الطبرانی نی (المعجم الأوسط) (رقم:۸٣۳۳)‏ عن انس بن مالك مرفوعًا. وقال الیثمي نی ) جمع الزوائد“ 
(۲۹۰/۱): (رجاله موثوقون إِلا حمد بن أبي داود فانی م اأجد من ترجمە وقد ذکر ابن حبان نی (الثقات) محمد بن اي 


داود البغداديء فلا أدري هو ہذا أم لا؟). وآخرجہ ابن حبان فی صحیحه (رقم:١١٣٤٥)‏ عن بریدة مرفوعًا: (بَگروا 
بالصلاة فی یوم الغیم؛ فإنه من ترك الصلاة فقد کفر). وھو حدیث صحیح ۔ 


العصیدڈالمماولٌة ۸ شرخ التقیدةٍالطَحاولَة 
إنکار فرضیة الصلاة أَيضا کفر. ویحمله ا حنابلة علی الظاہرہ وإن بقی الڑیمان. وأفتی حنابلة 
الیوم بأنہ لا یصلى عليه ء ولا تقرب إليه زوجته.(راجع: شرح العقائدہ ص١۱۷‏ -۱۷۹. والنبراس؛ 


.)۲۳۱٣-۲٢۸ص‎ 

قال لی بعض الثقات: کانوا یعلقون نشرات تتضمن ال حکم علی تارك الصلاۃ بالکفر فی 
اللساجدہ وقد أزیلت فی ھذہ الأیام. وعملوا رسائل نی کفر تارك الصلاۃ. قال الشیخ 
العثیمین فی رسالته احکم تارك الصلاة): (إن الکتاب والسنة کلاما یدل علی کفر تارك 
الصلاةء الکفر الأکبر الخرج عن الملة).( ص٥ء‏ ط: مؤسسة الشیخ محمد بن صالح العثیمین ا حیریة) 

وقال الشیخ ابن باز فی فتاواہ انور علی الدرب): (الذي یترك الصلاة ولا یصلىء ھذا 
کافر أَیضا فی أصح قولی العلماء؛ وإن لم بجحد وجوہہاء متی ترکھا تہاوتًا وتکاسا فإنه یکفر 
بذلك فی آصح قولی العلماء...: وقال بعض آھل العلم: إنە لا یکفر کفرًا آکبر بل کفرہ کفر 
ُصغر ما م بجحد وجوہہا...: والصواب القول الأول أُنه کافر کفْرًا کی .(نتاوی نور علی الدرب 
()‌/٤‏ 
مناظرۃ بین الإمام الشافعي والإمام مد نی تارك الصلاۃ: 

ساق تاج الدین السبکي مناظرۃ بین الإمام الشافعي والإمام أحمد نی تارك الصلاةۃ: 

(حکي أن أحمد ناظر الشافعي نی تارك الصلاۃ فقال لە الشافعي: یا مد أتقول إِنە 
یکفر؟ قال: نعمء قال: إذا کان کافرا فبم یسلم؟ قال: یقول لا إله إلا اللہ حمد رسول اللہ 
صل اللہ عليه وسلمء قال الشافعي: فالرجل مستدیم ھٰذا القول م یترکەہ قال: یسلم بأن 
یصلىء قال: صلاة الکافر لا تصح ولا بحکم بالإسلام بہاء فانقطع أ مد وسکت. حکی ھذہ 
اللناظرة أبو علی ا حسن بن عمار من أُصحابنا وھو رجل موصلی من تلامذة فخر الإسلام 
الشاشیی).۔(طبقات الشافعیة الکبری )٦٦ /٢‏ 


اُدلة الملرجثئة والحواب عنھا: 

وبإزاء العتزلة وا خوارج فرقة تدعی امرجئة )ء تقول: 

)١(‏ لا یضر مع الایان معصیة. ولا عقوبة للعاصی. ولا یدخل اللؤمن النار وإن 
أُذنب. وتقول القاعدة: الکفر فی النارہ والڑیمان نی الجنة. 

ا حواب: نقول: یدخل المؤمن ا جحنة بعد التطھبر من الذنوب؛ وتطھیر معاصيه بالنار. 


القصیدةالمَماوکٌة ۹ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

(۲) کا لا ینفع مع الکفر طاعةء ھکذا لا تضر اللعصیة مع الإیمان. 

ا جواب: نقول: الکفر مثل السم؛ لا ینفع معه الدواء. وقوم: (لاتضر مع الاِیمان 
سی و سرت سے 

(۰) بل زی الات وَالَیَ کاٹ کہ ب4 (نصحریہ: ۸) والنار تھی الخزيی؛طإلَكَ 
من تُذَخِلِ أَلنَارَفَمَد در (آل عمران: ۱۹۲( 

ا حواب(١):‏ ا لخزي بمعنی المغلوبیةء والعجز والضعف. والمعنی: لا يُغلبّ الملؤمن 
الکامل فی الآخرة. 

(۲) معنی الخزي: عدم النور هھم نی الآخرة. 

(۳) أجاب عنه الإمام الرازي بأن نفي الخزي لیس مطلقاء بل مع النبي صلی الله عليه 
وسلم. قال الرازي دس 

ظط یم لا ری الات الِىَ وَالَِنَ اما أمَكَةء 4 لا یدل علی نفي الإخزاء مطلقّاء بل یدل 
علی نفي الإخزاء حال کونہم مع النبيء وذلك لا ینافی حصول الاإخزاء في وقت 
اخ ر).(مفاتیح الغیب: آل عمران:۱۹۲) 

نقول: اللؤمنون یکونون مع النبي صل الله عليه وسلم فلاخزي ھھم؛ لأنہم صحابته. 
اربعة أقسام آساسیة للمعصیة: 

قال الإمام الغزالی: الذنب والملعصیة على أربعة أقسام: 

)١(‏ التعدي نی صفات الربوبیة. أي: من العاصي أن یتعدی نی صفات الربوبیة 
یثبت الصفات ا خاصة برب العا مین لغبرہ: أو یتلبس بہاء نحو: الکبر؛ والفخر؛ وغیر ا مما 
ختص باللہ تعالی۔ 

(۲) الاتصاف بالصفات الشیطانیة. أيی: التلبس بالصفات الشیطانیة من الحسد 
والغدرہ والمکر؛ والغرورہ والتعنت؛ ونحوھا۔. 

(۳) الاتصاف بالصفات البھیمیة. أيی: التلبس بصفات البھائمء من الزنا نی اتباع 
الشھوة؛ واللواط ء وغبرھا من الفواحش . 

)٤(‏ الاتصاف بالصفات السبعیة. أي: التلبس بصفات السباعء من القتل والفساد 
والافتراس؛ وأکل مال الغبر ونحو ذلك. 


القصید٤المَماونة‏ ۰( شرخ التقیدة اللَح اون 

یقول الإمام الغزالی: ما عداہ من الملعاصی فروع هھا. (إحیاء علوم الدینء کتاب التوبة الرکن الثانيء 
بیان أقسام الذنوب بالإاضافة إلی صفة العبد) 
قسمان آخران شھبران للمعصیة: 

للمعصیة قسمان آخران شھیران: )١(‏ اللعصیة فی حقوق الله. )٢(‏ المعصیة فی حقوق 
العباد. 

عن عائشة رضغي الله عنھا: للاعم|ل ثلائة دواوین أوسجلات: 

الدیوان الأول: ما لا پُغفر مثل الکفرء والشرك والارتداد. 

الدیوان الثانی: ما یُغفرء مثل حقوق اللہ تعا ی. 

الدیوان الثالث: ما لا يترك منه شیءء مثل حقوق العبادہ ما م یعفٌ عنھا صاحبھا۔ 

عن عائشة رضي الہ عنھا قالت: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: (الدواوین عند 
العر رد داا تر ان لاسا اق فٹا مرا لاق اف ھت ودرا5 لا کٹ 
الله. فأما الدیوان الذي لا پَغیرہ اللہ: فالٌّركُ باللہ قال الله عز وجل: طط إِلَرمَن بُشَرِكيأَو فَتَدٌ 
حَرَوََنَّهُعَْ الَْتَة وَمََقَن كا4 (۵سہ ۷ء وأما الدیوان الذي لا یعبأً الله بە شینًا: فظُلمُ 
ےج وٹ یہ وت رو و تس 
ذلك ویتجاوز إن شاءء وأما الدیوان الذي لا يَترُك اللہ منە شیتًّا : فظْلمْ العبادِ بعضٍھم بعضاء 
القصاص لا حالة).(سند أحمد رقم:٢٢۰٦٦۲.‏ وعلق عليه الشیخ شعیب الأرنؤوط: إسنادہ ضعیف لضعف صدقة بن 


موسی؛ وقد انفرد بەء وبقیة رجاله ثقات رجال الشیخین غیر یزید ب بن بابنوس. .. وھو حسن الحدیث فی ا لمتابعات: ول یتابع هنا 
وأآخرجہ ا حاکم )۰۷٥/٤(‏ وقال: صحیح الإسناد. فتعقبه الذهبي بقوله: صدقة ضعّفواء وابن ن بابنوس فیه جھالة) 


دعا المؤلف رحمہ اللہ نی النھایة بثبوت القدم على الإیمان؛ لأن العبرة با خواتیم. وقد 
ہے یس پو ےرسیت تج تس رتس چم 
لت تد بت ََلَحِتّی یا لكَِلْحِینَ 4 (یوسف: ۸۰. وقال 
جیا إِتََهِغم بنید وَعَقوب می إِنَ الہ ا تلق خر ات مك کََث إ[ وَنکر 
مُونَ ہ4 (البقرۃ: )۱۳١‏ 
وقد أمر الله تعالی أھل الإیمان بالموت عليه -الایمان۔ء قال تعالی: لا بلابھا الین 
تال وَلَث هُسلمونَ م4 (آل عمران:٠٠٠)‏ 


2 حقی جر ائود وَلَاتَنُودُ 


الَصیدڈ المَماَوتة ۷ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
7ھ 0 7 >۹ یر ید ا ا (١) "1 7 ٥‏ تت ۱ے 
٦‏ وَتری الصلاۃ خَلف کل بَر وَفاجر مِنْ اھل القبكة و عَلی مَنْ مَاتَ 


۔ 


)٢(ء‎ و٥‎ 


تصح الصلاةۃ خلف کل مسلم بر أو فاجر: 

ذکر المؤلف رحمہ الله نی ھذا النص فرعین فقھیین: 

-١‏ تصح الصلاۃ خلف کل بر وفاجر سواء کان فسقه بارتکابە الکبیرۃ أو ابتلائه 
بالبدعء ما م یؤد بە إلی الکفر؛ لأنه لا یشترط لصحة الإمامة العصمة من الذنوب؛ نعم تکرہ 
الصلاۃ خلف الفاسق. فالأحسن الصلاۃ خلف الإمام العادل إِن أمکن. 

عن أَبي ھریرة قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (صلوا خلف کل بر 
وفاجر ). (السنن الکبری للبيھقي .۱۹/٤‏ سنن الدارقطني رقم: ۱۷۸. ون سنن أبي داود (رقم:٥٤۹٦):‏ (الصلاة الکتوبة 
واجبة خلف کل مسلم بَڑّا کان أو فاجرّاء وإن عمل الکبائر)). 

رجال ھذا الإسناد کلھم ثقات: إِلا أنە م یسمع حکول -الراوي عن أبي ھریرة- من 
أبي ھریرۃ. فالسند منقطع. قال الدارقطنی: (مکحول لم یسمع من أيي ھریرة ومن دونہ 
ثقات). وقال البیھقی: (إسنادہ صحیح: إلا أن فیه إرسالّا بین مکحول وأبي ھریرة).(مرنۃ 
السنن والآثار )٦١٤ /٤‏ 

روي ھذا ا حدیث-علاوۃ على أيي ھریرة- عن ابن عمرہ وأبي الدرداء وعلی بن أي 
طالبء وعبد اللہ بن مسعودہ وواثلة بن الأسقعء وأبي أمامة رضي الله عنھم. ولا خلو طریق 
منھا من الضعف. وبعض طرقه على غایة من الضعف. للاستزادة منە راجع: التلخیص 
ا حببر ۲/ ۹۲-٦۹؛‏ وإرواء الغلیل ۲/ ٣‏ ٣٥-٣٣۳۔‏ 

وعن أي ھریرة: ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: (یصلون لکم؛ فإن أصابوا 
فلکم وإن اأخطؤوا فلکم وعلیھم).(صحح البخاريء رقم:٦۹٦٥)‏ 

قال العلامة العیني: (قال ال مھلب: وفیه جواز الصلاۃ خلف البر والفاجر إذا خیف 


منه۹4. (عمدۃ القاري )۲۲۸/٥‏ 


١(‏ فی ١١٤۱ء‏ ۲۸۰۲۱ (ونصی). والمعنی سواء. 
)٢(‏ قوله امنھم) سقط من .٦‏ ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ ۷۰۲ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 

وعن أَيي ذرٌ قال: قال لی رسول اللہ: (کیف أنت إذا کانت علیيك أمراء یؤخرون 
الصلاۃ عن وقتھا؟) قال: قلت: فما تأمرنی؟ قال: (صل الصلاة لوقتھاء فإن أُدرکتھا معھم 
فصلء فإنہا لك نافلة).(صحیح مسلمء رقم:۲۳۸) 

جوز التطوع عند الأحناف بعد الفریضة إذا کان التطوع نی وقته. 

یدل ھذا الحدیث على صحة الصلاۃ خلف الآمراء الذین یصلون بعد خروج الوقت. 

وعن عبید الله بن عدي بن خیار آنه دخل عثمان بن عفان رضي اللہ عنه وھو محصور 
فقال: إنك إمامُ عامِّء ونزّل بك ما نی ويُصل لنا إمام فتنق ونتحرٌجء فقال: الصلاۃ 
أحسن ما یعمل الناسء فإذا أحسن الناس فأحسن معھمء وإذا آساؤوا فاجتنب 
إساءتہم.(صحیح البخاري؛ رقم:٤٥٥)‏ 
يُصَلی علىی کل مسلم: بر وفاجر: 

۲- یصلى على کل مسلم بر و فاجر؛ لان صلاة ال جنازة دعاء للمیت. والعاصيی أحوج 
إلی الدعاء کم ان صلاة ا جحنازۃ من ا حقوق الإسلامیة ولا بخرج المسلم من الإسلام بذنب 
رٹکیا 

عن ابن عمر قال: قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (صلوا علی من قال: لا إله 
إِلا اللہ) .(سنن الدارقطني: رقم:۱۷۰۱. العجم الکبیر للطبرانی: رقم:١٣٣٥۱)‏ 

رواہ ابن الحوزي نی (العلل التناھیةا(۱/ )٥٢٤- ٣٤٤‏ عن ابن عمر وأي ھریرۃ رضيی 
الله عنھم بطرق متعددة؛ ولا خلو طریق منھا من الضعف .قال ابن ا ملقن: (هذا ال حدیث من 
جمیع طرقہ لا یثبت6.۔(البدر النبر )٥٤٤/٤‏ 

ویستٹنی من ھذا الحکم العام الباغي وقاطع الطریقء فلایصلیى علیھ| عبرة للناس؛ إذا 
قتلا نی ا حرب۔ 

هذا فرعان فقھیان؛ ولکن تركک ا جمعة والعیدین خلف الإمام باعتبارہ فاسفقًا من دأب 
أُھل البدعء من ا خوارج وغیرھمء فذکر المؤلف ھذہ الفروع هنا. 

قال الشیخ السقاف ا تأثر بالشیعة والإباضیة: أحادیث الصلاۃ خلف الفاجر ضعیفةق 
لا یستدل بہاء وم یصل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم علی کثبر من الصحابة الذین کان 


علیھم دیون فکیف تصح الصلاة علىی المماسیق.(صحیح شرح العقیدة الطحاویة للسقافء ص ٣٣٣٦ء‏ و٥٦٠٦)‏ 

وإنیا کان إعراض النبي صلی اللہ عليه وسلم عن الصلاة علی بعض الصحابة امدینین 
وعیدًاء خافة أن تضیع حقوق العباد. 
22١٥‏ 


ہک دبا کے ۳٦‏ 701700 


ے 


وَلَا بنقَاقٍء مَا لغ بَظْھَ مِنھُعْ شٌي؟ من ذَلِكَ''' ء وَنَدَر''' سَرَائْرَھُمْ إِلی اللہ 
کےا 


لایصح وصف آحد بعینه بأنه من أھل الجنة أو من أُھل النار إلا إذا 


جعلە القرآن الکریم أو السنة النبویة من أھل الجنة أو من اھل النار: 

-١‏ لا نحکم علىی آحد مھا بلغ من الصلاح بأنه من آأھل ا جحنة؛ لأنه قد یموت علىی 
غیر الإیمانء ثم إن ا حکم على آحد بأنه من أھل ا جحنة من الإخبار بالغیب؛ ولا یتأتی ذلك إلا 
بالوحي. نعم من بشّرَہ الکتاب أو السنة با جحنة مثل العشرة المبشرة والحسنینء وفاطمة 
وثابت بن قیس وغیرھم رضي الله عنھم نجزم بأنہم من أھل ال جحنة. وسبق التفصیل نی قوله 
الولف: اوَلا نھد کم بالحَة). 

-٢‏ کذلك لا نحکم علی مسلم - مھ بلغ من السوء- بأنه من أھل النار؛ فربما مات 
على الإیمان بعد التوبة. ثم إِن الحکم علىی أحد بأنه من أھل النار من الإخبار بالغیب؛ ولا 
یتاأتی ذلك إلا بالوحي. وأما مَن حَکَمّ عليه الکتاب والسنة بأنه من أھل النار فلا بس بە 
مثل أي مب وأبي جھل. ونحوہما. 
لابد من الحبطة الکافیة 8ی الحکم على أحد بالکفر والشرك؛ أو النفاق: 

-٣‏ وقس عليه أنە إذا م یظھر من أحد ما یدل -دلالة صریجحة- على أنه کافر و مشرك 
و منافقء لا بحکم عليه بذلك. ولابد من ال حیطة با حکم عليه بالکفرہ والشركء والنفاق 


)١(‏ فی ۱١۱اما‏ مم پُظھر شیئًّا من ذلك). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 
)٢(‏ فی ٥٥١٠١‏ انردا. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 


الکصید٤ٌالمم‏ او ۷٤‏ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
حتی بعد ظھور أسباہہا. روی الشیخان عن عبد اللہ بن عمر رضي الله عنه ان رسول الله 
صل اللہ عليه وسلم قال:( یا رجل قال لأخیه: یا کافر فقد باء بہا اأحدہما).(صحیح البخاري؛ 
رقم:٤٦٦٦.‏ وزاد مسلم: (إن کان کیا قالء وإلا رجعت عليه).(رقم: )٦٦‏ 

تأول الشراح ھذا ا حدیث من وجوہہ أیسرھا: إذا م یکن المخاطب کافرًّا عاد علی 
القائل ذنب تکفیرہ. فمعنی عود الکفر عود وبال نسبته إلی الکفرہ وتاول الإمام النووي فی 
شرح مسلم عدة تأویلات مذہ الأحادیث۔ 

ونی سنن أبي داود: ١یا‏ رجل مسلم أکفر رجِلّا مسّاء فإِن کان کافراء وإلا کان هو 
الکافر؟. (رقم:۸۷٦٦)‏ 

وعن أبي ذر آنه سمع النبي صلی اللہ عليه وسلم بقول: (من دعا رجلا بالکفر و 
قال: عَ اللہ ولیس كکذلك: إلا حارٌ عليه).(صحیح مسلم, رقم:٢١۱)‏ 
م نکلف تحقیق باطن أحد: 

-٤‏ لم نکلف تحقیق باطن أحدء ونفوضه إ ی الله تعا لی فھو اللطلع على الأسرار. قال 
تعالی :لق إِن تُْقأمَاِف صدورِصع اک ماما لُک (آل عمران: ۲۹) 

وقال تعالی:لوَلا تَقَفْ مَا لس لَكَ یدءء ول اَاكَمم را ےََرَلزَد کل ايك ساد عَتۂ حول پ> 
(الإسراء: )٠٣‏ 

أي : لا بجوز اتخاذ إجراءات ضد أحد بمجرد الشبھة مال م یثبت یثبت ذنبه بدلیل شرعي؛ ولا 
جوز ال جحزم فی القلب بأنه ارتکب الذنب والجحریمة. فإن تیقن فی حق أحد بأنه ارتکب ذنبا 


و رد جس رک 


قال تعا لی :ا تَاَيااليَءا موا اجَت اتی من لن بغص تک (الحجرات: )٥۲‏ 
وقال رسول الله صلی الله عليه وسلم: ہإئی م او ہوک 


2و 


اٹل بطر فی سلم(ف 1ا 

عن آسامة بن زید رضي اللہ عنه یقول:(بعثنا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فی سریة 
فصبّخْنا الْرٌقاتِ من مُهَيْنَه فادركتٌ رجلا فقال: لا إلە إلا اللہ فطعنلّہ فوقع نی نفسی من 
ذلكء فذکرته للنبيٌ صلی اللہ عليه وسلمء فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ١‏ أقال لا 


القصیدڈالمُم او ٣‏ مرخ ایدارک 
إله إلا الله وقتللّہ؟) قال: قلتٌ: یا رسول اللہ إِنما قالھا خوفًا من السلاح قال: (أفلا شقَقّْتَ 
عن قلبه حتی تعلم أقا ا أم لا؟) فیا زال یُکڑڑھا علٌ حتی نیت أني أسلمت یومئذ).(صحبع 
جو لت 

قال أھل العلم: إِن سٹل عن مسلم: ھل هو من أھل ا جحنة؟ أجیب: إِن مات عىل 
الإیمان بعد التوبة من الذنوب؛ وکان یواظب عل الفرائض والواجبات: کان من أھل ا جنة. 

وإن سٹل عن کافر؟ أجیب: إِن مات علىی الکفرہ کان من أھل النار۔ 

وا سٹل عن جماعة ا مسلمین ؟ أجیب: المؤمنون الصالحون فی الجحنة. قال اللہ تعالی: 
ا اح کا ریراحت کات لهمجتٹ الد یں تزلا 4 (الکیف: )٠٠۷‏ 

راس نے عمتافان أجیب: الکفار نی النار. قال تعا لی ان اك جا الْمَفْقينَ 
الکن ف جَهَتَجَمِيکًا 4 (النساء: )١٤‏ 
امَة 


۸- مم نت مت مت 


ِا ۳ ۰۰۹ ء۶ 


لا بجوز إراقة دم مسلم بغیر حق: 
لا نستحل إراقة دم مسلم من المة اللحمدیةق إلا من هدر دمه بزناء أو قتلء أو 
ارتداد. ویجوز قتال الباغيیءحتی یطیع الخلیفة. 
قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: الا بحل دم امرئ مسلمء یشھد أن لا إله إلا اللہ 
و آني رسول اش؛ إلا باحدی ثلاث: النفس بالنفس؛ والثیب الزاني؛ وا مارق من الدین التارك 
للجم|عة).(صحیح البخاريء رقم:۱۸۷۸. صحیح مسلم؛ رقم:١٦۷٦٥)‏ 


قال تعا ی:ط ون طايفََانِ مالین کاو فالخ اوت إِعَدَلهُمَاعَ الشخریٰ فکیاوا 


ہے 
ہ کے 


ایی یی یکا ال2 ران م4 (الحجرات: ۹( 


سے 


)١(‏ قولە (إلا من وجب عليه السیف) سقط من .٥٢ ٢‏ والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 


نے ۷٢‏ شرخ الَقیںة الطحا ون 


وَتَدُعُو لَهُمْ بالصّلاج 


مے 


أمر اللہ تعالی بطاعة أوی الأمر والحکام: فا الین لايخ أ کول مرأ تل وَأَل ار 
کا4 (النساء: )٠٥‏ 

أمرت الاآیة الکریمة بطاعة الإمام العادل وغیر العادلء وبا أن اللہ تعال ی أمر بطاعة 
الحکامء فطاعتھم إیمانًا واحتسابًا طاعة اللہ تعالی. 

وأکد الرسول صل اللہ عليه وسلم نی أحادیثه علی طاعة أئمة السلمین تأَكیدًا بلیعَا. 

عن أيي ھریرة رضي الله عنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (من أطاعني 
فقد اٌطاع اللہ ومن عصانی فقد عصی الله ومن یطع الآمیر فقد أأطاعني؛ ومن یعص الأمیر 
فقد عصانیء وإنم| اللإمام جَنَة بُفاتل من ورائە وبْتقّی بەہ فإن أکَر بتقوی اللہ وعدّلء فإن لە 
بذلك أَجرَاء وإن قال بغیرہ فان عليه منه).(صحیح البخاريء رقم:۲۹۰۷. وصحیح مسلمء رقم:٥۱۸۳ء‏ إلیل 
قوله:(فقد عصانی)) 

وقوله: (من ورائہ) بمعنی (أمامه. کم نی قوله تعالی: ط وََسَتَنْتخرا وََحَابَ سکُل جار 
عَيید ؤ) من تراپوہ جَھَکرہ (لبرامیم)ء وقال تعا ی:ظ اج وَرآَہر مك بَأَحر کر سَفِيکَة عَصّبا 4 
(الکھف: ۷۹) فالوراء بمعنی الأمام. 


)١(‏ نی ٠١‏ بعدہ زیادة (من ال مسلمین)۔ والثبت من بقیة النسخ. 

)٢(‏ نی ٢۲ ٠٢‏ زیادة (اُو ظلموا) بعد (وإن جاروا)۔ و فی ۱۲ء و۸٢‏ (وإن ظلموا). والمعنی سواء. 

(۴) نی ۲٢‏ ۳۱ افلا ندعوا علیھم). وفی ١‏ (علىی أحد منھم). وا لثبت من بقیة النسخ. ونی ۱۳ء ۰ بعدہ زیادة 
(بالشر). و فی ٠١‏ (با ٰلكةا. والمعنی سواء. 

)٤(‏ نی ۱۷ بعدہ زیادة اواجبة). والنعنی سواء. 

)٥(‏ قوله (ما م یأمروا بمعصیةا أثبتناہ من ١٭١١٢٦۱ء‏ ۱۷ء ۳۳۔. وھو ساقط من بقیة النسخ۔ 

() نی ١‏ بعدہ زیادة (والنجاح). ولا یتغیر العنی۔ 


الکصید٤ٌ‏ الکماوئة ۷۷ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 

وعن ابن عمرہ عن النبي صلی اللہ عليه وسلم: (علی ا مرء ا مسلم السَُمْمٌ والطاعة فم| 
احب وکر الا ان يَوَثَر بمضية ان ایر بمعصیةء فلا سمع ولا طاعة).(صحح البخاريء 
رقم:٤٤۷۱.‏ صحیح مسلم رقم:۱۸۳۹) 

وعن ابن عباس قال: قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: سس ہت 
یکرھه فلیٔصبر عليهء فإنه من فارق ال حاعة شِبْرًّاء فمات: إلا مات میتة ةَ جاحلِیّد؛ ۰(صحیح 
البخاري: رقم:٢٤٥۷۰.‏ صحیح مسلم: رقم:۹٣٤۱۸)‏ 

سی دہ : سمعت رسول الله صلی اللہ عليه وسلم بقول: 
(خیار الذین و وغُونکم 2ھ علیھم 7 علیکم؛ وشٍرار آئمۃ 
الذین تُغٍضونہم ویٔغٍضونکم: وتَلعَنونہم وِيَلعَنونکم)ء قالوا: قلنا: یا رسول الل؛ أفلا 
الم عند ذلك؟ قال: (لاء ما أقاموا فیکم الصلاۃ لاء ما أقاموا فیکم الصلاۃ ألا من وُلَ 
عليه والِء فرآہ یأتي شینًا من معصیة اللہ فلیکرہ ما یأتی من معصیة اللہ ولا یَنَزِعَنٌ دا من 
7س0" 

اج تشترط العصمة فی انعقاد الإمامة فلآن لا تشترط فی بقائھا أوی؛ لأن من صار 

أُوحاکم| شرعًَاء لم بجز ا خروج عليه وإن کان ظا ماء کما لا بجوز الدعاء عليه وھو 

خروج خفي؛ لآن الدعاء وا خروج علیھم لا یزید القلوب إِلا نفوراء وظلما منھم؛ وفتنة 
للمسلمین, وتفرقًا لشمل الأمة الإسلامی وضررا للقوۃ الاجتماعیة الإسلامیة. فالضرر 
المترتب علىی الخروج على ا حکام أشد من الضرر ا مترتب علی ظلم ا حکام. والصبر علی 
ظلمھم کفارۃ للذنوب وزیادۃ نی الأجر. 

وربا یسلط اللہ تعا لی علینا حکاما ظلمة بسبب سوء أع|لناء فالأحری نی مثل ھذہ 
الملواقع التوبة والاستغفار وإصلاح الأعمال بدلا من الدعاء وا خروج علیھم. قال تعا ی: 
(رها ضبق تُےسَزِيَما کرت اي ۃَرَيَمَفراءی یبر کہ (الغوری: ۳( 

وفال تعالی : 0تل2 فيتَتَص ا لقَيلم بن بَتَص ا بِمَاَکاؤأیکشیسبورک ک4 (الأنعام: )٠۹‏ 

وعن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: ١لا‏ تَشعُلوا قلوبکم بسّبٌ الملوكء ولکن تَقرٌبوا إلل 
الله تعالی بالدعاء حم؛ بعَطيٍ اللہ قلوبہم عليکم۷.(الجامع الصغیرء وإسنادہ ضعیف) 

قال مالك بن دینار (م:۱۲۷ھ): (قرأت نی بعض ا حکم أن اللہ تعا ی یقول: (أنا ملك 
ا ملوكء قلوب ا لملوك بیدي؛ فمن اطاعني جعلتھم عليه رمق ومن عصانی جعلتھم عليه 


القصید٤المَماوئة‏ ۷۸ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
ِقَمَة فلا تَشْکلوا أنفسکم بسَبّ الملوك ولکن توبوا إلٍّ أُعَطنُهم عليکم).(حلیة الأولیاء .۱۷۲/٦‏ 
التوبة لابن أبي الدنیاء رقم:١۰٠.‏ العقوبات لابن أبي الدنیاء رقم:٣٥.‏ الترغیب لقوام السنة رقم:۷۹۲) 

قال أٗھل العلم فی ضوء الاّیات والاأحادیث: بحرم الخروج على ال حکومة العادلة. فإِن 
کان الحاکم فاسفًَا وفاجرّاء یظلم رعیتەء وجبت طاعتہ إذا أمر بعمل صالح أو ب| فیه مصلحة 
دینیة أو دنیویة وإن أمر بمعصیة م يُوَافَي علیھا. وقد أٌطاع السلف الصالح أمثال ھؤلاء 
الأمراء؛ فان الخروج علیھم بخشی منە مزید الظلم والاضطھاد والفتنة والفساد. 

فان صدر من ا حاکم الکفر الصریح البواح؛ صح ال خروج عليه؛ شریطة ان تتوفر قوۃ 
تلیق بالخروجء ولا بخشی استیلاء حاکم آسوآً أو قوۃ کافرة. للاستزادة منە راجع: تکملة 
فتح الملھم .)۳۳۱٣-٣٣٣/+(‏ 

قال الإمام النووي: (قال جماھیر أھل السنة من الفقھاء والمحدثین والمتکلمین: لا 
ینعزل بالفسق والظلم وتعطیل ا حقوق ولا بخلعء ولا بجوز ا لخروج عليه بذلك؛ بل بجب 
وعظه وتخویفه للأحادیث الواردۃ فی ذلك. قال القاضی: وقد ادعی أبو بکر بن جامد نی هذا 
الاإجماع).(شرح النووي علی صحیح مسلم ۲۲۹/۱۲) 

قال ا حافظ ابن حجر: (ونقل ابن التین عن الداودي قال: الذي عليه العلماء نی آمراء 
ا جور أنە إِن قدر علی خلعه بغیر فتنة ولا ظلم وجب؛ وإلا فالواجب الصبر).(فتح الباري 
0"“7۷۳ 

قال الإمام الغزالی: (الذي نراہ ونقطع بە آنە بجب خلعه إن قدر علی أن یستبدل منە 
من هو موصوف بجمیع الشروط من غیر إثارة فتنة وتہییج قتال وإِن مم یکن ذلك إلا 
بتحریيك قتال وجبت طاعتهہ).(الاقتصاد نی الاعتقا ص۷۷) 

ونی (المواقف): اللأمة خلع الإمام وعزله بسبب یوجبه مثل أن یوجد منە ما یوجب 
اختلال أحوال المسلمین وانتکاس أمور الدین؛ وإن أدی خلعهہ إلی الفتنة احتمل أُدنی 
اللضرتین).(کتاب ال مواقف لعبد ال رحمن الإیجي ۳۰۴/۸ ا مقصد الثالث) 

ونی (امسامرةا: (وإذا قَلّد عدلا ثم جار وفسق لا ینعزلء ولکن یستحق العزل إن م 
یستلزم الفتنة).(السامرۃ ص٢٦٦)‏ 

جوز عند ابن حزم الخروج علىی ا لحاکم الظالم إذا تعطلت حدود اللہ تعالی وأحکامہ 
وضاعت النصائح ۔(الفصل نی املل والأھواء والنحل /٤‏ ۰٣۱۳ء‏ ط: مکتبة ا خانجي: القاھرۃ) 


العصيدةُالمَماوَّة ۷۹ شرخ العقیدالحا ول 
لا طاعة لمخلوق فی معصیة ا خالق: 

إذا أمر الحاکم بمعصیة م بجز طاعتهہ قال النبي صلی اللہ عليه وسلم: (علی ا مرء 
السلم السّمْمٌ والطاعة فی| اٌحَبٌ وگرہہ إلا أن یُؤمَر بمعصیة فإن آمر بمعصیة فلا سَمْعَ ولا 
طاعة).(صحیح البخاريء رقم:٤٣٤۷۱.‏ صحیح مسلم؛ رقم:۱۸۳۹) 

وقال النبيی صلی الله عليه وسلم: (لا طاعة لمخلوق فی معصیة الله عز وجل).(سند 
أُحمد رقم:۱۰۹۰ء وإسنادہ صحیح علی شرط الشیخین) 

وقال النبيٌ صلی اللہ عليه وسلم: (إنم| الطاعة فی اللعروف٢.(صحح‏ البخاريء رقم:ہ٠٤۷۱۔‏ 
ا ا 

وعن عبادة بن الصامت قال: دعانا اللِي صلی اللہ عليه وسلم فبایعناہہ فقال فی| اأخذ 
علینا: ان بايََنا علی السٌٌمع والطاعة فی مَنصَطِنا ومَکَرَمِنا وعُسرنا ویٔسرنا وَأَترٍَ علیناء وأن 
لا ثنازع الأمر أهلَه إلا ان تروا فا بَوَاحًا عندکم من اللہ فیه برھان).(صحح البخاري رقم:٢۷۰۰.‏ 
مت موہ رہ وٹ 

قال الإمام النووي فی شرح ھذا ا حدیث: (ومعنی ا حدیث لا تنازعوا ولاة الأمور فی 
ولایتھم؛ ولا تعترضوا علیھم إلا ان تروا منھم منکرا حققا تعلمونہ من قواعد الإسلام 
فإذا رأیتم ذلك فأنکروہ علیھم وقولوا با حق حیث ما کنتم. وأما الخروج علیھم وقتاهمم 
فحرام بإجماع الملسلمین وإن کانوا فسقة ظا لمین. وقد تظاھرت الأحادیث بمعنی ما ذکرتە. 
وآجمع أھل السنة أنە لا ینعزل السلطان بالفسق... قال العلماء: وسبب عدم انعزاله وتحریم 
الخروج عليهہ ما یترتب علی ذلك من الفتن وإراقة الدماء وفساد ذات البین؛ فتکون المفسدة 
نی عزله أکثر منھا نی بقائه).(شرح النووی علی صحیح مسلم )۲٢۹/٠۲‏ 

حمل الإمام النووي الکفر علی ا لمنگر؛ وحمل کثبر من ا محدثین وشراح ا حدیث االکفر 
البواح) على الکفر الصریح. ووجب علیى ال مسلمین عزل ا حاکم إذا کفر کفرّا یقیناء إذا 
استطاعوہ. فصل الکلام عليه الشیخ المفتی تقی حفظہ اللہ نی (تکملة فتح ا ملھم) ۳/ -۲۳٣‏ 
۱ 

قال ا حافظ ابن حجر رحمه اللہ: إن حملنا الکفر فی الحدیث على ارتکاب ا منگر کان 
العنی: إِن صدر الاإنکار من ا حاکم أنکروا بأسلوب لین حسن. وإن حملنا الکفر علی معناہ 
الحقیقي کان ا معنی: وجب ال خروج على ا حاکم إذا کفر :(فتح الباري ۸/۱۳) 


الَصیںڈ المَماوۓَة 22 شرخ العقیدق الطحاونة 


بجب ال خروج على ا حاکم الظا م عند المعتزلة: 

أوجبت ا لمعتزلة ا لخروج على ا حکام الظلمة طبقا لقاعدۃ الأمر باملعروف والنھي عن 
الملکر؛ وھو علی خلاف النصوص الصريحة. وو أَيضا یعارض قاعدة (النھي عن ا منکرا؛ 
لأن الغرض من الٹھي عن ا نکر إزالة المنکرہ فإن استفحل ا نکر بالإنکار لم یصح الإنکار. 
ولا شك أن ا خروج على الأئمة وا حکام یؤدي إلی القتل والقتال واٰلاك و الدمارء وضیاع 
الدین والدنیا علی الناس. وعدم ال خروج على الحکام الظلمة لایعني الرضا بظلمھم؛ واإنما 
هذا السکوت خشیة فتنة أُشد منه. 

وعلینا أُن ندعو لانتصار ا حکام على أھل الباطلء والتوفیق للٌ2ٍإحسان إلی الرعیةق 
والعدل بینھم؛ وأداء حقوق اللہ وحقوق العباد. کما بجب أن ندعو بالصحة ا حسمانیة 
والروحانیة؛ فإنہم إذا تمتعوا بالصحة جاھدوا للقضاء علىی الظلم والکفر والفسادہ وإن کانوا 
صالحین دعوا الناس إی الصلاح. فالدعاء ہھم فیه خبر للحکام والرعیة کلیھما. 

عن تیم الداري أن النبيی صلی اللہ عليه وسلم قال: (الدین النصیحة)ء قلنا: لمن؟ 
قال: (للء ولکتابه ولرسوله وأئمة الملسلمین؛ وعامتھم).(صحیح مسلم رقم:٥ہ)‏ 

النصیحة للحکام تتطلب أن ندعو مم بالصلاح والفلاح وإصلاح الظاھر والباطن. 
وعاد الناس الیوم یلومون الحکام؛ وقال النبی صل اللہ عليه وسلم وہو بخبر بہذہ العادة: 
(خیار أَيْتُتکم الذین جا وَغُونکم رھ اوت علیھم جج عليکم وشرار أئمتکم 
الذین تُغٍضونہم وبٔٔغٍضونکم: وَتَلْعتُونہم وَیَلْعَنُونکم).(صحیح سلم رقم:٥ہ۱۸)‏ 

ثم إِن شکاوی معظم الناس لا ترجع إپی التقصیر فی حقوق اللہ تعا لی وإنم| تخص متاع 
الدنیاء وسعتھا وضیقھا. وقد نبّه الرسول صل اللہ عليه وسلم على ذلك؛ فقال:اثلاثة لا 
َنظٔر الله إلیھم یوم القیامة ولا يَكَيھمء وم عذاب ألیم: رجل کان لە فضل ماء بالطریق؛ 
فمنعه من ابن السبیل ورجلُ بایّع إمامَّا لا یاتہ إلا لدنیاء فان أعطاہ منھا رفِیء وإن م 
يُعطه منھا سخِطہ ورجل أقام سلعته بعد العصرء فقال: واللہ الذي لا إله غیرہ لقد أعطیت 
بہا کذا وکذاء فصدقه رجل)ء ثم قرأً هھذہ الایة:ط ا ال وَنَقَاوت مد او وَأَیِمَيه ۃَكکتا 


قَيہ (آل عمران: ۷۷). ا حدیث. (صحیح البخاري؛ رقم:۸٥٣۲۳).‏ 


ا تا ۷۲ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
۰٦‏ و 8 ۱ 
۸۰- وَتَكيِمْ ا ٣۶پ‏ "۷۷۷ 


السنة: المراد بہا الطریقة ا محبوبة إلی رسول الله صل الله عليه وسلم. 

الحماعة: امراد ہہا الصحابة رضي اللہ عنھم؛ وآتباعھم من أھل الإیمان. 

الشذوذ: المراد بە ا لخروج علی الإجماع نی المسائل الاجتھادیة. 

الخلاف: ا مراد به خالفة السلف الصالح۔. 

الفرقة: ا مراد بہا التفرق الناتج عن الاختلاف. 
معنی أھل السنة والم|عة: 

المراد بالسنة طریقة رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم. وا مراد بالجماعة: صحابة رسول 
الله صلى اللہ عليه وسلم الاأوفیاء وأتباعھم من أھل الإیمان. 

معنی أھل السنة والجماعة: أتباع السنة اللطھرۃ وجماعة الصحابة. 

نتبع سنة رسول اللہ صل اللہ عليه وسلمء والصحابة وأتباعھم من أھل الایمانء و 
نجتنب ا خروج علیھم نی ال مسائل اللإجماعیةء ونحترز من خالفتھم؛ وما یترتب علیھا من 
التفرق والتحزب. 

من ھم أُھل السنة والجمماعة؟ سبق تفصیلە نی بدایة الکتابء تحت قول المصنف: (ھذا 
ذکر بیان اعتقاد أھل السنة والحم|عة). 


أمر الله تعال ی باتباع رسول اللہ صل اللہ عليه وسلمء والصحابة رضي الله عنھم؛ وأ٘مل 
الڑیمان. وحذّرَ الاختلاف والتضرقہ قال تعالی: لے فی ان کن تج پوت الله فاتموفی بتک اک 


وَتَفْرل کم دوب رْرَلَتّد حدم (ں غبرات۴3) 
وقال تعا ی:لو تم اَم موک 4۴ (الأعراف: )+٠۸‏ 


کی 7 


ھ0 را ول مآ ءامنم یو۔ ققَد اعدم قّا ٥َأقَإنََا‏ ھُمَ ق شِقَاق 4 
(البقرۃ:۱۳۷) 


)١(‏ قوله اونجتب الشذوذ وا خلاف والفرقة) سقط من .١‏ والأحسن ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 


الكصیدڈالمماوئٌة ۷۲ شر ہے سے 
تد ول هن بد مَا تلالد فََتع سیل العومیِن لوہ 


ًَُ . لوک 7 الام بد بآم ز لت ك يك لَْرَعَتاب عَاڑ 4> 
(آل عمران: )٥٠١‏ 

وقال تعالی: <إوَأَكََے مأيحَبِ ات ييِعَاوََاتمرَقوا 4 (آل عمران: )٠١‏ 

وأوصی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أھل الإیمان باتباعه واتباع ا خلفاء الراشدین 
والصحابة الکرامء وباجتناب الشذوذ والاختلاف. قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: 
(اأوصیکم بتقوی اللہ والسمع والطاعة وإن عبدًا حبشیّاء فان من یعش منکم بعدي 
فسیری اختلافًا کثیرٌاء فعلیکم بسنتي وسنة ا خلفاء المھدیین الراشدینە تمسکوا بہا وعضوا 
علیھا بالنواجذہ وإیاکم حدثات الامور فإن کل حدثة بدعةء وکل بدعة ضلالٰة). (سنن آي 
داود رقم:۳۹۹۱. وأخرجە أَیضًا غیرہ من أصحاب السنن: وإسنادہ صحیح) 

وقال النبي صل اللہ عليه وسلم:ألا إِن من قبلکم من أھل الکتاب افترقوا على ثنتین 
وسبعین ملةء وإن هذہ ا ملة ستفترق علىی ثلاث وسبعین: ثنتان وسبعون فی النارء وواحدةۃ ئی 
ال حنة وھی الحم)عة). (سنن أي داود رقم:۹۷٥٥؛‏ سنن ابن ماجهہ رقم:۳۹۸۳. مسند أحمد رقم:۹۷۹٦۱.‏ وإسنادہ 
سس ھا 

وی روایة: (إن بني إسرائیل تفرقت علی ثنتین وسبعین ملة وتفترزق آئقن عل ثلاث و 
سبعین ملق کلھم نی النار إلا ملة واحدةء قالوا: ومن هي یا رسول الله؟ قال: ما أُنا عليه و 
أصحاہي). (سنن الترمذي: رقم:٢١٦۲)‏ 

وقال النبيی صلى الہ عليه وسلم: (من فارق ا حماعة شبرًا فیاتء إلا مات میتة 
فا1 سح او رھ 70 تی اك 1۸1) 

وعن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: امن کان منکم متأسیا فلیتأس بأصحاب محمد 
صلى الله عليه وسلم؛ فإنہم کانوا أبر هذہ الأمة قلوبًاء وأعمقھا علاء وأقلھا تكَلفَاء وأقومھا 
هدیّاء وأحسنھا حالّاء قومًا اختارہم الله تعالی لصحبة نبیه صلی الله عليه وسلمء فاعرفوا مم 
فضلھم؛ واتبعوهم نی آثارهم؛ فإنہم کانوا علی الٰدی ال مستقیم). (جامع بیان العلم وفضلهہ لابن عبد 


البر ص/ ۱۹۸. ورواہ أبو نعیم نی حلیة الأولیاء ۸۱ء عن عبد الله بن عمر) 


ٴ١‏ ۷۷۶۷۹۷۹۷۷ لت 


ا جب ل والبغض ل من علامات کمال الإیمان: 

من علامات کمال الإیمان حب عباد اللہ تعالی الصا حین لصلاحھم ابتغاء مرضاۃ الله 
لا لغرض دنیويء وکذلك بغض السیئین لسوئھمء ابتغاء مرضاة اللہ تعالء لا موی نی 
النفسء أو غرض من الأغراض. 

عن أي آمامة عن رسول اللہ صل الله عليه وسلم أنه قال: (من أحب للہ؛ وأبغض لہ 
وأعطی للہ ومنع شء فقد استکمل الإیم|ن).(سنن أي داود رقم:(۸٦٦ء‏ وھو حدیث صحیح) 

فحب أھل العدل وأھل الأمانة لعدھم وأمانتھمء وھاتان الخصلتان حبیبتان إلی 
الرمن کما أن بغض أھل الظلم وأھل ا حیانة لظلمھم وخیانتھم وهاتان الخصلتان یبغضھم| 
الله تعالی۔ 
أفضل الأعمالِ ا جب نی الله والبغض فیە: 

عن أبي ذرہ قال: قال رسول اللہ صل الله عليه وسلم: (أفضل الأعمال الحب فى اللہ 
والبغض فی اللہ . (سنن أي داود رقم:٤۹٥٥ء‏ إسنادہ ضعیف) 

وعن معاذ أنه سأل النبي صل اللہ عليه وسلم عن آفضل الإیمانء قال: ( ان تحب لہ 
وتبغض لہ وتعمل لسانك فی ذکر الله).(سند أحمد رقم:٠‏ ٢۲۲۱ء‏ وإسنادہ ضعیف. وھو حدیث صحیح 
لغیرہ) 

وعن نس بن مالك رضي الله عنهء عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال: (ثلاث من کن 
فیە وجد حلاوۃ الڑیمان: ان یکون اللہ ورسولہ اأحب إليه ما سوا ماء وأن بحب الرء لا بحبه 
إلالل؛ وأن یکرہ أن یعود نی الکفر کما یکرہ ان یقذف نی النار. (صحیح البخاريء رقم:١٥)‏ 

راد ا ملف بأھل العدل وأھل الأمانة الصا حین من أھل السنة ولماعة؛ الذین 
بخافون اللہ نی آداء ا حقوق. وا مراد بأھل ا حور والحیانة الظالمون ا خائنون الأمانات. 

قال الغزنوي: ( راد بأھل العدل والأمانة ُھل ا حق من أھل السنة والحاعة المتمسکین 
)١(‏ قولە اوالأمانة) سقط من .٤‏ وی ٢٢‏ اونحب أھل الإیمان والعدل). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔. 
)٢(‏ قوله (اأھل) سقط من .١‏ والصحیح ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 


التصیدڈالمَماونَة ۷۲٤‏ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
بالعدل وأداء ما بجب علیھم من الآمانة من الولاۃ والسلاطینء وآراد بأھل ا حیانة أھل 
الخلاف وا حور والبغيی والفساد وا حیانة فیم| بجب علیھم من ا حقوق وا حائرین من 
الو لاۃ).(شرح العقیدة الطحاویة لعمر بن إسحاق الغزنويء ص۱۳۲. وشرح العقیدة الطحاویة للبابرتیء ص )٦٢١‏ 

سبق أن ذکر اللؤلف: تجب طاعة ا لحکام العادلین والظالمین وتصح الصلاةۃ خلف 
الحکام العادلین اون ولا یعنی ذلك أن الصالح والمسيء سیان عندنا؛ بل نحب 
الصا حین لصلاحھم؛ ونبغض ال مسیئین لسوئھمء غیر أُننا نری وجوب طاعة الفریقین خوفًا 
من الفتنة والفساد. 


أقسام الناس بالنظر إی الإیمان والکفرء والطاعة والمعصیة: 

الناس على ثلائة ة أأقسام بالنظر إی الإیمان والکفر؛ والطاعة والمعصیة: 

-١‏ أولیاء الله الذین پیشغلون أنفسھم فی الطاعات؛ ویجبُّوھا العاصی وحبتھم 
واجبة. 

-٢‏ الکفار وا لمنافقون: بجب بغضھم لکفرھم؛ ونفاقھم. 

-٣‏ أھل الاإیمان الفسقة والفجرة: جب أن نبغضھم لفسقھم وفجورھمم ونحبھم 
لإیم| ہم وطاعتھم. وہذا البغخض وا لحب یرجعان إلی الأعمال الصالحة والسیئةق لا لی 


وضو دی کے 7 ۱ 
لله أَعْل 2 0 08 ٠‏ 


ےس الله تعالی: 

تأویل المتشابہات بالوھم والظنٌ یؤدي إلی ا ملاك. بجب التسلیم والإیمان بما ثبت 
وصح بالنقلء سلمه العقل أو م یسلمە؛ لأنه حدودہ ولایلزم ان یستوعب العقل کل شيء. 
فیجب التوقف فيه وتفویض علمہ إلی اللہ تعالىی. قال تعالل:ظ وَلّا تَتّف ما لس لك یدہ ئل" 


(۳٣ (السراء:‎ 


)١(‏ قوله (ونقول: اللہ اأعلم فی اشتبه علینا علمه) سقط من .١‏ وسقط من ۳۲ قولە اعلینا). والثبت من بقیة النسخ۔ 


القصیدڈالمماوتٌة ۷۰٢‏ شرخ التقیدة الطح اون 
ذم اللہ تعا ی التصدي للمتشابہات وا حوضص فیھاء وآئنی عل الذین یفوضوہا . اللہ 

تعا یء قال تعالی :اکا ات فوْيهۃ ريغ فَيَٹو: خوں ما تاب مه ابڑکا افمة 9ب اہ تاویاوہ وَمَا اناد 

2 اود وق اوت ات امتايد ردنم تیگ ِ الپ )4 (آل عمران: ۷) 

ن أرید بالمتشابہات نی قوله:(مَا تََبَهَ يثهھ) اللشکلات والمبھمات: کان الوقف علیىی 
ھت" أی: لا یعلم اللشکلات وا مبھمات إِلا الراسخون نی العلم. وأما من کان 
فی قلبه زیغ فیحمل ہذہ ال مسائل ا مبھمة علی ما یوافق ھواہ. مثلا: أخبر النبي صلی اللہ عليه 
وسلم ببعض مور الغیب؛ فَوَصَفَه بااعالم الغیب) من أجله؛ أو أحبی المسیح عليه السلام 
بعض الأموات: فاتخذوہ إھا وقاضیا للحاجات. 

وإن رید بالمتشابہات ما لا یفھم مرادہ ومعناہ -وهو الظاھر- مثل: ا م ء ونحوهھا کان 
الوقف عل(إلَّالَقَّ ومعنی اتباع الشھوات أنہم بحملون ا متشابہات علیى ھواہم؛ ومعنی 
ابتغاء تأویل الآیات تأویلھا بما یریدون؛ أو التصدي حقیقتھاء وادعاء إدارك حقیقتھا. 
ومعنی (َيَايََتفَاودلإِلَّاََّك) أن حقیقتھا وواقع مرادھا لایعلمھا إلا اللہ تعالی مثل:ال 
فمعناھا الصحیحة لا یعلمه إلا الله تعا ی. وا لمراد بابتغاء الفتنة: تضلیل الناس أو معارضة 
المتشابہات بالمحکمات: مع أنە بجب إخضاع ا متشاہہات للمحکم|ت. وتحدید معانیھا فی ضوء 
املحکات. معن (مَقْآونَ ءَامنًا وه مَنْعِنيرتا) لا تعارض بین الملحکمات والمتشابہات: بل 
بینھم| موافقة؛ لأنہا کلھا من اللہ تعالی وفصل المفسرون الکلام عليه وأطالوہ وإِنم| اختصرنا 
اختصارًا. 

وقال تعالی : طاوَي نَا کلف آلَہ تر وَرتَيَلَعْ سکُل مج ترید4 دم ء) 

وسبق بعض تفاصیله تحت نص الؤلف:۸ولا تثبّت فَدَمْ الإشلام إلا علی ظَهُر الَسلیم 
والاسُتسلام ...۴ 


تم المجلد الأول بحمد اللہ تعا ی وحسن توفیقه 
ویليه المجلد الثانی 


٭‫ 
۱ع 


القصیدںڈ المُماوذً ۷۲۷ شرخ العقیدق الطْحاول 


فھرس الملوضوعات 


مقدمة (العصیدة السم|ویة شرح العقیدة الطحاویة) العرّبة سس ا جج ےسے ‏ کک 
مقدمة ےجس تہ نہد ٢سش‏ ”ہے سش تہ و عس نات ٌ 
إسناد رسالة العقیدة الطحاویة اح ےکم مان ہے لالط >٭٭ 
قصة تأٗلیف شرح العقیدۃ الطحاویة وم موس سیت سس ھت مس ات٠‏ 


تقریظ بقلم الشیخ شبیر أُحمد السالوجی حفظہ اللہ تعا یىی ورعاہ/ أستاذ ا حدیث 


ومدیر دارالعلوم زکریاء جنوب إفریقیا ےا ےت ٠.‏ 
سر ساس پوس وھ عو سو و و ۲ 
وشیخ الحدیث بجامعة أنوار القرآن والعلوم نرشك مردانء باکستان 000 

فترات زمنّة بین الأشاعرۃ وا ماتریدیّة مشہےصٗضس- سسجت گت 
-١‏ مرحلة التکوین کرام نک ات لم امہ سراہ جہ اکر دا ھا ا ا ا ا یا سم اب جا 
۲ مرحلة التباین منموا-سشسوااے نام یت کسوسائت مقأمست سس اناوت 8 
اُسباب الاختلاف بین الأشاعرۃ وا ماتریدیٰة وکس سا سابہ حر ضس بر کت 
-٣‏ مرحلة التفاھم نمروفیروشیویسعمعتا کہ سس مھ ہسوسو 3 
-٤‏ مرحلة الج چوسشجممیٹفشٹٰممٗمسسسمس سو مسا تا 
-٥‏ مرحلة إیضاح ال مسائل الاختلافیّة راووولنلسٹموکسٹھمھیکحادمامستھ رتا 
عددُ اللسائل ا خلافیّة بین الأشاعرۃ وا ماتریدیّة والکتب الولْفة فیھا سس ت2 
تفنید شبهة سو گمس ماس کمعاامالشچوسیسست مسج اتا 
الفرق بین المتابعة والموافقة مَََسحهححسحَْحهَسَسسےت 


مثیل الشرع والعقل بالمحسوس اکھت کدد-سصھساْسےاسْفحيشفٹمسٹن تا 
الکلام حول ا تن الملشروح وو وی عو ور می ظا رد ول سو می واشقریس یم سر ماف اوھ بی و میں گ۳ 


الكَصيد٤المَماویَة‏ )۷۲۸ شرخ العقیدة الطحاون 


الکلام حول الشرح والشارح الفاضل اماشھا ھدتامسففپ-ھسضسحّتآ _‫ ٢ٌ‏ 
ترجمة موجزۃ للامام الطحاوي رحمہ اللہ تعالی مممومسھ اف شا جامس ایز ۷۰۰ 
اِسمه ونسبه فا شا دا ران لک راہ از سر لا چھ رامسم سام شس لم وت ۳۳ 
مولدہ تھا نفاسہ تفر اایش مھ اھ اھ اٹ کر نومتاضمیسصممیہ وف ۲۷ 
القول الأول: ۲۲۹ھ سم شصضأپچجھاسی تورمجحجسیسوسی ٢‏ 
القول الثانی: ۲۳۷ھ مس اگُدھمسیٹکوواگگھےيمضواشہی ستھا می ینہ 2۸ 
القول الثالث: ۲۳۸ھ ومسشکاتاھماام اتیک تھهممتمامکگرہ مان ۳۹.۰ 
القول الرابع: ۹٣۲ھ‏ میسویلمن جھشوٗئاسمشمٹوفامتومہ عوسی ۲۹-٣.‏ 
موتہ جولفم ہیام دامعماصھهوٗممملفسصمیٹوممتھسہفی ۳٠‏ 
ارہ کس رھکس تک تھرم مم امس ھت تج 
عھد الإمام الطحاوي الذهبي امھ اس کس مماہاسا تشادای ھت کت 
أسباب تحول الإمام الطحاوی من ال مذھب الشافعي إلی اللذہب ا حنفي أیام تحصیله 

الدراسی رو وو کک و وٹ ہریت 
شیوخ الاإمام الطحاوي ملاک ملا سا2 انی یھ نماض اسم اہی ہبہ ۳٣٣‏ 
تلامذة اللإمام الطحاوي کجووسسمللیوفمفیثوىھٌوو صوصیس اَیَوصسمت ٣٢٢‏ 
ثناء أئمة ا جرح والتعدیل على الإمام الطحاوي رس مد مت سم نت نت 
الطاعنون نی الاإمام الطحاوي کھھاھ مھا س ھتہ ماھت تا اس ٹوا ۳۵٣۰٢‏ 
-١‏ طعن الإمام البيھقي نی الإمام الطحاوي والرد عليه عوسسس ھت صجف وت ٣٣٠‏ 
۲- طعن العلامة ابن تیمیة نی اللإمام الطحاوي والرد عليه یہ گا اھر ۳٣٢٣‏ 
حدیث رد الشمس, وتحقیق نسبة تصحیحہ إلی الإمام الطحاوي ص999 ۶ 
بعض أخطاء العلامة ابن تیمیة رش ۵ر۸ت ھمیاڈکااھمھدسھایکزینا >+×× 
-٣‏ طعن ا حافظ ابن حجر فی الإمام الطحاوي مھ یٹ ٹڈ سے ا8 
مؤلفات الإمام الطحاوي چھسواش کہ اشھچ‪ی مہو فاسش مھت 8۳٢‏ 
تعریف ببعض الشروح الشھیرۃ علی العقیدة الطحاویةء والتعلیق علی بعضھا ٦ٍست.‏ 


بعض الشروح الأردیة على العقیدة الطحاویة اش یس اس شس سس ان 


القصیںڈ المَماولَة ۷۲۹ شرخ التقیدة الطحا ون 


الإیرادات علی الکلام ا م۔سجع نی العقیدة الطحاویة والرد علیھا سس سی تن 
ھل علم الکلام مذموم ؟ یھ ھاکھسنھُاشٗھرش مھ تی تا 
الإجماع علی أخذ علم الکلام روڈ ا یرک ارس یا ایر انا اتا می اس ا وا ےس پٹ 
أقسام مسائل علم الکلام وأحکامھا مساارالاش ما سکانیمس کم صستب ناڈ 
ھل تثبت العقیدة بخبر الواحد الصحیح ؟ مھ جلاف ھکلٹوکک ملھسولےف 7ت 
تعلیق علیى بعض نصوص ابن أی العز سویشفٗٗاکھھمو تھا کھت 
)١(‏ قسم ابن أيي العز التوحید علی ثلائة أقسام ی8 و 
)٢(‏ لا یقول ابن أيي العز بقدم صفات اللہ تعال ی وأسمائہ وبقول: القدیم یقابل 

الجدید 0ب -  َ‏ -س- ‏ 0*0"9'م۴““ 
(۳) قال ابن أي العز تبِعًّا للعلامة ابن تیمیة بقدم العالم بالنوع سام ات لا 
)٤(‏ یمنع ابن أي العز رحمه اللہ إطلاق العشق نی حق اللہ تعا یل وحق الرسول بت .۰ ۷۹ 
)٥(‏ ینکر ابن أبي العز الکلام النفسی لہ تعا یء ویقول بت رکب کلام اللہ تعالی 

با حجروف 70ص ۷000م“ 
)٦(‏ ینکر ابن أبي العز تأأویل الصفات تأُویلا قریباء کا أنکرہ العلامة ابن تیمیة ....- ۸۰ 
(۷) نفی الإمام الطحاويی الحد وا حجهة عن اللہ تعالی حصحرمامم تس من مات ۸ 
(۸) یقول ابن أبي العز بالفوقیة الکانیة أو فوقیة الذات أو الفوقیة الحسیة لل تعالیٰ ۸۲۰ 
(۹) قال ابن أَبي العز بفناء النار تبًا للعلامة ابن تیمیة والعلامة ابن القیم سش اک ۷۷۰ 
)٠(‏ قال ابن أبي العز: الکرسی موضع القدمین عامس سہا سک ھت گا 
)١١(‏ أنکر ابن أي العز التوسل بالذوات الفاضلة مامت مست داد سورد گ7 
)٢(‏ قال ابن أبي العز: کان الولید بن عقبة رضيی اللہ عنه شارب خمر می س اف 2ا 
)۱٣(‏ یعتبر ابن أبي العز التفویض ف ا متشابہات إِنکارًا ما کواٗ و کھسمسای کا7 
)٥١(‏ یعتبر السلفیون وابن أي العز الشیحٌ محي الدین ابن عربي زندیقا وحلولیا ... ۸۷ 
)٥١(‏ یری ابن أبي العز ان الزندیق لا تقبل توبتەء وابن عربي زندیق سنہ - ھ2 
)٦١(‏ لا تغفر الذنوب السابقة بالڑیےان عند ابن أَبي العز؛ بل لا بد لە من توبة بب ۸۹ 


(۷) عزا ابن أي العز إلی ابن عري أنه یفضل الولی على النبي والرسول ۷ ۰۱ع 


الكَصِيد٤المَماولَة "٣‏ شرخ الققیدة الطحا ون 


(۱۸) قال ابن أبي العز تبکًا للعلامة ابن تیمیة: کرہ الإمام أُبوحنیفة تلاوۃ القرآن 
۹٤‏ 


ترجمة ابن أبي العز کس مہ ھ فئال چھ اہ سااھ تج یمضمسصساجرتت لا 
ھل کان ابن أي العز عا ما حنفیّاء أم خلع ربقة اللذھب ا حنفي من عنقه؟ ساشرال ‏ 55 
خلاصة الکلام میتھامھواہٛگڈھشاسدسچھٗممسامکط ساس سی تھ سس اظھت 
ھل اشرح العقیدة الطحاویة) لابن أبي العز؟ شالت شھسھهھمد تک 
ما قاله العلماء عن ابن أبي العز وکتابہ (شرح العقیدة الطحاویة) مہ سحطات >- ×ٌہا 
تعریف العقیدة قشفمضموفوککامھم الہ کھکمکسھجو اھر 13ا 
الفرق بین الأھل والاآل یس سسمسَسَسَْٗف-ْٗصٗسسسٌَّسھھس خ2 
یطلق (الال) على ثلائة وجوہ سمنصٌموے٘- مسج سچتھ گکتتا 
ثلائة معانِ لکلمة ١‏ أُھل) رس ا سر مھ تی مس جات 
سبب تسمیة أُھل السنة والحماعة ومبداً تسمیة أھل الحق بەہ سا سن ا شر 3۶ 
السنة لغة واصطلاحا ساٹ سس سک سا ا سر گت 
الجماعة لغةٌ واصطلاحًا یی 8تہ؛ہتئہ٘ى۷۷۹۰۰ 
تعریف بالأشاعرۃ وا ماتریدیة اٹ شس مہ سج سس نی ۷۸۸ 
سبب قصر (أھل السنة والماعة) علی الأشاعرۃ وحدھم گمریامتم ہمچووماسممد گا 
فھرس بعض آأکاہر علماء الأشاعرۃ وا ماتریدیة ْوسواانگھ اد سنہ ”تنا 
شرح وجیز للدین وا ملة والشریعة والمذھب والمسلك ہوٗویاوٗو شیفماشمجت۔ ۷٣۵‏ 
تعریف الفقه مب کمٗباطغشھشفیوع٘كکُمسفشكف سھمکچلرچھہ -۷7 
تعریف الفقیه سام نقشصحف ومگاکھشن ساس کھراصماهمفسشي ى۶ ۲۳۷٢۸۰‏ 
سبب تخصیص الامام أبي حنیفة وصاحبیه نی بیان عقائد أھل السنة والمماعة سس ۱٢۷‏ 
سبب انتساب الأحناف إلی الإمام ا ماتریدي نی العقائد لس مایا ×لگا 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۷۱ شرخ القَقیدق الطحا ون 


ترجمة موجزۃ للاٍمام أبي حنیفة کنل ھک انا فا حراس یش رمک ۰ ڈ۵ک 
اسمه ونسبهھ چ‫ ھٛٗگک ملشوری ۷4 
تاریخ الولادةۃ بمکرت الہ حت رسس لا سا کا میلس امسمااوسمدای متا 
آُبرز أساتذة الإمام أبي حنیفة ےا ناما نے اط تا 
تلامذة الإمام أبي حنیفة مھ سحجھ چہ اہ جمسدمس کھت ڈگ 
مؤلفات الإمام أبي حنیفة کم کس ھا کا تل کت تا 
توثیق الإمام أبي حنیفة رحمہ اللہ نی ضوء أقوال آئمة ا جرح والتعدیل یح ٹم 
ھل کان الإمام أبو حنیفة والأحناف من ا مرجئة ؟ سکئاسم مھ الم ےہررک گت 
ترجمة وجیزۃ لقاضي القضاة الإمام أبي یوسف رحمہ اللہ تعالیل کو ہہ ںی 
اِسمه ونسبه سس کم سی ا”مصشصسمھافصمےےوًھیہ سس گا سم ییٗ سسمھس میں ج۹ 
مشایخ الإمام أبي یوسف وتلامذتہ کک سی ئن ڈراہ کس یھ سم سان شا سیت ۹۹8۴۰ 
الإمام أبو یوسف أول من دوّن أصول الفقه جص ےدمساسی ہت ھا 
توثیق الإمام أي یوسف روس کجھشسدسسسھسامسھشسھسصتھھ-صیہت گا 
ترجمة وجیزۃ للاٍمام محمد بن ال حسن الشیبانی(۱۸۹-۱۴۳۲ھ) مم اسنہ امہ اتا 
مشاھبر مؤلفات الاإمام حمد وھ ممیت کساتھ جوسسوسسچٗ مہ اھت ھی 
اللإمام محمد ثقة مہہ مس امت سا دھاھماتملأسمھ ککمڑھ مھْواإھم اس کا 
الأئمة: مالكء والشافعيء وآحمدہ کلھم تلامذة للاٍمام أي حنیفة مباشرةً أو 

٦ 
نظ سو مھ مس انگسوچپھشجچپسشستت‎ 
تعریف التوفیق ور کے مییکالوحولیئمشا رہم سگمہ مم ک2ا‎ 
ھل یصح (نشھد) مکان (اٗشھد) و(نعتقد) مکان (اعتقد) ؟ گیٹ یس شس سی ہے ا‎ 
إیراد علل عدم بدء الکتاب با حمد والثناء وا جواب عنه موسصسمحس مہ ھا‎ 
تحقیق بسم الله ال رحمن الرحیم معگے٦- سام جمھڈشمیےیوک”ےمنئمسن گنا‎ 
الفرق بین ال رمن والرحیم مشش کوھت ااالاف-سسشھمسسیی اص7 2۰ک‎ 
الفرق بین الأحد والواحد میتی سے ھسسھسنمنی رھ‎ 


قوال عدۃ نی کلمة (اللہ) دس جج ھفرمس سح سی مس رت 


الكَصِيد٤المَماویَة ۷٣۲‏ شرخ القَقیدق الطحا ون 


الأادلة علی عدم اشتقاق لفظة (الش) سس س ھی سد مداصت ھا 
أقسام التوحید الثلائة سم من رھ مھ سار ات سسسسے ‏ سم تک 
)١(‏ توحید الذات ہف تما ال اد ای وک سسجت ل۷ا ماس ما ھا تا 
الفرق بین أسماء اللہ تعا لی وصفاته مت سس سح س۶ کا 
مبحث: ہل الأسماء ا حسنی اجتھادیة أُو توقیفیة ؟ سس مم کےکسنسستی نتتا 
)٢(‏ توحید الصفات جچ دم سس سس دہ وھ داضت تا 
(۳) توحید الأفعال کی نکھکرمٹ فشیمہس مب جٗجھےمسک میلک رھگ کس پت ۵۰ 
مراتب التوحید الأربع اتانس ماد ہمجإجھااکس ےحناس کک 
)١(‏ حصر وجوب الوجود فيه تعا ی فلا یکون غبرہ واجبّا فرش ربھتھرہ مھ کلت 
)٢(‏ اخلق مس سس سن سا سس تہ ظا سرت انس کس مد کت 
(۳) التدہبر فوفس ھوکھٹاھمشستاکھمناشانھماضاس اہی تک 
)٤(‏ لا معبود إلا اللہ کہ مہ ی ماس گ سا کھ من ددنگاہ کریس جس میا کا 
توحید الألوھیة وتوحید الربوبیة سس ھا مھ ھاھ ‏ هَ ےت ۸۸۰ 
خلاصۃة البمحث توالت مامت ا ھا راف کس سس تھا سماکسماتی. ‏ لگا 
بیان الأقسام الثلاثة للشرك جسمسششف ساس سھھلاھسہلونلظ ‏ کت 
)١(‏ الشرك نی الذات موس امھ یمم اوس ق-مسہ سا مادھمسمس مت گ۹۸ 
)٢(‏ الشرك نی الصفات مامت مھ صا ھ سیت مت دہ یھ سام تی ھت 
(۳) الشرك فی العبادات ومسھم مس سب اھ ممسسئکہہیشی اھ تین حت 
تعریف العبادة 8ی ضوء کتاب (مدارج السالکین) مویہ حص مھ کااکھصط اوک ۶۰۰/ا 
بیان ستة أقسام للشرك کو اس تھسا سس سی ش مسسسش مو کنا 
-١‏ شرك الاستقلال صماسرفر سی یھتاس اہ نا اد تارف زاس کداتھ یس ھ ھئاد۔۔ الالتا 
٢‏ شرك التبعیض/ شرك التثلیث مصمومفمھھممیھشکسھفمشھسٹمہ نا 
-٣‏ شر ك التقریب جفیسکمٗفی فصو ”مھا جممجھفومسٹھہفماب ٢۷۸٢۲‏ 
-٤‏ تعریف التقلید وشرك التقلید مس شس سس ھتاس اھ سمائمکستمجسواتی ۲۷۳ 


الَصیدڈ المَماوتة ۳۳ شرخ التقیدةٍالطْحاونة 
-٦‏ شرك الأغراض تسس ای امس لام حسم لہ سنھمار سا 
أقسام الشرك الأربعة نی العبادات عسومسممھماضامیمھح صسعفئئ ×ظ 
() الشرك نی العبادات ا الیة تاس تہ امس ہا اف ااخ-ٗس ریہ ااائم خی ۸۳ 
)١(‏ الشرك نی العبادات البدنیة کے اک نت نے س مات اس اح ات 
(۳) الشرك نی العبادات القولیة مھت ہی کلم ملک چھ کات ناسل جگگاا 
)٤(‏ الشرك نی العبادات القلبیة کا2 2ھ وس ات اھ امھ ام ای سم ڑا 
الفرق بین الکفر والشرك کوتموس اکھت سا اص سک تصوف فا 
الأدلة العقلیة: برھان التمانعء وبرھان التوارد دنام لسم ساط کاو 
-١‏ برھان التوارد أي التوافق وھ ردنمس ھمیامتھ مس تام مہف ھن ١ل‏ 
-٢‏ برھان التمانع أي برھان الاختلاف کس سای س اسنا اص ہمہ ۸۷ 
ناف التفر الدالاعل وَحَرَهاھ ان ×َلالا اطع یرجھ ظا 
-١‏ الدلیل التوتي ڈمحرفاامشھم پمصمسستسا امم صماشسضمی سفضم ئ > ۷۸٢‏ 
۲- الدلیل الصوتي اجکی یصو یکھمفوُجؤٌوصصْٗفصسمسى مم وی م۷۸ 
۳ الدلیل البیضی اسیا اس نام2 تن ذ22 مات ملا مد اتا شبات سااججم کھی ‏ للا 
-٤‏ الدلیل النباتيی ٌمس موہ کٹرکوٗلھلفوُملھففلوُسيهھيیپسوڈنہ ۷۸۳ 
-٥‏ دلیل شاهھدیي عدل کچھم رم ملس مت سیت مت مل یم مس مھا ان س6 
-٦‏ الدلیل الخلقي والشکليی حسم مگ اسم مس ھتاہ نے نات 
۷- الدلیل الثلجي وہ ماواہسکم مم ھہ جات یھ رفااھ ام بصعت ا 
۸- الدلیل الأرضی سس تح سنا ھت 
۹- الدلیل الااتقانی ویک یلہا لمات سام ماس اش مھ جم ھک ر(فضمٌمد ھئن تا 
۰ الدلیل الملطري راش تمہت ات س تا ھی الا سوب امم ۸۴۰ا 
۱ الدلیل الشمسيی امس تھومدلمچھمدتانشقمجھ ىاھ ک7ا 
۲- الدلیل ا حوي تیممراجھیسستحنتفمصف ضط امھ رصم شتمسمضرتات ۰ 7۷۳ 
۳٣ھ‏ الدلیل النومي واللاغاميی سسْویسمَ٭ُٗٗوعجييهھھُٹوڈٹئُفستھت ۱۸۳ 


2 الدلیل ا منامی رسس رھ رر رس اھ اہ‎ -٥ 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة ۷٤٣‏ شرخ العَقیدة الطحا ون 


٦‏ الدلیل الروحي ممصمنفامنیتھمفمسمامصصصمشسففب ”فص ت۸ا 
لا مثل للہ تعا ی نی ذاتهء أو صفاتہء أو أفعاله سے ےس سے کھت 
تعریف (الثیء) لغذُ واصطلاحًا کی ال مہا رفسمہ اہ لکانا 
ھل یصح إطلاق (شيء) علی اللہ تعالی؟ سسھاماسساا مرا بس انھکر ہیا 
أُدلة ا لحھمیة والحواب عنھا شفممس ھی جس رسود "7 
وجه منع صرف (أشیاء) جا سس اکس س طلھ اشسسھم ھی سا 
الله تعا ی قادر علی کل شيٍء ولا یعجزہ شیء موس سک وہر اتا 
لا معبود إلا الله موسافاصھہ میکگمسدمرجراششھساکوھورھهہوھسمھمسمشٗے ۹۳ 
تحقیق لفظة (إله) فیوھىولسمیڈفاگًٗٗٗآأمهھهمتہھممفمفٗسم سأ فان ۸ت 
الله سبحانە أزلی بذاته وصفاته ػ٘ػكعًم‌‌ٛسوسٗمھھممے ماس یچین ء۹۳۰ 
إطلاق (القدیم) علىی اللہ تعالی وھ اس ناک استاجکھھمتا ”ہے تا 
الارادة لغةٌ واصطلاعًا ای سس کامسچسهح سشس ساس جمسنت ہتکا 
تحقیق التسمیة ب۔عبد الرسول گھاٌھمصمواسأسمک‌کشسژجووسبجچووھھسششس ۵۹۸ 
أقسام الإرادة کسر سرت سم دی امہ انی سس ہے ٢3۹۹۰‏ 
نسبة الخبر والشر إ ی اللہ تعا لی ساسا سے اس اھ سی کٹا 
اختلاف ا لمعتزلة وأھل السنة والماعة مات اھ یہ کا مات اسم مامت یٹ 
بعض إیرادات ال معتزلة وال حواب عنھا لئ وھ مبتہ ساس ات ش۷ 
لا یصل عقل الخلق وخیاله لی ذات اللہ تعا لی وسسماھٌسمممجودت ۳۸۴۰ 
لا یصح تشبیه اللہ تعا ی بالخلق سو امہ امم دوہ ضیا اھ سی آ79 
تعریف التشبیه سمش موھمھ السا لوم ماما تھے ٢8(‏ 
موقف ابن تیمیة من التشبیهء وبیان نسبة حاطئة إلی الإمام الغزالی ملس اھ ث٢‏ 
إطلاق ا لحي على اللہ تعا لی وتعریف الحیاۃ رم ا کے سوا کات 
اسم (القیوم) خاص باللہ تعالی ساسا ملکتم ٹک کھت سا ےٹیل ۲۹٢٢۶‏ 
اللہ تعا لی خالق کل شیءء وھو نی غنی عنه ممٌاھنْھباسْ مر کت 


یرزق اللہ تعا ی کل اأحد من غبر تعب اوملیوضمسممھيسھکضع رھت ۳۳۳۲ 


القصیںڈ المَماوتَة ۰ شرخ العَقیدق الطحاونّة 


الڑیراد علی کون اللہ تعا ی رزٌّاقا وا جواب عنه اسم سا امرب ک2 
ا تعال عَي باا وت رباعث من غر حكقة ےس مسمل آ 
أقوال عدۃ نی للوت ورام ساب جار امیا اس با /ا مان تا ا۷ مھا ا2ہ ھن دا ھتہ ۷18 
لوت وجودي آم عدمي؟ 9تت ہ.رز؛ںھچ 6 2 2 صٗٔٔیوفٗ٘ف٘فٔٔ٘فئئئئٰٔ۱۰۷۷۰. 
حشر الروح مع ا حسد فھممسسکست لسشےجتھککمڈ شس اھ مھ سر کے سا تن 
الأدلة العقلیة علىی القیامة العسااھ کڑس اتی اھ تال سی ستت 
الفرق بین عقیدة التناسخ وا حشر اتاناھھفرفعمکمشچھ اہنت ضویف ۳۳٢‏ 
ادلة بطلان التناسخ 000000000 000 
حقیقة الاإٴماتة واللإحیاء والاعادة گرکامرفرتھھتھ ھ ماما ری مفچسچجھ ۷'۸ 
ھل الوقت من اللشخصات ؟ پاسسیٹیجوسٹکھوکھففاٹ کس مھ کا 
ستحشر ا حیوانات أَیضا نہیمٗوول پھاٹملٹائکوٹنھکمئلماصےسىچھ اھ يایٹراکی ۲۹۰۹۰۱ 
ما یستثنی من اللاعدام ماس لاجم وھ ااشاشجھ یجس صاضفہل ‏ +وٹلا 
اللہ تعالی أزلٌ وأبدیٔ نی ذاته وصفاته سے ےت نے 
تقسیم الصفات الات ات لاد کلم مد الا تن ئا سا ماسساف مس اب رای ۳۷۳۰۳۰ 
اأقسام ثلاثة للصفات السلبیة و ےم تم سج نت 
أقسام ثلائة للصفات الثبوتیة مم رس امھ ممصصصر مم اھسمھمرحت ٹا 
تقسیم آخر للصفات ا یہ متو ا صصى کی سو تھمشونظط گا 
الفرق بین القدیم و واجب الوجود مھ أاسهھسست سی اصضجھ مم ست' ٢۳۵۰‏ 
تقسیم آخر للصفات عند الإمام الرازی ‏ رحمہ الله ییحی می نت 
تقسیم آخر للصفات مھمسھمھسرى سس سکس مھمہامسٛاشمت۔ ۷۴٢‏ 
تعریف صفات الذات وصفات الأفعال ارس شراد اس اک اساتد اس بیسمٰی ۷۳۶7 
عند المعتزلة پیفومموف امہ ٹمشملھھدانھھٗمٗوکمصعاوبثہ ۴۳۰٢۱۱‏ 
عند ا ماتریدیة شفیمائصىهى ھفجیھیشیصھمسلھوصصسيست صمح مہ۲۳۷ 
ون ا لاقاص فُواُشفمافممٌٗشسففمشسنْ سای کھتی+ ۲۶۶۰ 


ھل صفات الأفعال قدیمة أم حادثة ؟ وو وسہئٹْوٗیکھسیپ مھ گت 


القصیںڈ المَماوتَة ۷۲ شرخ العقید ة الطحاونَة 
ھل التکوین عین ال لکوّن أو غیرہ ؟ رکا حزدار ×ط من تھسا کس رفا ھی سس 1۳0 
خلاصة الصفات والأفعال وغیرھا مھا نسب اپلپى اللہ تعا یىی نی الکتاب 


والسنةء ومبدأً إطلاق الصفة علىی (الید) و(الوجه) وغب ر ما کسنڈوو در ور 
ہل بجوز الاشتقاق نی صفات الباري أم لا؟ ےن من گے ات ا رت نت 
موقف الفرق الباطلة من صفات الباری تعالی بکرشرلاتھھم ایا اھ لئ اتا 
بجوز قیام ا حوادث بالل تعا ی آم لا ؟ عو اویل اھت 020 
صفات اللہ تعا ی کلھا أزلیة وأہدیة ےت ےط ار سان 5ع یف 
الثرق تن قاع اریت فلا مت کن الم صمح لے ھت 
اللہ تعا ی قادر علىی کل شيءء وکل شيٍء فی حاجة إليه وھو نی غنی عنه اوھ ممنتے تا 
أقسام (الکل| الثلائة سمش تشاددای مو ینب“ ۷۹۲۶ 
استدلال البریلویة علىی أن علم الغیب للرسولظ کكلء وال جواب عنه میسن اھت 
یعلم الله تعالی کل ظاھر وخفي فی الکون کک مس اٌھمٔس مہہ د2ا 
بحث وجیز حول مسالة علم الغیب آسْ‫مدجچجھوممسسسسحجچجھسسسرنتہ ج236 
علم الغیب علىی قسمین می ھا ئأ اد ات ھا انی ماا اشساسص/ھماشپافی سک 59 
ثم علم الغیب علی أربعة أقسام تسین لب اھ اہ نت 
أُدلة استثثار الله تعا ی بعلم الغیب گقەوممُھمفسہہ سھ اسمعفحرجت' ۵ 
الملسألة الأوی: أقسام التوسل وأحکامھا وک سم ناسک ھت سس حم ھت ن۷ 
اللسألة الثانیة: الاستغائة کر سی یمجضپ سس سسمسسےٗسشجىب' 3۹۳٢‏ 
المسألة الثالثة: الاستمداد والاستعانة مع مامت وت ہہ عہاسیہ نک 
سبھات المجوٌّزین بالاستعانة من الصالحین ہما هو فوق الأسباب أي: ما لا یقدر 

عليه إلا الله تعالیء ولا یقدر عليه الخلوق ہچ وڈ و و8955 
السألة الرابعة: حکم نداء الغائبین رر یا را سے رج نات نظ مصى گت 


فتاوی أھل العلم فی حکم نداء الغائین مس یٰسھ مممسهىھ مامت ٢۸۵۰‏ 
المسألة الخامسة: ھل بجوز الاستغاثة والاستعانة بغبر اللہ تعا ی عند الشافعیة فے| لا 
یقدر عليه إلا اللہ تعا لی مم يشمشسہدسافجسىتممدمُسسلہ 


۲۷۸ 


القصیںڈ المَماوتَة ۷۳۷ شرخ القَقیدة الطحا ون 


المسألة السادسة: حکم الدعاء عند قبور الصا حین کرو سس سی نس کو 
اللسألة السابعة: ہل جوز السجود إپی قبر النبي صلی اللہ عليه وسلم وإلی قبور 

اضاقت ار متس آر سا رت تد ت2 
ہل قال الإمام ا مد رحمہ الله بجواز مس قبر النبي صلی الله عيه وسلم وتقبیله؟ ... ۹۹ 
تحقیق قصة رجوع بلال ٹہ إپی المدینة وبکائہ وغرُغ وجھه علی قبر النبي قَلَ تھا جاک 
تحقیق قصة رثاء فاطمة رضي اللہ عنھاء وآخذھا قبضة من تراب قبرہ صلی الله عليه 

وسلمء ووضعھا علی عینھاء وبکاڑھا ا ال انا تہ - ۸۳۰ 
تحقیق حدیث: وضع ابن عمر یدہ الیمنی علی قبر النبي صل الله عليه وسلم محنقرہ کا 
تحقیق حدیث: وضع آأبو آیوب الأنصاری ط؛للە جبھتہ علی قبر الرسول َال مات انتا 
للسألة الثامنة: الاستمداد من عباد اللہ أُي: ا ملائکة أو رجال الغیب "ا یہہ ص" 
خلاصۃة القول ہمہ سو مدھلی ااسامسنی سز یکمسس وت سم سی ما مت ٹا 
معانِ عدة للقدر وا مقذر وقروصسیھ مکی دح فم را مرتے وھ زگ معز موا ما یکلہ ' ۳۳۳ 
الفغرق بین القدر والقضاء نرہ ساس شب سیت ۳۳۶ 
کون الحادث نی علم الله تعا ی لایستلزم جبر العبد کالہ امہ لت 
ارد و الس رطق مد ےہ سا رسس دنت تر نات 
لا یستلزم علمٌ اللہ الأزيٌ جبرَ الإنسان اٹسمیکچپچمستھه سفوسہ' ۳۹٢٢۶۰‏ 
سبب النع من ا خوض ںی القدر ٹچھیچوٹھکھیٹٹیمُ_فھممٌْٗىسُْىحمُ سنہ ۔ ۳۶۷ 
بجب الرضا بالقضاءء والأسباب لا تنانی القدر کشوعوم تس ریت تلود مااککنمے ات 
أقسام القدر ا متعددۃة نے ھا ےھت نا ضف سا تب ت2۸ 
تفاصیل المذاهھب حول الفعل والرادةۃ امم اسم سسب کت 
)١(‏ ا حریة وی نتم مد ےھ سد اص سن ا سن کن اس کی ا 
() القدریة وا معتزلة مت قد جس کھ نل ممخغتض کس اہ کٹ 
() ا ماتریدیة ا ا ا ا ا ا یا ا ا ا ا ا ا ہہ کی 
)٤(‏ الأشاعرة سکیھبشوووس جو سسیوفم سیت ۳۳۳۰ 


سنَالِه ا جازا؟ 000:۹ وی 


العصید٤المماولٌة‏ ۷۳۸ شرخ التقیدةٍالطْحاونة 
الأقوال نی مسألة اللجازاۃ مھ سس اھ ماس کھت سس نہ .ت۸ 
مبحث القدر ا مبرم والقدر الملعلق وشاوه سی مشاہ کے ٹبٗھسسس ات ۳۲۳۰۶ 
وقت موت کل أحد محدّد لسعمسمتسسس دس سھم ام افص رظن 


ھل یموت ا مقتول علی أجل موتہ ؟ اکر ا اک متا محسحست تا 


علم الله تعا ی بأفعال الملخلوق وأعماله قبل خلقه جمسجھسسکاچھ سس خاٹگ 
أمر اللہ تعا ی ا خلق بالطاعةء ونہاھم عن الملعصیة وا ا ا ا وا ہو 
تفسیر وجیز لقولہ تعالی: ِ كت أَلَمأَئزيِألعَتل وَالَاحََن 4 رسس کسی 0 
إیرادات علىی قولہ: و وَمَاتَاَو نال ایال ء والحواب عنھا سماممیی ۶۰۰ 
معنی ا ٰدایة نولمھمصمفضفیمھے موا جھٌھقصستھہ مھ تھ انتا مم مھمھمصاماوصیت- ۳٢۰‏ 
يیْقتل المرتد إذا م یکن الإکراہ نی الدین ؟ نعط نمس مس گت ھت 
یعامل الله تعا ی بعض الناس بالفضلء وبعض الناس بالعدل اس تاسسضمہ چیر 22 
الله تعا ی لا شریك لە نی ذاتە وصفاته مم سای اہ مسا یھ سکیٹ کٹ 
لا یرد قضاء الله أحدَء ولا یغلبه أحد سکس پرکےکٌُُمجچجچجأٗىحھمسہ کے 
اسم صل الله عليه وسلم منشحسرتتہ :ات رمالا اہ پجھتھامشسنسوممصیصف۔ ات 
معنی (احمد) وشواکٗوسلتووممٌشبٗ٘ووشسمسممتمہسغہ میس نیْسنی ۰۶ ۳٢۷‏ 
أفضل أسماء النبي صلی الله عليه وسلم (ھمسمتلھرمماراجم ما ہلت 
أسماء النبي صل اللہ عليه وسلم مکسشججمھ سیت مم دا کت کم اس کت وت 
لابد من اللإقرار والتصدیق بالتوحید والرسالة اھرومھاھ موی ھت ۳9۹۳ 
معنی (الملصطفی)ء واالمجتبی)ء و(المرتضی) قشوصکھودامار موم أتے کھوتا کات "۳۵۷ 
وصف الانسان بالعبد خبر الألقاب والأوصاف 999990000 . 
مأخذ النبيی؟ ہاففوممنااکگکممجئئیشاکگمششاسی مد جھاوسیپاس یش تھے۔/ ۲ااتھت 
حکم النداء بہ(یا نبيء الله“ نلھوھرستییمسساکیندسسااْٗمٌَٗىکىکصھجھممشنیر ۴۵۱۰۰ 
تعریف الرسول رت کر دس کی شس دا شی رھش شس ا ہی ۳8 


الفرق بین الرسول والنبی عند جھور أھل العلم گت وا ساس ہے 59 
أدلة رسالته صلی اللہ عليه وسلم جک لم اش اح ٗ سس تہ گت 


القصیںڈ المَماولَة ۹ شرخ الققیدق الطحا ون 


علدذدد الأنبیاء والرسل کککمیمتتتیمففکفوایفافیی ومییئوممف وت صصسفقتھیہ ٹین تہ 
النبيی صلی الله عليه وسلم خاتم الأنبیاء وأول الآنبیاء أَیضُا ٣--[5‏ ٣ك‏ ك10]ت]!لییہلہسسٹنلہللہللتب ‏ 
أُول الأنبیاء آدم على نبینا وعليه الصلاةۃ والسلام کا ید جن و ا و 


مراتب التقوی المختلفة ملح سے شس 


لا تقوی بغیر اتباع النبي صل الله عليه وسلم مض ماھت موہ 
سیادة النبي صل الله عليه وسلم مویا ماسصسشئرا ری ٗسھموو مشششہتي یش مہ 
یصح إطلاق (سیدنا) علی الرسول صل اللہ عليه وسلم سی مسھوت کی کی 
زیادة (سیدنا) نی الصلاة علی النبي صل الله عليه وسلم ھک می اہ سم م اہ 
محمد صل اللہ عليه وسلم أفضل الآنبیاء لوجوہ عدة تس سے ھت 
لا یصح تفضیل نبي على غیرہ تفضیلا یستلزم الانتقاص من غیرہ - 
مل کان جبریل ِا معلم| لرسول اللہ صل اللہ عليه وسلم أو ملقّنا؟ مسسستہ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم حبیب اللہ وخلیله مہ متا ساسا 
اترخَوح ات ایل جمممف”ٗسسفممھفٛھومت 


معانِ وأقسام متعددہ للھوی ٹوو با یرمستی اھوسمو کعاا رھ راک ریت 


الَصید٤المَماويٌة ۷٤‏ شرخ التقیدق اللَح اون 
اھوی علىی نوعین جماجوھ ہیاسمہ نامیا سم شی ۳۵ 
مدعي النبوۃ بعد النبي صلی اللہ عليه وسلم کذاب وکافر اوھ ساسا ۳۸۸۰۳ 
بعث حمد صل الله عليه وسلم إلی ال جن والانس کلھم سام اس سا کا نا ٣‏ ارت 
الفرق بین النور والضیاء سدھئناھسرممملفومکاھاستھات مس لوم ۔ ظ۸ 
اقسام النور ممتففففقفشممٗمٌجمھھفعم٘فسھہ کدامو‫‪شھھماومھسمیماسرمہ ھا ۰ ۴۸۷ 
ادلة بعثتہ صلى الله عليه وسلم إلی جمیع الإانس ات ما ساد کات 
بعث النبي صلی الله عليه وسلم ا ی الجحن أَیضُا سے مت مض تج کہ کات 
البعثة إپی ان من خصائص النبي صلی الله عليه وسلم لس ایم می نظ 
کیف کان تعلیم ال حن قبل مبعث آدم عليه السلام ؟ قھمجوشمجمیککسمسیٹ ات 
اقسام ا جن کسام مس تھی کچھ نشی سھسھمت س کھ اتا صا لہ ساممس سی 70۸۷۰ 
أدیان ا جن المختلفة ماک مت مت میس اٹ سم سنہ می مت ہر نماد پنت 
الروافض أُسوأً من الیھود والنصاری سکمامسسعسجساجھتٗتیٌٗس مجع ہك( 
حکم الأعمال الصالحة من ا جن موی ژأٛيمفکوسشسی> ,۴9۴ 
أأدلة ما ذھب إليه ا حمھور بامجاز ا رت٠‏ انس ناس اس ۸اک گی رید ج۸( 
خصائص رسول الله صل الله عليه وسلم شید دای مت ساس تھے ا2ت 
بعض خصائص الأمة المحمدیة نوفدم اس مممممصمتاکھ ات 
تعریف القرآن الکریم کو مہ صصح کمراہ تھے تماد ست سس 237 
القرآن کلام اللہ تعالی س٦‏ ص-ص-سموسٌ”-وپس سر مت 
الفرق بین (ہدا) و(بدا) امم یا حم انا سس ملا مہ نمعمبہ ام ×ًَتت 
تقسےات الوحی ھوچھویسمیوولاھففومسسپو وف مہ ہنی م۴۹۷۳ 
تقسیم آخر للوحي خرومفدھکی رھ انیم جوقرمجمسلتمجوست تو ہجتجہرت۔ اذ 
الفرق بین الوحي؛ والاغام والکشف ہوڑسیشمیجففثوسمٗتهھىموسْفمہمیہ ۰ "۳۹۳۹۳۰ 
القرآن الکریم خلوق آم غیر خلوق ؟ رت تر مس ری سی مسبت وو 
إطلاق القرآن علىی أربعة معانِ أھ مرش کس ماس ھاھمسمھمھ۔: ھا 
مسألة خلق القرآن من مس نے سم مت 


الكَصيد٤المَماولَة‏ ۷ شرخ العقیدة الطحاون 


الأدلة علی ان کلام اللہ تعا ی قدیم غیر غلوق سر سم سھف سیت کت 
معنی التسلسل سس سس وی دس سای نشی کی ائرن "۶93 
القرآن الکریم قدیم أو حادث عند الإمام اد ؟ مم مسا ات اکس نون 
إثبات السلفیین الکلام اللفظی لہ تعا ی واعتبارہ قدیم| خدی وس مانھکس بات 
الفرق نی صفة الکلام بین الأشاعرۃ والسلفیین امام أھ کائیل اھ سواح ناس آخت 
ثبوت الکلام النفسی سسجکجکسھمھلجھھھٹشمماسھکولکالکھک‪‫ٛھھ .00 
دلة علی ثبوت الکلام النفسی می تصض مس موی تحت کے 
الکلام النفسی یٌُسمع أم لا؟ سر ےن لت ٹن ٹن فا ا سس اگ ننت2 
التلفظ بالقرآن حادث ووسم سار موسشسرلاتجتھمامصسحلمملر نا 
ھل المعوذتان من القرآن أم لا عند عبد اللہ بن مسعود ؟ کسام ھا تاس نا 
ختلف آراء أھل العلم نی إنکار ابن مسعود أن المعوذتین من القرآن الکریم من 7 
عد م4 متییییییہی یی یلیہ تمہت نییتییممہرمیمیتییبببب یہ 

نظرۃ فی التوجیھات والحوابات المذکورۃ آنفا ووسسسدوسھ رسچھسمت لات 
ھل کلام اللہ هو القرآن الکریم فحسبء ولیست التوراة والإانجیل وغیرما من 7 
کلام اللہ ؟ ٌیڑھ امس مع جعس عامس مہہ مه سٹیر 

عدد آیات القرآن الکریم وسبب الاختلاف فیه ٗوعیس تہ ہم یا من کت 
القرآن الکریم کلام الله العجز ومعجزۃ مستمرۃ لرسول الله صل اللہ عليه وسلم ٣٤٤‏ 
اکتشاف بعضی ا حقائق الکامنة نی القرآن الکریم سوھفشششٗصفممسسپصمصعتب ٠2۷‏ 
توضیح (۲۸15017) وھ شرف خجاکاا جم شفممٹویووصسہجرہ ٠5:‏ 
أمثلة آخری علی الإشارات العلمیة وکشف ا حقائق الآخری فی القرآن الکریم .... ٦٥٤۹‏ 
استخدامات متعددۃ للشجر الآخضر نی إیقاد النار ممیت ای اھ اص جو 
تشبیه اللہ تعا لی بصفة من صفات ا مخلوق أو الاعتقاد بە کفرڑٌ ۶ 9 سس2 
یری أُھل الجحنة اللہ تعالی کی" ومهفحصسهّْ یضام مس مشست تحت :2855 
أقسام الرؤیة ماس لتماسشی سا مئاد ارس دسج ا اک 


الکیف على آربعة أقسام یمیْجت تح مٗمسسسس مت ھک 


المثال لش تعال یل رسس مم نت رم جمساکھ جس سای رجگ 


إنکار السقاف رؤیة الله وکلامه شأن ا لمعتزلة ا ای ےا سے ا کی 2ہ 
اُدلة أُھل السنة والحماعة ھییتشوافامسشساچمسسمتاہمسشسصسومعو نظ 
إثبات الشیخ ابن أبي العز ال جھة للہ تعالی کھ-ھا الہ اھ سی لاہ جت 
الاختلاف فی الرؤیة نی قصة اللعراج ب(وسرمیص ورت سز اس کسر راس سس وی 29597 
هل یمکن رؤیة اللہ تعا ی نی ا لمنام أم لا ؟ مسا اھ سس نیااو نت 
ھل یمکن رویة النبي صل اللہ عليه وسلم نی الیقظة ؟ تارج ضرم ےت 
تحقیق الاستسلام میم سفلسمیی لات شکاھھ می کی سسمساھساسی۔ 258 
رد على المعتزلة ارت تشم ات سی سمسرک مسا مم اتی اسب 2958077 
لا یصح التأویل بالوھم والظن نی رؤیة الباري تعالی جج مسج سیھچبت اگ 
اللہ تعا ی منزہ من ا حدود والغایات والاأعضاء والجوارح ممسمسجسسکہت ۶۷۸۰۳ 
للحد ثلائة أقسام ا کین تسین سحمدممسسم+> آ' 2۸۸۳ 
دل العقل والنقل على تنزہ اللہ تعا ىی من ا حجھات الست 007 و ہہ 
إثبات السلغیین ا لد لل تعا لی می ھتاھ مھدم ساما مہ 26 


العنی الصحیح لقول عبد اللہ بن المبار: (بحد* تممثشمُ می مھت مہات ۶۹۸۹۷ 
السلفیون یثبتون ا لحیز للہ تعا لی سْٗسھھممکھ م تحفشمس یه عضوصل٭ ۷۷۹۰ 


إثبات ابن تیمیة الحهةً لل تعا لی مہہ دجو ست سک ما نھ-و ‏ حب قت 
إثبات ابن تیمیة ال حسم لہ تعالی جوا ھمیلفلمزلتوکہ تفہ ہبیتتیص ۸7۷۳۰ 
قال ابن تیمیة أَيضا بأاجزاء ا جسم لہ تعالی می کس ٹلب اد دمتھھنہ کا 
إثبات السلفیین الأعضاء وا جوارح لل تعالی تحت ا ے ‏ ہت نٹ شت 
العنی الصحیح لنص (الفقه الأکبر): (ولا یقال: (إن یدّہ قدرثّه أو نعمته) و 


تعریف بکتاب (الفقه الآأکبر) و(الفقہ الأبسط) ا منسوبین إلی الإمام أِي حنیفة سز نا 


العصید٤‏ الکماوئٌة ك٣"‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
وج اعتبار السمع والبصر والکلام من املحکات واعتبار الساق:ء والقدم 


والیدء وغیرھا من ا متشابہات چوسڈ ڈو چو و وووٗ ہکا ہت 
ستة مذاهب نی الصفات المتشابہات کیہ وٹ کوٗ مہ اتل ہت 
معنی ما روي عن السلف: < َمرُوها علی ما جاءت) وس سی ۸ 
تعریف الصورۃ امثالیة پشمففسمفسمماسمفمفھمیو کہ ریم صیہ 89۹ 
مذھب الإمام آحمد نی ا متشابہات سی سا اھ وی ھا مہ 
توضیح ال خطإ فی نسبة بعض الأقوال والکتب إلی الأئمة الکرام؛ ورجوع الذھبي 

ات 


عما ذکرہ ٹی کتابه (العلو) غزسش دش مصسممھ ھک مکاکھھحم یا امیفا مات 
رد ما نسب إلی بعض الأئمة ما یوہم التجسیم وا جهة او سم امسمسسمنہ تا 


تنقیح مذھب السلف وا خلف والسلفیة واللامذھبیة نی الصفات المتشابہات بس تال 
معنی قوفھم: (کما یلیق بشأنہ) سای ری سس نوس یت ہ925 
وجه ذکر الصفات ا متشابہات فی الکتاب والسنة مہ سیمست جم کا 
الفرق بین ال حروف اللمقطعةء والصفات ا متشابہات ا ا ا ا ا و ا ا ھا ا 
بعض ا حکم والمصالح لانزال ال حروف اللمقطعة اسلسم سم ناس ایی وڈ 


أقوال مل العلم نی تاویل المتشابہات امھت پجُُٗٗ‫ىُسھشساتددت اڈ 


٢‏ الوجه ا ا ںی ا کت ا ا ا ا نا ای کے ک0 
۳- العین نشیهسممھ اشامت تدک‫معھم س مات سچھم اھ ہہ ۰اذ 
-٤‏ الید پشتھییر سم بموومفضففضومفبوو مض مفمواٗصض جومانانٹی ممیت اذ 
-٥‏ الیمین والکف: والقہضة والأنامل ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا یہ ہی 
-٦‏ الأصابع نر لئ فی ای یرد ک. رھت سے مہات اص تہ نات سد سم شس ہہب ۶ 6ڈ 
۷- الساعد مامتویوھوموسٌْعصسیٹواسھمسھت کچھ سس مد ٹیہ 310 
۸- الذراع یت کل ضس خوش ا مت ات سی دس ساس نے مات 


-١‏ الکنتف سو ھت 2اوس ھا ا اکسا تمس شش می راہ 
۲- القدم والڑژجل حخکسوسوسھش کشا سن ٌنھاسشمحمسم سوہ س26 
-٣۳‏ الساق لا ا نار اخرسااا ش خت اراہمت ا ا اکن ماک ما اخ کی ما ہے ےا 
٤‏ الاتیان والمجيء یمداکا کھ مُا ڈنامک نیکست ھا زوا ت87 
-٥‏ افرولة عواىمصھموسااسھاہ اھ کھت ساس ملفجسہ کمسپچجاھمھسر سای ا90 
-٦‏ النزول مہ ا وا سد سی اس سس سر کس شارت ست مس مسا سی ےت 
۷- الرضا والغضب معمفسیہ اسھٗاججفومعمٗومیت کم اسھنتا مض راف .918 
۸- الضحك نار سم مسر مو ھٹا ٹم وٹوم مسٹ شی جک 
۹- التعجب یر مابپستمممفمُٗممعمسأوملم کہم ھچ وسعمالہ ...4785 
۲ الفرح سکس ممتکمامسشراسنممثتھَڑمسهوجچهھ مس مات 5۷9۰ 
-١‏ الحباء سی ال سد اکا تیادھ ستااسشضٗممجکففمٌٌٗف-سم وی 875۸ 
۲- الغبرة قنفمچتھسریکرتھ مشسچہ کھکسی ]سلجم کیاجٗىصستای 919 
٣‏ الولایةء والعداوةء والمحبة مو سی وش سی سس سس سس سو تہ 
٤‏ المعیة ٹمائسیٹےفئمیکلواکتھٗجلےکنوڈایانکھفاکفٗکماارنڈاشسسا یناز 3۷ 
-٥‏ العندیة ویوممٗافدسسئيھصجھمواممیمسویومسٗکو عوسی سیت 8۷۸ 
٦‏ الروح وجھلشمت مجسشمتیٌ ملف مجھجتراأھٌآٰلمًٌُْٗهه مھت ۵8۳۹۰ 
۷- ظل الله فھشات مفواامسسمیوسھوسکھ الم ہد ہکےہ لات 
اأُسلمیة التفویض؛ وا حاجة إلی التأویل سس اھصجٗموٗوممسسسیّسسسسن جتے 
یعلُم اللہ تعالی تآأویل ا متشابہات أحیانا نفممحستہمو-حفامھسو ھ5 
رد السلفیین التأاویل فی بعض الاآّیات واضطرارھم إليه نی البعض الآخر سیر ٠٣٣٣۰‏ 
السلفیون بدورھم یؤولون شک سس سحا سس اد سای تحص یت اس مض ۔ ۵7۳ 
کثبر من آیات القرآن الکریم لا یصحٌ حملھا علی ا حقیقة وھ -حصممس اھ 
العراج حق اتمم سامشھصص متگچھهصمسمسج اکس اہ ۹۳۹۰ 
میزة معجزۃ ال معراج بین معجزاته صل الله عليه وسلم معضا کصا سضر سس ٭2۳9 


الكصید٤المَماوتة "٤‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
تاریخ اللإسراء والمعراج ججٗوکھاُھمب ماس ئٹة کہ جامہپجوھاجیاشسُھاسمملحلہ >۰ ۴۷ 
المعراج نی الیقظة وبا جحسد والروح معا 0۴ ہج"'." 
م یثبت صعود النبي صل الله عليه وسلم إپی العرش وا لوس عليه و یہہ 
ہل رأی النبي صل اللہ عليه وسلم ربہ نی المعراج أم لا؟ سرت مت نت اہ ات 
ا جمع بین الأقوال المختلفة حول رژؤیة البارئ سبحانہ مسجم می ھا جاسسجوف ‏ اھ 
ادلة معراج الروح مع ا حسد سک سسھھسھ اھکس ھی اھ 
شبھات النافین للمعراج حال الیقظة وکشفھا ا ا ا او ور وا کر 
ال حکمة ئی بدہء اللعراج من بیت ال مقدس سس ھتاس دہ سمش مہ رای مس زی 282۳۱ 
القصد من رحلة ا معراج سس مھ مامت مھ تھ اھ سفن سھ مسج مات 320 
موجز قصة المعراج کا ممجھماکسمھتھ نمس ئشجھیمموسہی ناڈ 
منکر الإسراء کافرہ ومنکر العراج ضال بژذوشیششت ‏ مسس ھی اذ 
یعطّی النبيٌ صلى الله عليه وسلم الکوثر یوم القیامة اکضےممسجھمسیے 215“ 
موجز عن ا حوض الکوثر فی ضوء الأحادیث نوزعششسہےہ-عھ سس کا 
طول اس حوض وعرضه پنفئذد ا کااف لا سس۷ ماد تر تا ماد صاستضملہ(متتسہ 22۷ 
وصف ماء ا حوض الکوثر موا مجھیجس موی مرمسصضظشرہ سی ظقمسمسی پالئت 
آوانی الشرب یھو اتسموس اٹ ب+‌ے٠‏ مہ ٛسش ‏ معسھهوميتہ'( نہ 
مزید من الصفات والأحوال فی دسا سس مت مس لم کت سے س9 
احادیث اس حوض الکوثر متواترۃ تیم یرہ مہ سی سپصممٰفئْزتٰ نجتة 
ذکر نہر ال حیاۃ فی ضوء الأحادیث امت ممیت و سیت ات ما دجاس میا مھا 
نہر ا حیاة غیر ا حوض الکوثر ماس جچھ ماس اھ مار .اوت 
الشفاعة الکری ارت سد رات تسا ساس امیسےممسسہکے-۔ اھ 
الشفعاء یوم اللحشر سس ےس سام کے سح ھجةٗ 
الشفاعة علی قسمین اميفمسکاکسکھُوھ سج ٗجسستر اخ 
شروط الشفاعة ُشوتشػٰٛٛھمّعمھىم اکسا کایقعفمضم سم ہریت ا9اہ 
أقسام الشفاعة الشھیرۃ پوھوہ مھ ادھسشفاتشمٗمسس سس اھ2 


الكَصِيد٤المَماوبَة ۷٦‏ شرخ العَقیدة الطحاونّة 


الأقسام الثلاثة للشفاعة التي ذکرھا الشیخ اإسماعیل الشھید رحمہ اللہ 7ت[ 
اأُدلة اللمعتزلة وا جواب عنھا مور وہہ سس ہم سج سس کات 
إیراد علی الشفاعة وٹیو کو فوفس لايُممسجرهھی جات 
اُخذ اللہ تعا ی من آدم وذریته عھد ربوبیتہ فن ٹرامس می ٗلمکرویھن 530 
لایتذکر أحد عھد (ألست) ف| فائدتہ ؟ مہ ضمت مت ھ اھ یکچہ انت 
علم الله تعا ی أزليی کن ا ا سن سس کھ مہ سی بھی نت 
السعادة والشقاوۃ ھل تبدٌلان, أم لا؟ سی سم سی سی اذ 
القدر سر من أسرار اللہ تعا لی ےمم مم ےنا ےم شس تہ تک ات 


العلم علی قسمین: العلم للوجود نی ا خلق والعلم الخفي عن ا خلق مفسصحمرتت گت 
إنکار العلم الملوجود وادعاء العلم المقود کفر یلم یئم گر کی فاسیوصیوھسائ ہیں 0۳ھ 


نؤمن باللوح والقلمء وم کتب فیه کله مھ امس کا ستفسا تس ۰۰ 8۷۳۰ 
لا یقطع بوجود القلم عند السقاف ونام کمفشنچھلنامٰٗعوسیتہ سط ۰2نا 
ذکر عدد من الأقلام نی النصوص سٹوسففیوٗھگو|سٹفْفشفْوسيسسسوست ا 
قضاء اللہ تعا ی لا یبہدل نگیدکڈجٗھ-مسماسملئفوکست‫ھمدملاانس نس 2وہ 53/۹1 
لابد للرسوخ فی الایمان من الإیمان بالقدر خحیرہ وشرہ لاءاسڑھیممسمسعف 8۷۸۹۰ 
بجب الإیمان بالعرش والکرسی ہوھمممسمشسسفمسمممسمھتتھ کناٹ 
تفاسیر ختلفة للکرسی خی می سرت سام ما یسا ماس گت رہ 
معنی فوقیة اللہ کق فو مفٗسمیولم سیمھ مہ تاصانچھ معز "کلذ 
ہل بجوز ان یقال: (اللہ فوق سمائہ)ء أوااللہ فوق عرشہ)ء أو (ٴاللہ فوق العرش 

بذاتہ)؟ 99۲ 000000" 
مذاهب متعددةۃ خاصة بالاستواء علی العرش مشیر تاب سم راس کبیا یت تفہ 
وجه إرخاء النبي صلی اللہ عليه وسلم الذؤابة عند ابن القیم ٦ج‏ ھت رت؛0"'م 
سح کر اتال عَل العسطل سرن کر ساس تاھد 99۷ 
اہراقات عل کسی الاستراء الا نقلاف واطرات عتھا سمااؤمسمس اریہ 3237 


معانِ متعددة للاستواء نی اللغة ہرس ماس یھ دہ دی ات سا ہے نات 


الكَصيد٤‏ المَماویَة ۷۷ شرخ العقیدة الطحا ون 


معنی کون اللہ تعا ی ی کل مکان متس سب کچ ھھ لہ جزتھ کی ما اسیا 892 
الأقوال المتضادۃ لابن تیمیة وابن قیم حول الاستواء علی العرش وی 935 
تفسپر ا مقام اللحمود عند ابن تیمیة وابن القیم ٹووشسمرافمس نیم صم تا انت ۷۶وہ 
العرش مکان الله عند ابن تیمیة بی ین نی مس سیت چون 9۸8 


ما حکم الشرع فیمن قال بالمکان للہ تعالی أو المعیة الذاتیة لە؟وعل من مُکم 
بالکفر ی ضوء بعض ما ذکرہ الفقھاء من کلمات الکفر ؟ موی مو عاوہ و نو مھ مو6 
معنی الاستواء علىی العرش عند السلفیین 6او رکرو وی و وی وو یا ھی و یسیو ہی وی وی سو کا اہ 


الاستواء بمعنی ا حجلوس عند السلفیة وی سوس سمش شرانوی نوچ ساکہ لا 
مشامدۃ ابن بطوطة منظر نزول ابن تیمیة من درج النبر وشرح حدیث النزول ... ٦٦٦‏ 
استدلال السلفیة علی استقرار اللہ تعا ی بحدیث الحاریة کا ای سی ماس سیت سا 
تحقیق حدیث ا لحاریة مامت سای کت نیک مات کا یٹس اکب یی سا کن 
حدیث ا حاریة بلفظ (أین اللہ؟) آو ما نی معناہ مسر سس دس ہہ 2 اڈ 
حدیث ا حاریة بلفظ:(من ربك؟) أُو بلفظ :(اأتشھدین ان لا إله إلا للہ) سی کات 
خلاصة حدیث ا جحاریة بلفظ (أین اللہ؟)ء وما فی معناہ رحفاداسر دس متا 
خلاصة حدیث ا حاریة بلفظ: من ربكک؟) أو بلفظ: (أتشھدین ان لا إلە إلا اللہ؟) ٦٦٠٦۹‏ 
خلاصة حدیث ا حاریة رر رو گنی سی ریا ات سس تو تہ 
التوفیق بین الروایات المذکورة بووامھمیسیھھاففضفضصفٌ‌مکمأُٛھتمآاسھماھین ناڑا 
التصریح بالاضطراب فی حدیث ال جحاریة نی ضوء کلام للحدثین ا حفاظ سیر انت 
ا جواب عن حدیث ا حاریة من عدة وجوہ کوسیجوامشرامفمزھاات عفھرصمتی سی 7 
الاستدلال برفع الید فی الدعاء علی أن اللہ تعا لی فوق مت سهٛممسمس سس جات 
الاستدلال برحلة معراج رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم على أن اللہ تعا ی فوق .... ٦٦٦‏ 
استدلال السلفیین بحدیث (أوعال) على الاستواء علىی العرش ساس ھ سر ن7 
استدلال السلفیین ببعض أقوال الإمام مالك مکراس سس رت 9 
تحقیق نسبة القول ب أن الله فی السماء دون الأرض| إلی الإمام أبي حنیفة انی انت 


تحقیق ما نسب إلی الإمام أبي حنیفة من القول: )من أنکر أن اللہ نی السماء فقد کفر' ٦٦۷‏ 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ۷۸ شرخ العقیدق ا حاون 


عصییة العلامة الذهبي ضد الشاعرۃ والأحناف ساسا ممشس رر اکا 
ثناء العلامة الذھهبي علىی ابن تیمیة فی موضعء وغضبه عليه فی موضع آخر ری کان 
إنکار ال حجھمیة ان یکون إبراھیم خلیل اللہ وموسی کلیم الله لماعت ھت 
اتخذ الله إبراھیم عليه السلام خلیلا گ حصمید ظطااو ‏ سظم سر کت 
معانی الخلة معسھمھہ سم نی جٗمام مسجم تھی کا اسممجیسہ ضبی کی تہ 
کلم اللہ تعالی-کم یلیق بشأنه - موسی عليه السلام ماااااسانتس سس امت .20۰ 
نؤمن بالملائکة؛ و| أنزل علىی الأنبیاء والرسل من الکتب وس تا موہ ات 
معنی الاإیمان بالملائکة کیٹا یی تھی سم مم سی سی ا ضر ضف ھت 
معنی الیمان بالأنبیاء مت اد ماس نت ھت ھام کرس سس 
معنی الاإیمان بالکتب السم|ویة أُفیوصفاھئات کم تھا جسومسھ امس اکن ج8٦‏ 
ا ملائکة معصومون من الذنوب عند أھل السنة والحماعة تاس اجھافاش نی ۷ظ 
اُدلة أُھل السنة والحماعة مسا اسر سد سارہ مس چسمصوجھ سن اکا 
اُدلة ا حشویة والحواب عنھا حکھسی سس ھت ھت کو بت 
استشکال ا حشویة قصة ھاروت وماروت لس سار ا اک کات اس ٹا خھ اکا جانلاۃ 
تفسبر وتوضیح بإبجاز للاّیات الخاصة بقصة ھاروت وماروت ُ9 ُيسپپپ9'مھ+ٴ 
بحث أفضلیة ا ملائكکة والأنبیاء امس مت را رم سم سا نی تہ 
موقف أھل السنة والحاعة امفماھا تھسا بات جمل کھ مھ ئکرصیتہ آاتا 
موقف ا لمعتزلةء وابن حزمء والرازي (فی قول) وبعض السلفیین نشین گت 
أُدلة ا چمھور .و مت ھلم-جمسد مد ميأّ"ّأ-”-م سی آھ7 
الکعبة لیست معبودة لناء وإنم| ھی جھة السجود والصلاۃ مجمفم وہ ھی 8۷ 
ھل یطلق على البشر خلیفة الله آم لا ؟ تل سسااھرکے حعمکحشھعری ٌگڈ 
ادلة ابن حزم والإمام الرازي والمعتزلة والشیعة علی أُن الملائكکة أفضل من الأنبیاء ٠٦٦‏ 
أدلة علىی أن ا ملائکۃ أعلم 0ی 9 "مم 
اقسام الوحيی کگیاتھوچجٗکمممصصما ام اکامھد یوٌٗٛمسسجھ 19۳ 


الَصیدڈ المَماوکٌة ۹ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
تعریف الملائکۃة وحقیقتھم کس سمہ ح شر ھمہ سم سا مھ کھ ا سی رہہ ج19 
أقسام الملائکة لسالس رايت يیمٌمٛمشسسمسسشسسمت ج7 
أقسام الملائكة ا ملدبرات سٗسدمسالسشامت ہناسف انان ھت 
تحقیق لفظ (اللائكة) سٹیافلسویئٹٹوواامیاییافیساشرا سی ایت وت 
من هو أھل القبلة ؟ ہیاسمہ ممنجمسکسسکخھا مہہ“ 523 
ذکر بعض الکتب التي تذکر الفرق بین الإیمان والکفر فشمطصمسااماستر اڈ 
ہی اففال الا اس تستفا سس سس سس رامسم می اھ 
النسبة بین الإیمان والإسلام ا سوا اص سھ اراس کدوالم مشاہ 0 ٦5٤‏ 
الفرق بین الإیمان والإسلام عند الروافض وسچھمٗھسھئفصھمئُچھمٗتْسسسنتٹ ت5 
ما الأئمة والإمامة عند اللإمامیة ومن ھم ؟ رس لد کھ ھتہ نام یہ ُ 2۳" 
لا یسع ا لخلق الوصول إ ی کن ذات اللہ وصفاته نرناھکگھاڈی ‏ گکرھر تاراان سیا کت 
لیس من شأن اللؤمن النزاع نی القرآن الکریم فشمممىسم>مصضض بس ججہ آ98 
القرآن کلام رب العالمین مزا اض تمس جھموامھوٗسشأھسیکصاھھت ات 
اقسام الکفر رگد ماس ننس ھ سس ھت کت من ھا اتکاسمےھسکری سا سے ج09 
یرجی دخول ال جحنة للمؤمنین الصالحین؛ ولا یصح الشھادة ‏ مم با جنة وُْھرسنئن کا9 
خشی على ا لمؤمنین العصاۃ المؤاخذة: ولا نیأس من ا مغفرة چو اش ا رف ا 
دخول ال حنة بفضل الله أُو بالأعمال ؟ سر من و نمی دس ٹہ وھد 
ہل بجب عل اللہ تعا ی مجازاة العبد أُو معاقبتہ علی الأأعمال ؟ سوسسسھ مہ 2 
الشھادۃ بالجنة لأھل الڑیان (۵۵..س مل جد لس لاد قظھھمملمفم-مسصعصمی 17 
ا حرأة والیاس کلاھما ما بخرج من الإسلام 7ن ناس انت شس اس ا 
المؤمن مخاف عذاب الله ویرجو رمته ...سار ھکاس ا امھ ھ5 
ثلاث یبعثن علی العمل یمم جس یسک سماکرچش تمعن انت 
ارتکاب المعاصی لیس کفراء أما إنکار الإیم|نیات صراحة أو ضضمنّا فکفر ۳+ 8 
تفصیل ال مذاہب نی مدلول الایےمان جضصَمممشمصاسوکگھھا ےک مسف مال تات 
اُدلة اللتکلمین سواہ نشم مراف مسجھفساہھاکہ اھ نمی ٢ئ7٦‏ 


العصیدڈ المَم اون ۷٢‏ شرخ العقیدة الطحاون 
اُدلة الحدثین صوض ارات ایی ”ھت ٹمس یھ حوفرا اسم ساعلت ' کا٦‏ 
حکم القول ب۔(أنا مؤمن إِن شاء اللہ) اس شس ھی کو سس سوا ان کان 
کل ما نی القرآنء وما ثبت بحدیث رسول الله صل اللہ عليه وسلم حقٌ کت یر ت٠ت‏ 
شرح الإیمان والیقین اشک تی تاس ھنشرت ھمامت تھب کھسھ اب1 فا 
ا ملؤمنون سواسیة فی نفس الإیمان (بالنظر إلی ا لؤمَن بە) جمستھاحنسوف کانتا 
التعببرب الا ان لایزید ولاینقص میاػكھشمسسمسسصمقظصسمھہمس یھت عوگ۔ 
نذکر مثالّا علی اختلاف المعنی باختلاف التعببر عشسمس سساھ ضس ھت 
اللہ تعا ی ولی ال مؤمنینء والمؤمنون أولیاء الله یلہاان سی ےئاہ سرہ اھ 
من کان أتقی لہ وآتبع للقرآن کان قرب إلی اللہ تعالی رسکی مھھسا رک نا 
اُرکان الیمان الستة شس سس اس اہ سرد ساس مئے اہ 
لابد من الإیمان بجمیع الأنبیاء والرسل آُٛسٗو سم سسجت اہو کاڈ 
حکم مرتکب الکبیرةۃ مال فریلت سد سس اھ سام تصرف جلا 
تقسیم اللعصیة وتفصیل الکبائر إجوکیوىفگیکوچ‌مفشرىكموف سی کیٔجسم سیت ھ٣‏ 
الد على ا معتزلة کی ماجھ امس کیمسدایمکمستیرسمھوور ۷۶۶ 
تعریف الکببرة ہسوسو امہ فوكسوسس سروویصستہی .تل 
أمثلة علی إبہام بعض الاأحکام نی الشریعة اللطھرۃ قشم سسمھ کڈ تک مھت کت نا 
تفصیل الذنوب ا خاصة بأعضاء الإنسان جح مھ نگ ت٭2 
ادلة عدم کفر مرتکب الکبیرۃ عند أھل السنة والجمماعة گور رہ یہی 
ادلة المعتزلة والخوارج وال جواب عنھا رملند سس ھا ھی مل مھ ما سط انت 
مناظرۃ بین الإمام الشافعي والإمام أ مد نی تارك الصلاةۃ کشا یس پک 
أأدلة المرجئة والحواب عنھا ساسا سس مک را تھا سمنمساسھمجاسھٹوکسل ۔ مل 
اُربعة أقسام أساسیة للمعصیة و ری ا اٹ ے ےا یٹک کت 
قسمان آخران شھبران للمعصیة گسریت لس سس ماس تس اہ سس ایا ھت ا ان 
تصح الصلاۃ خلف کل مسلم بَر أو فاجر حسم ا ممفااسھ الکو کات 


يصَلى علی کل مسلم: بَرّ وفاجر وا ئیص مھ ھی کیم جکہ نیٹ ڈیہ ۷۳۱۳۰۰۱ 


القصیںڈ المَماوتَة ۷,۱ شرخ العقیدة حاون 


لایصح وصف أحد بعینه بأنه من أھل ا جنة أو من أھل النار إلا إذا جعله القرآن 
الکریم أو السنة النبویة من أھل ا جنة أو من أھل النار نت نت رت ا 
لابد من ا حیطة الکافیة نی ا حکم على أحد بالکفر والشرك؛ أو النفاق 07ل لِ٭٣8"""‏ 
تکلف تحقیق باطن أحد سح ےس ےت 
لا جوز إراقة دم مسلم بغیر حق سم مس وس سن سک سی سان 
لابجوز الخروج على آئمة السلمین وحکامھم وہ سی ما جھسطت 
لا طاعة مخلوق فی معصیة ا خالق رص تھے 
بیجب اسخروج على ال حاکم الظا م عند المعتزلة مم ےل ا تہ اڈ 
الدعاء للحکام یتضمن ا خیر للحاکم والرعیة رم ات مسا 
معنی أھل السنة والحاعة سمہ مھ یہ مامت سکم ےممھأمتھت' 
مر الله تعا ی باتباع رسول اللہ صل الله عليه وسلمء والصحابة الکرامء وأتباعھم .. 
ال حب لہ والبغض لل من علامات کمال الڑیمان کس اہ تح رم سام ساس اعت 
آفضل الأعمالِ الب نی اللہ والبغضٔ فیه ج ھکس ھت 
أقسام الناس بالنظر إلی الإیمان والکفر؛ والطاعة والمعصیة ملس اس من 
علینا أن نفوض علم المتشابہات إی اللہ تعالی مت ملس نت 


و کہ ٭ 
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